> 
४ 
र ल्ल 
त 


वामदेव आचार्यः 


कृष्णदास संस्कृत सीरीज 
९७ 


पाया 


पद-वाक्य-प्रमाणज्ञस्य 


श्रीभर्नृहरेः 


वाक्यपदीयम्‌ 


[ ब्रह्मकाण्डम्‌] 


श्रीवामदेवाच्रार्यस्य 
संस्कृत-हिन्दी- 
"प्रतिभया' व्याख्यया 
समन्वितम्‌ 


सम्पादकः 


आचार्य पं० झत्यनारायणशासत्री खण्ड्डी 


कृष्णदास अकादमी, वाराणसी 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रकाशक : कृष्णदास अकादमी, वाराणसी 
मुद्रक . : चाँखम्बा प्रेस, वाराणसी 
संस्करण १ पुनमुंद्रित | 414 


ISBN : 81-218-0042-0 


'छकृष्णदास अकादमी 
पुस्तक प्रकाशक एवं वितरक 
पोस्ट बॉक्स नं० १११८, 

के. ३७/११८, गोपाल मन्दिर लेन, 
वाराणसी-२२१ ००१ (भारत) 
फान : ३३५०२० 


अपरं च प्रातिस्थानम्‌. 
चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस 
पोस्ट बॉक्स नं० १००८ 
के. ३७/९९, गोपाल मन्दिर लेन 
गोलघर (मैदागिन) के पास, वाराणसी-२२१ ००१ (भारत) 
फोन : ३३३४५८ (आफिस), ३३४०३२ एवं ३३५०२० (आवास) 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


KRISHNADAS SANSKRIT SERIES 


मम छ 


VAKYAPADIYAM 


[BRAHMAKANDAM] 


- of 
BHARTRIHARI 
The great scholar of Pada, Vakya and Pramana 
With 
'PRATIBHA' 
SanskritHindi Commentary 


By 
Shri Vamdev Acharya 


Edited by 


_ Acharya Pt. Satyanarayan Shastri Khanduri 


KRISHNADAS ACADEMY 
VARANASI 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 
"» 


Publisher : _Krishnadas Academy, Varanasi. 


Printer १ Chowkhamba Press, Varanasi. 
Edition १ rd Edition, 2000 
Price १ Rs.®.00 


ISBN : 81-218-0042-0 


© KRISHNADAS ACADEMY 


Oriental Publishers & Distributors, 

Post Box No. 1118 

K-37/118, Gopal Mandir Lane 

Varanasi-221:001 दल 
Phone: 335020 ह 


Also can be had from 


CHOWKHAMBA SANSKRIT SERIES OFFICE 
K. 37/99, Gopal Mandir Lane 
Near Golghar (Maidagin) 
Post Box No. 1008, Varanasi-221 001 (India) 
Phone : Off. 333458, Resi. : 334032 & 335020 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


PN 


न त 


श्रीमत्सु तातपादेषु 
येषां 
सत्प्रेरणया 
भूतसङ्कातेऽपि मे वपुषि 
प्रतिभोन्मेषः। 


भ्रीपण्डितबिडारीलालशर्माणः, "कविचक्रयतिनः? 
“प्रतिभा' कर्तुस्तातपादाः। 
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विदुषां मत्युन्माथादृते न मन्ये प्रयोगविज्ञानम । 
सफलं, नवनीतार्थीत्पादनापरं च तच्चेत्स्यात्‌॥ 
-- वामदेव आचार्यः 
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श्रीः 
सम्पादकीय . 


“वागेव चिश्‍वा सुवनानि जशे” 

-श्रुतिप्रमाणित वाक्रूपी शब्दतत्त्व ही ब्रह्म है और यही . शब्दग्रहः 
वाक्यपदीय-ब्रह्मकाण्ड का प्रधान प्रतिपाद्य विषय है। इसे लक्ष्य कर ही. 
वाक्यपदीयकार आचार्य भतृंहरि ने ग्रन्थ के प्रारम्भ में सर्वेश्रथम वस्तुनिर्दे- 
शात्मक मङ्गलाचरण के माध्यम से मञ्चलस्वखूप शब्दब्रह्म का स्मरण किया है। 

अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवतंतेऽथंभावेन प्रक्रिया जगतो यतः॥ 
जो शब्दतत्त्व उत्पत्ति और विनाश से रहित है, जो विकारहीन और 
व्यापक है तथा जिससे सम्पूणं संसार का समस्त क्रिया-कलाप सञ्चालित 
होता है, वही शब्दतत्वात्मक अक्षर ब्रह्म अर्थे रूप में विवतित होता है । 


स्वयं भतृंहृरि ने इसी मञ्जलाचरण की वृत्ति में स्पष्ट लिखा है--- 
ब्रह्मेदं शब्दनिर्माणं शब्दशक्तिनिबन्धनस्‌ । 
विवृतं शन्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविलीयते ॥- 
वाक्यपदीय व्याकरण-तिकाय में आकरग्रन्यों में प्रतिष्ठित है, यदः 
निविवाद सिद्ध है। जैसा कि वाक्यपदीय-ग्रन्यनाम से स्वयं व्यक्त होता। है ।- 
श्वाक्य-पदन्प्रतिपादक' ग्रन्थ अथवा 'वाक्य (व्याकरणशास्त्र) प्रतिपादक' ग्रन्थ 1 
बिचारको की यहाँ तक घारणा है कि वाक्यपदीय की प्रत्येक कारिका 'महा- 
भाष्य के किसी-न-किसी अंश को उद्देश्य कर लिखी गयी दै। जो भी हो, पह. 
सर्वमान्य है कि वाक्यपदीय व्याकरणशास्त्रीय व्यावहारिक ( भाषार्वेतानिक ) 
तथा दार्शनिक ( शब्दब्रहा ) उमयविध सिद्धान्तो का प्रतिपादक प्रामाणिक 
ग्रन्थ है और इसमें भी यह प्रथम ब्रह्मकाण्ड ही प्रधान रूप से व्याकरणशाज 
को,दार्शनिक महत्त्व प्रदान करता है । दार्सनिक-मूरतत्व -्रदाता एकमात्र वेद: 
है धोर तत्वज्ञाताओं द्वारा वेद का पह प्रधान अङ्ग माना गया है। 
आसनन॑ ब्रह्मणस्तस्य तपसामुत्तम तप: । 
प्रथमं छन्दसामङ्गं प्राहु्व्याकरणं बुधाः ॥ 
अत्रातीतविपर्यासः केवलामनुपश्यति । 
छन्दस्यर्छन्दसां योनिमास्मा छन्दोमयो तनुर ॥ 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


बन्न १ 0 ~ 


इतना ही नहीं, आचायंप्रवर मतृहरि ने. मोक्ष का द्वारस्वरूप व्याकरण 
शाख को सिद्ध किया है । 
तदृद्वारमपवगंस्य वाङ्मरानां चिकित्सितम्‌ । 
पवित्रं सर्वेविद्यानामधिविद्यं प्रकाशते ॥ 
मात्र मोक्षद्वार ही नहीं, अपितु यह सरल सोपान-मार्गस्वरूप भी है। इस 
माध्यम से सरलतापूर्वेक श्चतिप्रतिपादित दार्शनिक तत्त्व को अनायास प्राप्त 
"किया जा सकता दै । इससे मोक्ष सुलभ है-- 
इदमाद्यं पदस्थानं सिद्धिसोपानपरवंणास्‌ । 
इयं सा मोक्षमाणानामजिह्या राजपद्धतिः ॥ 
एतावता व्याकरणशास्त्र का ममंगाहात्म्य दिखाया गया है-- 
्त्यस्तंमितभेदाया यद्वाचो खूपमृत्तमस्‌ । 
यदस्मिन्नेव तमसि ज्योतिः शुद्धः प्रवतंते॥ 
वेक्तं समतिक्रान्ता मूर्तिव्यापारदर्शनम्‌ । 
ब्यतीत्यालोकतमसी प्रकाशं समुपासते ॥ 
अथर्वाणार्माङ्गरसां साम्नाम्‌ ऋग्युजुषस्य च । 
यस्मिन्नुच्चावचा वर्णा पुथकूस्थितिपरिग्रहाः ॥ 
यदैकं प्रक्रियाभेदेबंहुधा प्रविभज्यते 
तद्व्याकरणमागम्य परं ब्रह्माधिगम्यते ॥ 
इस प्रकार व्याकरणशाल् का माहात्म्य प्रदशित कर, भतहरि ने “नित्या 
शब्दार्थंसम्बन्धाः'--'शन्द, अथं और इनका सम्बन्ध” तीनों की नित्यता 
थुक्तियुक्तपूर्वक शाल्रसम्मत प्रतिपादित करते हुए सिद्धान्त रूप में स्वीकार की, 
"तथा इसी का व्यावहारिक एवं दाशंनिक पक्ष वाक्यपदीय का प्रतिपाद्य विषय 
बनाया, जो ममंज्ञ-मनीषियों द्वारा समान्य प्रमाणित हुआ और वाक्यपदीय 
आकरग्रन्थों में प्रतिष्ठित हुआ । 


प्रस्तुत संस्करण की विशेषता 

वाक्यपदीय एवं ब्रह्मकाण्ड का यह प्रतिपाद्य श्ाल्लीय विवेचन भुमिका- 
आग तथा ग्रन्थ के प्रतिभा-भाग में पाठकों को स्वयमेव सविस्तृत प्राप्त होगा । 
यहाँ अनावश्यक बिस्तार को छोड़कर सूत्रख्ध से दिग्दर्शन मात्र कराकर 
"सम्प्रति प्रस्तुत संस्करण की आवश्यक विशेषताओं का उल्लेख उचित प्रतीत 
“होता है, जिससे विश पाठकों को इसके अध्ययन-अध्यापन के प्रति रुचि एवं 

अदत्त जागृत हो। ट 
वाक्यपदीय-त्रहाकाण्ड का यह संस्करण आज तक-छपे संस्करणो से स्या 
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न है । वाक्यपदीय पर आज तक जितनी भी टीकाएँ प्रकाशित हुई हैं, वे सक 
एक बँघी-बंधायी परिपाटी पर चलती हैं। इसलिए उनमें नया कुछ नहीं 
मिळता । प्रतिभा” के विद्वान्‌ लेखक ने इस बेधी-बॅधाई लीक से हटकर: 
वाक्यपदीय को समझने की एक नई दिशा दिखाई है। मुल-कारिकाओ और 
ध्वोपज्ञ-वुत्ति का गहन अध्ययन करके इसमें वाक्यपदीय के मर्म को नये ढंग से 
उद्घाटित किया हे । नवीन वैज्ञानिक इष्टि से की गई इस टीका में एक ओर 
जहाँ भतृंहरि के मूल-आशय को सुरक्षित रखते हुए उसके रहस्यों का विशद 
रूप में उद्घाटन किया गया है, वहीं नवीनतम वैज्ञानिक उपलब्धियों भौरी 
अवधारणाओं के.साथ उनका सामञ्षस्य दिखाया गया है। इससे वाक्यपदी यः 
का भाषाशाजीय स्वरूप अत्यधिक उजागर होकर सामने आया है । 

वाक्यपदीय एक दाशंनिक ग्रन्थ. है। विशेषतः ब्रह्मकाण्ड में व्याकरण के 
दार्शनिक स्वरूप का चित्रण: और निर्धारण मिलता है। इसलिए इसको 
सम्रक्षने में एक दाशेनिक दृष्टिकोण और भारतीय दशंनों के विशद. अध्ययन" 
की आवदग्रकतता होती है । विद्वाप लेखक ने. अपनी. सबंतो मुखो .प्रतिभा द्वारा 
अपनी तकंपुणं-गवेषणा-शैळी से इसे सर्वसुलभ. बना दिया है। 


साथ-ही, वास्तविकता तो यह. है कि-सम्प्रति संस्कृत-साहित्प्रसें इस प्रकार 
के साहित्यसृजन के प्रति संस्कृत-समाज की अभिरुचि.ही इष्टिगोचर नहीँ, 
होती-। अथवा थह कहा जाय कि पुरातन परम्परा को छोड़कर नवीन अन्वेः- 
षणात्मक इष्टि से कार्य करने.फी- क्षमता आधुनिक. संस्कृत-अध्येताओं:में 
है-ही नही; तो अनुपयुक्त न होगा । जो'स्थिति वतंमान में संस्कृतनअध्ययन- 
अध्यापन की प्रचलित है, वह-महान्‌- कष्टकर तथा लज्जास्पदः हैः। कहने' को 
भले-हो संस्कृत: का प्रचार, प्रसार; विकास: अधिक कह-लिया जाय; उपाधिः 
घारियों:की बहुता भो सत्य है, किन्तु-वस्तुस्थिति'क्या:है ? यहा-तो' मर्भेशः 
ही संमक्षते हैं, जो अतीव दुःख का प्रसङ्ग है। भविष्य क्या होगा ? प्रदतचिल्ल 
सामने है'*° `**??? । ऐसे विकराल कारू में.यदि-इस प्रकार का गवेषणात्मक 
रचना-कार्य किसी ममंज्ञ विह्ान्‌:रचनाकार' द्वारा सम्परन किया: जाता है; 
तिःसम्देह वहः रचना एवं रचनाका र स्तुत्य एवं प्रशंसनीय:है-तथा मर्मज्ञों, संस्कृत 
संस्थानों एवं.शासन द्वाराःपुरस्कृतःहोमे योग्यःदै । जिससे संस्कृत/ःअध्येततनो में” 
इस प्रकार, के अन्वेषणात्मक कार्य के प्रति जागरूकता हो; अभिरत्ति-बढ़े:1 
संस्कृत-साहित्य का, संस्कृत-समाज का उत्थान हो सके । भविष्य का 
, प्ररजत्रित्य. मिद सके: अर... जिस संस्कृत तथा संस्कृतिं के. आधार “पर 
मारत विश्व का शिरमौर है, वह आज के विज्ञानयुग में सी देशा निक 
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“अन्वेषण के माध्यम से अपना शिरमौर सुरक्षित रख सके । विद्वान्‌ प्रतिमाकार 
की प्रतिभा द्वारा विवेचित अणु, परिमाणु, ऊर्जा आदि सिद्धान्तो का सटीक 
(विश्लेषण इस व्याकरणग्रन्य वाक्यपदीय-ब्रह्मकाण्ड की प्रतिमा में देखिये। 
आषा-विज्ञान के स्फोट आदि केन्द्र-बिन्दुओ का. मार्मिक शास्रीय विवेचन का 
भी अध्ययन करिये । यह है आधुनिक मर्मज्ञ विद्वान्‌ की प्रतिमा! । 

. वस्तुतः यह 'प्रतिभा’ स्वतन्त्र में एक गवेषणात्मक प्रबन्ध है भोर वह 
भी संस्कृत-हिन्दी दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ अपने-आप-मे स्वतन्त्र । अर्थात्‌ सम्पूर्ण 
-संस्कृत-प्रतिभा को यदि क्रमबद्ध कर दिया जाय तो वह एक स्वतन्त्र संस्कृत- 
प्रबन्ध, तथा हिन्दी-प्रतिमा को भी यदि क्रमबद्ध कर दिया जाय तो वह मी 
एक स्वतन्त्र हिन्दी-प्रबन्ध-रूप में सामने आयेगा, जो वाक्यपदीय-्र हा काण्ड के 
गूढ़-रहस्यों को उद्घाटित करने वाळा एक प्रामाणिक गवेषणात्मक स्वतन्त्र 


अबस्घ-ग्रन्य के ख्प में सिद्ध होगा, जिसमें मूल ग्रन्थ एवं प्रन्यकार के मौ डिक 


उद्देश्यों को सुरक्षित रखते हुए नवीन अवधारणाओं एवं मान्यताओं कॉ 
युक्तियुक्त 'शाल्लीय-प्रमाणों के आधार पर स्थान दिया गया है। यह लीक को 
छोड़कर नवीन पद्धति एवं खोज है--प्रतिभाकार की “प्रतिभा” की.। 

अनेक रेखाचित्रों से सुसज्जित इस 'संस्कृत-हिन्दी प्रतिमा” से वाक्यपदीय- 
ब्रह्मकाण्ड छात्रों, अध्यापकों, अध्येताओं, गवेषकों और ममंज्ञ विद्वानों के लिए 
अत्यधिक रुचिकर और हितकर बन गया है । जिन विषयों को भाज तक 
“भारी बौद्धिक परिश्रम करके भी समझ पाना कठिन था, अब चित्रों. की 
सहायता से इष्टिक्षेप-मात्र से समझा जा सकता है । 

ग्रन्थ की विशद भूमिका में प्रतिमाकार ने व्याकरण का दानिक स्वरूप 
समझाने के लिए व्याकरण-दर्शन के तत्त्वों--शब्दततत्व, वाक्‌, शब्द, स्फोट; 


-चिदचित्‌ सृष्टि, विवतं आदि का विवेचन करके संस्करण को अत्यन्त उपयोगी _ 


बना दिया है । अतः थह संस्करण परीक्षाथियों, अध्यापकों तथा गवेषकों के 
किए अनिवामँख्प पै संग्रहणीय एवं पठनीय है । 


एवंविध उत्कृष्ट संस्कृत-साहित्य के उत्कृष्टकोटि के प्रकाशक _ 


कृष्णदास अकादमी के सञ्चालक-गण संस्कृत-समाज द्वारा संवेथा प्रशंसा के 
थात्न हैं । हम इनके अभ्युदय की शुभकामना करते हैं तथा विज्ञःपाठकों से 
सानुनय गनुरोध करते हैं कि. कृष्णदास अकादमी के संस्कृत-साहित्य को 
अपनाकर लाभान्वित होव । इति शम्‌ । 


र सक क सत्यनारायण खण्डूड़ी 
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वाक्यपदीय व्याकरण का अद्भुत ग्न्य है । पाणिनि-अष्टाध्यायी के सुत्र 'जम्बालः _ 
में उल्का हुआ ओर वृत्ति, प्रक्रिया, ठोका, अनुटीका के भवर में चक्कर खाता हुआ 
व्याकरण का अव्येता जब वाक्यपदीय के रमणीय मणिद्वीप में पहुँचता है :तो उसे 
एक अद्भुत आनन्द का साक्षात्कार होता है । नव्यों के 'ननुनच'-जनित घाव सहसा 
भर जाते हैं । वर्षो तक झेले कष्टों से मानों उसे मुक्ति मिल जाती है! उसे अपने 
परिश्रम की सार्थकता मिल जाती है। अपनी सुदीघं वैयाकरण-यात्रा में उसे महा- 
भाष्य के अतिरिक्त कहीं कोई ऐसा पड़ाव नहीं मिला जो उसे दो घड़ी की भी 
बिश्नान्ति दे सके । ऐसा थका.माँदा वैयाकरण-यात्री जब इस वाकयपदीयन्मणिद्वीप 
में पहुँचता है तो निश्चय ही उसे अपूर्वं अलोकिक शान्ति प्राप्त होती है। नु 

वाक्यपदीय वैयाकरण-निकाय में आकरग्रन्य के रूप में प्रतिष्ठित है । महाभाष्य 
के बाद सर्वाधिक प्रामाण्य इसी ग्रन्थ का है। महाभाष्य के समान हो यह ग्रन्य वैया* 
करणों के लिए श्रद्धा का आस्पद है । बाद के वैयाकरणों, जैसे--कैयट, हरदत्त, जिनेन्द्र 
बुद्धि, भट्टोजिदीक्षत, कौण्डभट्ट, नागेश आदि ने अपने ग्रन्यो और कथनों की प्रामणिकता 
के लिए बार-बार वाक्यपदीय को उद्धृत किया है। न केवल वेयाकरणों ने अपितु 
वैयाकरणेतर ग्रन्थकारो ने भी आकरण या निराकरण के लिए वाक्यपदीय को उद्धृत 
किया है । इनमें अत्यन्त प्रतिष्ठित दार्शनिक भी हैं। जैस--शङ्कराचायं, फुमा रिलभट्ट, 
महेश्वर, अभिनवगुप्त, कमलशील ( बौद्ध ), पार्थसारथि मिश्र, वाचस्पति मिश्च, हृरि- 
स्वामी, जयन्तभट्ट और अनेक अभ्य । वर्तमान युग में भी भाषान्विज्ञान की दृष्टि से 
विदेशों में भी वाक्यपदीय का अध्ययन अत्यन्त रुचि और सम्मान के साथ किया जा 
रहा है। 
वाक्यपदीय : स्वरूप-- 

वाक्यपदीय मुख्यत; वाक्य-प्रातिपादक ग्रन्थ हे। वाक्य का व्यावहारिक 
और दार्शनिक स्वरूप इसका प्रतिपाद्य विषय है ओर इसका प्रतिपादन करते 
हुए व्याकरण के समस्त सिद्धान्तं, प्रमेयों का विवेचन इस प्रत्य मे हुआ है। 
साथ ही आनुषङ्गिक रूप से भारतीय दर्शन की सभी धाराओं का आकलन भी 
इसमें स्वभावतः हो गया है। महाभाष्य में जिन भ्यायबीजों के दर्शेन सूत्रों और 
वातिकों के व्याख्यानों में यत्रतत्र बिखरे रूप में होते है, वे वाक्यपदीय में एक व्यव- 
स्थित क्रमबद्धता के छाथ दिखाई देते हैं। काशिका ने इसे 'शब्दायंसस्बत्धीयं प्रक- 
रणम्‌” कहा है । 
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लगभग दो सहस्त कारिकाओं में फैले हुए इस ग्रन्थ में तीन काण्ड हँ । पह्छा 
काण्ड “'ज्ह्मकाण्ड” के नाम से प्रसिद्ध है, परन्तु काण्ड की समासि-पुष्पिका में इस 
काऐड का नाम “आगम-समुच्चय” मिलता है। विषय की दृष्टि से ये दोनों नाम 
सङ्गत लगते. हैं, यह इस ग्रन्थ की भूमिका जैसा है। द्वितीय काण्ड का नाम "'वाक्य- 
काण्ड-है | इसमें वाक्य का सज्भोपाज़ विवेचन है । इसे वाक्यपदीय का मुख्य कळे- 
वर मामा जाता है। तृतीय काण्ड को पदकाण्ड या प्रकीणेकाण्ड कहते हैं 1 इसमें 
जाति, द्रव्य, काल, दिक्‌, आदि का विशदता के साथ विवेचन किया गया है । आकार 
की दृष्टि से भी यह काण्ड बहुत विशद है । इसकी कारिका-सङ्कधा आरम्भ के दोनों 
काण्डों की कारिका-सङ्कया से लगभग दुगुनी है । यह चोदह समुद्देशों में विभकत.है। 
सम्भवतः इसमें दो समुद्देश ओर भी थे, जो अब अनुपलब्ध हैं। 
रह्मकाण्इ-- | 
ब्रह्मकाण्ड यद्यपि वाक्यपदीय की भूमिका-जैसा है, तथापि व्याकरण को दार्शनिक 
आधार प्रदान करने वाला काण्ड यही है । यहाँ हम इस काण्ड के प्रमेयों का उल्लेख 
. करना चाहेंगे, जिससे क्ष्येदाओं को इस काण्ड को समभने में सुविधा होगी । यहाँ जो 
कुछ कहा गया है, उसका आधार वाक्यपदीय की मूल कारिकाओ, वृत्ति बौंर उनके 
फलितार्था में मिल जाता है । 
शब्दतत्व-- 
व्य़ाकरण[गम में शब्दतत्व ही ब्रह्म है । ब्रह्मविषयक जो घारणाए औपनिषद्‌ 
वेदान्तियों फी ओर से प्रस्तुत की गई हैं, वे सभी शब्दतस्व के साथ जुड़ जाती हैं, जब 
हम उसे शब्दतत्त्व के रूप में स्वीकारते हैं। परन्तु ब्रह्म के साथ जुड़ी कोई भी उलझन 
शब्दतत्व के साथ नही जुड़ती, यह शब्दतत्तत की अतिरिक्त विशेषता है । शब्दतत्त्व 
के विषय में न कोई द्वैत है, न अद्वत है और न विशिशक्वेत । न यह प्रधान है, न 
-परभाणु । न शिव, न नारायण । किसी भी प्रकार या प्रक्रिया की यहाँ आवश्यकता 
नहीं । एकदम सोधी-सी बात है--“यह म॒वंप्रकृति है ।” किसी भी उल्टी-सीधघी बात 
या वस्तु का मूल खोजने यदि आप चलें तो आपको अन्त में शब्दतत्त्व ही मिळेगा । 
वस्तुएँ ( संसार ) कहाँ से आती हैं और कहाँ चली जाती हैं? इसका सीधा और 
निश्नेस उत्तर एक ही है-- 
ब्रह्म द्र शब्रनिर्माणं शन्दशक्तिनिबन्धनम्‌ । 
विवृत्तं शब्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविलीयते ॥ 
( वा० प० १।१ पर, वृषभवृत्ति ) 
( यह विद्यात्मक और अविद्यात्मक उमयंविध ब्रह्म शब्द का निर्माण, निमिति या 
रचना है। ( शब्देनोपादानेन हेतुना निर्माणं यस्य तत्‌ शब्दनिर्माणम्‌ ) शब्द की 
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शक्तियाँ इसका कारण है । शब्द को शक्तियों से यह विवृत्त होता है और उन्हीं शब्दन 
शक्तियों में विलीन हो जाता है। ) 

वेदों ओर उपनिषदों में इस तथ्य को बार-बार कहा गया । प्रसङ्ग कुछ और भी 
हो, तब भी श्रुतियां इस तथ्य का सङ्केत किये बिना नहीं रहतीं। वेदों का वेदर 
. ही शब्दतत्त्वात्मक है । आ्वयं यहो दे कि बाद के दर्शनों में यह प्रफठतस “शग्दब्नह्ा' 

गोण और 'मायामय' ब्रह्म मुख्य` केसे हो गया? हमारा विचार है कि व्यास के 

'ब्ह्मसुत्र' से शब्दतत्त्व के गोणत्व का सूत्रपाठ हुआ । बाद के दाशेनिक इसी ब्रह्म" 
सुत्र से लटक कर रह गये । हमें तो व्यास की दक्षता पर भी आश्चयं होता है । 
अन्य दार्शनिकों को ब्रह्मसूत्र से लटका कर वह स्वयं महाभारत भोर पुराणों में प्राधा” 
निक बन गया । पुराणों और महाभारत का दाशंनिक स्वर साङ्कच है, यह अघ्येताओं 
को सरलता रो ज्ञात हो जाता है। 

तन्त्रागम में शब्दतत््व को अभ्य दर्शनों की अपेक्षा अधिक स्पष्टता और अति, 
चायंता के साथ स्वीकारा गया है, तथापि उसकी गोणता वहाँ भी बनी रही । अपने- 
अपने सम्प्रदाय की स्थापना या प्रवतंना फे लिए उन्होंने देव-विशेष शिव-आदि को 
भुख्यता दी । वेदान्तियों ने भी ऐसा किया है। व्यास के पुराणों ने इन सबको 
आधार प्रदान किया है। 


योग और सङ्गीत शास्त्र इन सभी की अपेक्षा शब्दतत्त्व को नाद ओर श्रुति. के 
रूप में सर्वाधिक महत्त्व देते हैं। परन्तु इसी कारण इनका क्षेत्र सीमित हो जाताः 
है, क्योंकि इन दोनों शास्त्रो के नाद और श्रुति की स्थिति मानव-देह में मानी जाती 
है, साथ ही नाद और श्रुति शब्दतर॒व के एक ही पक्ष को उजागर करते हैं, दूसरा पक्ष | 
“अर्धंभाव” अछूता रह जाता है। सञ्जीत का क्षेत्र योग की अपेक्षा विस्तृत है। 
योग का नादतरव जहाँ अत्यन्त व्यक्तिनिष्ठ, रहस्यमय तथा इद्धियातीत है, 
सङ्गीत का श्रुठितस्व समष्टिगत, सर्वेजनग्राह्म और इन्द्रियस्य भी है। व्याकरण के 
शब्द की तुलना में सद्भीत के शब्द में आह्वादकता ओर कर्णप्रियता अधिक है, 
किन्तु दैनिक व्यवहार में इसकी उपयोगिता कुछ कम है। एक क्षेत्र में सङ्गीत 
व्याकरण से बहुत आगे है । वह क्षेत्र है-“अवाक्‌ पदार्थों से भो शुतितस्व का प्रत्यक्ष” 
सितार शौर कण्ठ दोनों से निष्पन्न संगीत का बाह्य ओर आन्तरिक प्रभाव. समान 


( १ ) एकमेव यदाम्नातं भिन्नं शक्तिव्यपाश्रयात । 
अपृथक्त्वेप शक्तिम्यः . प॒थक्त्वेनैव वतेते॥ ( वा०. प° १२) 
(२ ) है ब्रह्मणो वेदितव्ये शब्दब्रह्म परं च यत्‌ । 
शब्दब्रह्मणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति ॥ ( महाभारत शौ० १।२३२।३० ) 
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“ही होता है । “अवाक' पदार्थों की वाणी व्याकरण'प्रक्रिया के क्षेत्र से बाहर ही रह 


जाती है । 
शब्दतत्त्व की व्याकरण-दर्शन में क्या स्थिति है? इसे समभने के लिए नीचे एक 


अत्र दे रहे हैं-- 


शब्दतत्त्र 
| 
| | 
चित्‌ अचित्‌ 
| । | 
परात्मा ज्ञानात्मा अरूपी 
| ( मूतं ) ( भमृतं ) 
Ig | परथिवी, जल, वायु, आकाश, 
सवाक अवाक्‌ तेजस काल, दिक 
| ( वनस्पति ) फर्श टर 
-- अस्पष्ठवाक्‌ स्पष्ठवाक्‌ हा हज जि क्क व र 
(पशु ) ( मनुष्य ः ) BEER EE 
A डर म 


शब्दतत्तव संप्रति है, जो विवतवशात्‌ ऊपर चित्र में प्रदर्शित प्रकार से दो 
प्रधान भागों में विवृत्त होकर प्रतीयमान होता है। इसमें चित्तरव ओर अचित्तत्व 


दोनों ही समान मात्रा भें एकाकार और अविभक्त दशा में होते हैं। इस बोधगम्य 
बात को यदि चित्र में प्रर्दाशत करना हो तो वह कुछ इस प्रकार होगी-- 


चित्र समझना चाहिए। दाहिनी ओर मुकी हुई रेखा-रस्मियों को 'बित्‌” तत्त्व 
आर बाई ओर मुकी हुई रेखा-रस्मियों को अचितु-तत्त्व समझना चाहिए! बृ 
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एक केवल चित्तरव को दर्शाता-है, वत्त. दो अचित्‌ तत्व को । वुत्त तीन में दोनों हैं।। चित्र 
को देखकर शब्दतत्व को चिदचिन्मिश्र नहीं समझना चाहिए । वास्तविकताः यह है 
कि शब्दतत्त्व से ये दोनों तत्त्व विवृत्त होकर उद्भूत होते हैं । शंब्दतत्त्व संवर्तावस्था 
है 1 चिदचिन्मिश्च अवस्था का ठोक उदाहरण मनुष्य है, जिसकी भौतिक काया आर 
इन्द्रिया अचित्‌ . तथा शेष मनुष्यत्व .चित्‌ होता है। वास्तव में शब्दतत्त्व की दो 
शक्तियां हैं-शुतिशक्ति और अथंशक्ति। ये शक्तियाँ चित्‌ और अचित्‌ के रूप में 
संसार की रचना करती हैं । 


हमारे सामने सारा विश्व फेला है । इसमें मनुष्य हैं, पशु हैं; पेड़ं-पौधे हैं। नदी“ 
यंचंत हैं, आग है, सुय है, हवा है, आकाश है । इनमें से कुछ आंख से दिखते हैं, कुछ 
का. अनुभव-मर होता है । कुछ चते-फिरते हैं, कुछ अचरू हैँ । कुछ बोलते हैं; कुछः 
बोळ नहीं पाते । कुछ संवेदनशील हैं, कुछ नही । 
इनका वर्गीकरण किया जाय तो सारा संसार हमें दो भागों में बेटा हुआ दिखाई 
देगा--चित्‌ और अचित्‌ 
चित्‌ की प्रतीति तीन लक्षणों को देख कर होती है-- 
१. संवेदन 
२. स्पन्दन 
३. वचन 
जिसमें ये दोनों लक्षण हों, अथवा इनमें से कोई एक या दो हों, उसे चिंत्पदाथं 
कहा जायगा। जिसमें ये तीनों न हों, उसे अचित्पदार्थ कहा जाँयगा । इन चितं 
और अचितों के पुन! दो-दो भाग दिखाई देते हैं। यथा चित्‌ कें दो भाग-ज्ञानात्मां 
और परात्मा । 
ज्ञानात्मा में संवेदन, स्पन्दन और वचन ये तीनों शक्तियाँ न्यूनाधिक मात्रा में 
एक दूसरे का पर्यायेण कारण बनती हुई रही हैं। जैसे" मनुष्यों में ये तीनों शक्तियाँ 
समानरूप से तुल्य-प्रधानता के साथ दिखाई देती हैं, किष्तु'पशुओं और वनस्पतियो में 
इनका अनुपात समान नहीं है। इसी प्रकार कभी' संवेदन के कारण स्प्दन और 
वचन की उत्पत्ति होती दिखाई देती है, तो कभी वचन के कारण . संवेदन झर 
स्पन्दन की । कभी स्पन्दन के कारण ये दोनों उत्पन्न होते दिखाई? देते हैं:। संवेदन: 
( बोघ ) विवक्षावशात्‌ कण्ठ तालु बदि में स्पन्दन का कारण बनताःहै। यही 
स्पन्दन वचन का कारण बनता है । फिर वचन श्रोता ओर वक्ता दोनो के लिए संवेदन 


( १) व्याकरण में यही: शब्दार्थ के कार्यकारणभाव का नियामंक'तरेव है।' 
कार्यकारणभावेन योग्यभावेन च-स्थिता । (वा० प० १४२५) 
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का कारण बनता? है । यहःएक अविच्छिन्न चक्र है । किसी भी विन्दु से इसका प्रारम्भ. 
माना जा सकता है। 


परातमा इन तीनों की ऐसी साम्यावस्था है जिसमें ये तीनों अनुद्बुद्ध या अन्त. 
मुख रहते हैं। इसे समाधि या शब्दसमाधि या शव्दपुवेक* योग कह सक्ते हैं। योग- 
दर्शन में अनाहत-नाद की स्थिति यही हो सकती है। यह एक “स्वानुसु्त्यकमान' 
अवस्था है । इसका देखने-परखने योग्य बाह्य उदाहरण सोया हुआ मनुष्य हो सकता 
है, जब वह वाह्य संवेदनों, स्पन्दनों और वचनों से सयंथा निरपेक्ष होता है, फिर भी 
चित्‌ होता है । कोई महानु योगो भी इसका उदाहरण माना जा सकता है। यद्यपि 
इस परावस्था में संवेदन भोर स्पन्दन के साथ वचन भी सुषुप्त रहता है, तथापि यह 
सुषुप्ति वाङ्मयी होती है । यहाँ वाक्‌ हृद्य मौर द्रष्ट्रा को, भोग्य और भोक्ता की 
भूमिका निमाती है। यह परात्मा की स्वप्तप्रवृत्ति है। इसे अविभाग? अवस्था भी 
कहते हैं । ु 


परात्मा क्योंकि अविभाग अवस्था है, इसलिए उसके आगे कोई भाग नहीं है । 


ज्ञानात्मा वचनशक्ति के आधार पर पुन; दो भागों में विभक्त है-- अवाक्‌ और 
सवाक्‌ । अवाक्‌ ज्ञानात्मा वनस्पतियाँ हैं। इनमें संवेदन और स्पन्दन तो है, किन्तु 
वचन नहीं । सवाक्‌ ज्ञानात्मा के दो भाग हैं--स्पष्ठवाक भौर अस्पष्ठवाक्‌, मनुष्य 
स्पष्टबाक श्रेणी में आता है । पशुपक्षी अस्पष्ठवाक्‌ श्रेणी में आते हैं। वनस्पतियो, 
पशुपक्षियों ओर मनुष्यों में जितना जडाँश है, वह अचित्‌ सृष्ठि का भाग है। चित्‌ 
सृष्टि का भाग संवेदन, स्पन्दन ओर वचन ही हैं । चित्‌ को अपनी अवस्थिति के लिए 
अचित्‌ का आश्रय लेना ही पड़ता है। केवळ चिन्मयता सम्भवत। अपना अस्तित्व ही 
खो बैठे । व्याकरण-प्रक्रिया का सम्बन्ध केवल स्पष्टवाक से है । 


(१) एको निमित्तं शब्दानामपरो्थे प्रयुज्यते । ( वा० प० १४४) 

तथा “अथायमान्तरो ज्ञाता” । ( वा० प० १११२-१५ ) देखे । 

(२) यत्र वाचो निमित्तानि चिह्वानीवाक्षरस्मृते; । 

` शब्दपुर्वेय योगेन भासन्ते प्रतिबिम्बवत्‌ ॥ ( बा० प० १२०) 

(३) देखें--प्रविभागे यया कर्ता तथा कार्ये प्रवत्तते । 
अविभागे तथा सँव कार्यत्वेनाबतिष्ठते ॥ ( वा० प० ११२७) 
प्रविभज्यात्मनात्मानं सुष्ट्वा भावान्‌ पृथरिविधान्‌ । 
सर्वेश्वर: सबंभयः स्वप्ने भोक्ता प्रवतंते ॥ ( वा०प० १।१२७ की ह. बु. वत्ति) 
भोकतृ-मोक्तव्यरूपेण भोगरूपेण च स्यिति। । ( वा० प० १४ ) १ 
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अचित्‌ भी दो भागों में बटे है--अमूतं और समूतं अथवा अरूपी और रूपी 
इनका विवरणचिन्र से सरलता से ज्ञात हो जाता है। 
इस दृश्यमान जगत्‌ का कारण कोन है ? यह जिज्ञासा अनादि-काल से मनुष्य 
को उद्वेलित करती आई है । इसका उत्तर भिन्न-भिन्न लोगों ने भिन्न-भिन्न अनुभवों के 
आधार पर भिन्न-भिन्न समय ओर परिस्थितियों में भिन्न-भिन्न दिया । परन्तु इसका 
शुद्ध और पुर्ण शुद्र उत्तर है-शन्दतस्व ! 
सत्या विशु द्विस्तत्रोक्ता विद्येवेकपदागमा । 
युक्ता प्रणवरूपेण सर्ववादाविरोधिनी॥ ( वा० प० १९) ` 
शब्दतस्व को जगत्कारण मान लेने से किसी भी भारतीय या अभारतीय दशंन 
को कोई आपत्ति नहीं हो सकती । उन्हें न कोई अपनी रीतिः्नीति बदछनी पड़ेगी, न 
पारिभाषिक शब्दावलियों में फेर-बदळ करना पड़ेगा । उप्हें करना है तो बस इतना 
कि-जगत्क्रारण की खोज में 'चलते-चलते अन्त में उन्हें जो सिळे, उसे “शब्दतत्व' के 
नाम से पहिचानें। हमारा विइवास और दावा है कि इससे उन्हें अनिवंचनीय 
सुख मिलेगा । 
वेदों ने, उपनिषदों ने इस तथ्य को खूब पहिच्राना, सराहा और बखाना है। 


` यह पहले कह आये हैं। सैकड़ों श्रुतिवाकय साक्षात्‌ ओर सहस्नों असिप्रायानुसार इस 


प्रसङ्ग में उदृत किये\ जा सकते हैं.। 
यहाँ हम “शब्दतत्त्व ही जगत्कारण है” या “जगत्कारण का नास दान्दतस्व हो 
है” ऐसा मानने के कुछ कारण प्रस्तुत करना चाहेंगे-- 


१. समस्त चिदचित्‌ जगत्‌ शब्द से प्रतीत होता है ( शाब्दे ज्ञाने भासते । ) 
यदि जागतिक पदार्थों का उपादान शब्दतत्त्व न हो, तो शब्द से उनकी प्रतीति न हो। 


२. समस्त ज्ञान शब्दानुविद्ध होता है । 
ज्ञान, जो कि शेय-पदार्थो की बौद्धिक परिणति होती है, शब्दमय होता है । कोई 
भी ज्ञान, जानकारी, शब्द के बिना न संजोया जा सकता, न व्यवत क्या जा 
सकता है । 

३. समस्त पदार्थों फे नाम होते हैं । 
नाम-हीन, वाग्व्यवहार से रहित पदार्थ की वस्तुसत्ता सिद्ध करना असम्भव है। नास 
( शब्द ) ही वस्तुसत्ता का कारण है । 


( १) शब्दस्य परिणामोऽयमित्याम्तायविदो विदु॥ । 


छन्दोभ्य एव प्रथममेदद्विश्व॑ व्यवतंत ॥ ( वा० प० १२०) . 
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४. छब्दों सेर पदार्थो का किभिन्न-भेदन्‍रूपों में परिच्छेदन होता. है । 
घड़े और कपड़े का भेद, कपड़े और लड़के का भेद, लड़के और माता का भेद, सब 
शब्दों के द्वारा होता है । शब्दों के बिना: वस्तु-भेद-निरूपण असम्भव है । 

५. सत्‌, असत्‌ और सद्रसत्‌, तीनों प्रकार की वस्तुसंत्ता शब्दों से सम्भव 
होती है । शशश्ङ्ग, गन्धवेनगर, अळातचक्र-जैसे सर्वथा असत्‌ पदार्थं भी शब्द के 
कारण मुख्यसत्तायुक्त प्रतोत होते हैं । | 

६. समस्तपदाथं ठकराने पर या विक्षोभ होने पर शब्द करते हैं । 

न रूप, न रस, न गन्ध, न स्पर्श; केवल शब्द । स्पष्ट है कि शब्द पदार्थों के ब.ण-कण 
में समाया हुना है। 

अत; शब्दतत्व के अतिरिक्त चिदचित्‌ जगत्‌ का उपादान-कारण कोन हो 
सकता'हे ' 

हरिवषभवत्ति में ( वा७ प० ११३० ) शब्दतत्त्व के विषय में जो विवरण दिया 
गया' है; वह दशंनोय है-- 

“हह' द्वी.शब्शत्मानौ--नित्य: कार्यश्च । तत्र कार्यो व्मूग्वहारिकः पुरुषस्य 
वागात्मनः प्रतिबिम्बोपग्राही । 

नित्यस्तु--सवंव्यवहारयोनिः, संहृतक्रमः सर्वेषामन्तश्सन्निवेशी प्रभवो 
विकाराणम्‌, आश्रयः कर्मणाम्‌, अधिष्ठानं सुखदुःखयोः, सवंत्राप्रतिहृतकायेश क्तिः, 
घटादिनिरुद्ध इव प्रकाराः परिगहीतभोगक्षेत्रावधिः, सर्वमर्तीनामपरिमाणा 
प्रकृतिः, सवंप्रबोधरूपतया. सर्वप्रभेदरूपतया चः नित्यप्रवृत्तप्रत्यवभासस्वप्नप्र- 
बोधानुकारी, प्रवृत्ति-निवृत्ति-पदाभ्यां पर्जन्यवद्‌ दावाग्निवच्च प्रसवोच्छेदशक्ति- 

सर्वेश्वरः, सवं महान्‌ शब्दवृषंभः । तस्मिन्‌ खलु वाग्योगविदो 


विच्छिद्याहद्कारग्रन्थीन्‌ अत्यन्त निविभागेन संसृज्यन्ते ।” 
ROT 


शब्दतत्त्व को “जगत्कारण” कहने पर एक समस्या खड़ी होती है । वह यह कि 
“"कार्यो'मे कारण-घम का समन्वय” देखा जाता है। उपादान-क्रारण का धमं अनि- 
वायं रूप से तज्जमित कायं में दिखाई पड़ना चाहिए। जंसे-घड़े में मिट्टी का धमं । 
निमित्त-कारण चक्र या दण्ड का. घमं घड़े में न हो, परन्तु मिट्टी का धम तो होना 
ही चाहिए। इसी प्रकार जगत्‌, जिसके गुश-धमं' भनन्त हैं, में शब्द.का क्या घे 
दिखाई देताः हैः? उदाहरणा! -पत्थरः में शब्द का'क्या घमं है ? 

यद्यपि इस समस्या का उत्तर दिया जा जुक्रा'है, तथापिं- घिंवतं-सिद्धात्त' के 


अधीन यह समस्या उठाई हो नहीों.जा सकतो-1.- शोब्दिक्ः जगत्‌को'शब्दतरवर्‍का . 
षिवतं मानते हैं, परिणाम नहीं । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


(:3९: ३) 


विवतं की परिभाषा इरिवषभवत्ति में इस- प्रकार दी'गई है--''एकस्य तत्त्वादप्नच्युँ 
न्तस्य भेदानुकारेणासत्यविभक्तान्यरूपोपग्राहिता घिवते।; स्वप्नधिषयप्रतिभासवत्‌ ।” (वार 
“प० १।१ वृत्ति) इस परिभाषा के अधीन कारण को स्वरूपतः' या स्वभावत! कायर 
वस्तु में सम्मिलित होने की आवष्यकता नहीं होती, अवास्तविक अध्यरूप-प्रहण' इस 
"सिद्धान्त की मुध्य' विशेषता है । विष अथास्तविक रूपान्तरण है, जब कि परिणाम 
वास्तविक रूपान्तरण होता है । विवत के उदाहरण हैं--सीपी में चाँदी आर रस्सो 
“में साँप। विवृत्त साँप में रस्सी का कोई अंश नहीं होता; तो क्या हम उसे भासमान 
“साँप का कारण नहीं कहेंगे ? 


एक बात और भी है-परिणामवादःमें भी कायंचस्तुओं में कारण के. आशिक गुण“ 
मे हो मिलते हैं । शेष गुण-घमं विवतं से ही आते हैं । उदाहरणाथं--घड़े को.लीजिए । 
घड़े सें उसका उपादान कारण मिट्टी -स्थरूपतः होती है,.यह तो ठोक, किन्तु जला- 
-हुरणक्षमता उसमें कहाँ से. आती है? शब्दविंबतंवाद में इसका उत्तर मिल सकता 
-है, परिणामवाद में नहीं ।- विवतंवाद में भी विवृत्त-वस्तुओ में कारण के आंशिक 
गुण-घमं मिलते. हैं। यथा--बिवत्त साँप में कारणभूत रस्सी का दॅष्यं दिखाई देता है; 
शेष विवतं है । विवृत्त चाँदी में कारणभूठ सीपी काः शौक्ल्य- दिखाई देता है, शेष 
विवतं है 1 इसी प्रकार परिणत घड़े में कारणभूत मिट्टी स्वरूपत दिखाई देती है; शेष ' 
-चिवतं है । लगता है वाक्यपदीय ने इसीलिए एक ही कारिका में एकःही तथ्य फो कहने 
-कके लिए विवतं और परिणाम शब्दों का प्रयोग किया है-- 


शब्दस्य परिणामोऽ्यमित्याम्नायविदो विदुः । 
छन्दोभ्य एव प्रथममेतद्विश्वं ¦ व्यवतंत ॥ ( वा० प० ११२० ) 


म्वाक्‌-- 


साधारणतया वाक्‌ ओर शब्दतत्त्व एक ही प्रतीत होते हैं। वेदों, उपनिषदों, 
महाभारत और पुराणों में इनका उल्लेख सद्धीणं, आपस में घुछा-मिलान्सा मिलता 
है । तन्त्रागम और योगशाख्र-में इसी सद्धीणेंता के कारण शञ्दतस्व को गौण स्थान 


"मिला है । शब्दानित्यतावादी दर्शन इसो सड्ोणेंता के कारण: शाब्दिकों से उल्भते 
हुए दिखाई देते हैं । इसी सद्धोणंता ने नागेश-जैसे प्रखर-बुद्धि विचारक को भी उल्म 


दिया है। हमें यह कहने में भो कोई हिंचक नहीं कि वाक्यपदीय के रचयिता और 
बृत्तिकार भी इस उलझन से पूर्णतया मुक्त नहीं हैं । 


वास्तव में वाक्‌ और शब्दतत्त्व स्पष्टरूप से अलग-अलग तत्त्व हैं। इनको पथक 
करने वाली-दीवार यद्यपि बहुत सूक्ष्म है, तयापि इन्हें एयकएथक्‌ पहचाना ला सकता है 
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वाक्‌, सवाकू-सृष्टि का अन्तःसन्षिविष्ट' तत्त्व है, जबकि शब्दतत्व चिदचित्‌-सृष्टि का उपा> 
दान है 1 इस अन्तर को निरूपित किये विना जब इन दोनों के विषय में कुछ कहा जाता है 
तो स्त्रभावत। साङ्कय उत्पन्न हो जाता है । जब प्राणियों के भूलाधार-चक्र में रहने वाले 
“रव' या 'नाद' को “शब्दब्रह्मः कहा जायगा तो उससे हिमाळ्य की उत्पत्ति की बात 
असङ्चत तो लगेगी ही । श्रद्ालुओं के अतिरिक्त कोई इस पर विश्वास नहीं कर 
पायेग्रा ।. परन्तु जब यह कहा जायगा कि यह उस वाक का अन्तरतम स्वरूप है, 
जिसे हम बोलते-सुनते हैं, तो बात एकदम बुद्धिगम्य हो जातो है। सब समझ जाठेः 
हैं कि दाच का भर्थाकार 'हि-मान्छ-य' शाब्द से उत्पन्न होतां है । जब वाक्यपदीयः 
कहता है-- 

“पदार्थंजातयः सर्वाः राब्दाक्कतिनिबन्धनाः” ( वा० प० १।१५) । 
तो बात समझ में आती है। परन्तु जब महाभारत कहता है-- 

अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 

आदौ गेदमयी दिव्या यतः सर्वा: प्रवृत्तयः ॥ 

(महाभारत शान्तिपवं २३१६५ ). 
तो बात उलक जातो है। जब स्वयम्भु ने उसे उत्सृष्ट किया. तो वह 'अनादि' केसे 
हुई ? यदि वह वेदमन्त्रमयी है, तो उससे “रेलगाड़ी” केसे चल सकती है ?. इसमें वाक्‌-' 
शब्दतत्त्व का साङ्कयं है । इसी बात को जब वाक्यपदीय कहता है-- 

अनादिनिधन ब्रह्म शब्दतत्वं यदक्षरम्‌ । 
विवतेतेः्येभावेन प्रक्रिया जगतो यतः॥ ( वा० प० ११ ) 
तो बात एकदम समझ में आ जाती है। इसका कारण है--महाभारत के वाकू 
के स्थान पर शब्दतत्त्व का प्रयोग । इसमें साङ्कयं नहीं है। 
वेदमन्त्रों में भी यह साळूये मिलता है । यथा-- 
इन्द्राच्छन्दः प्रथमं प्रास्यदन्नं तस्मादिमे नामरूपे विषूची । 
नाम प्राणाच्छन्दसो रूपभुत्पन्नमेकं छन्दो बहुघाः चाकशीति ॥ ऋग्वेदः 
ओर फिर साथ ही-- 
वागेव विश्वा भुवनानि जज्ञे वाच इत्सवंममृतं यच्च मत्यंम्‌ । 
अथेद्वारबुभुजे वागुवाच पुस्त्रा वाचो न परं यच्च नाह॥ 
( श° प० ब्रा० ६।५।३।४ } 
न ररर 
( १ ) सुक्षमार्थेनाप्रविभक्तत्त्वामेका घाचमभिव्यन्दमानाम्‌ । 
उतान्ये विदुरन्यामिव च एना नानारूपात्मनि सन्निविशम्‌ ॥ 


बे ( वा० ८० १।१ की वृत्ति } 
. ... और -प्रत्यक्‌चेतन्येऽन्तःसभ्निवेशितस्य परसम्बोषनार्था व्यक्तिरभिष्यन्दते । (वही) 
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पहले इन्द्र से छन्दस्‌, छन्दस्‌ से अन्न, अन्न से नाम और रूप । इनमें भी प्राण से 
नाम और छन्दस्‌ से रूप की उत्पत्ति बताई गई है इस ऋचां में छन्दस्‌ और अंज 
का अर्थ बुद्धि हो, तब भी नाम=्शन्द जगत्कारण नहीं बनता, क्यों कि वह तो प्राणः 
से उत्पन्न बताया गया है। यह उच्चायंमाण शब्द अर्थात्‌ वाक्‌ की ही चर्चा है, शब्द" 
तत्त्व की नहीं । परन्तु दूसरे मन्त्र में वाक, स्वयं अखिल भुवन बन गई है। नश्वर 
और अनश्वर पदार्थं भी वाक्‌ ही बनी। वही भोक्त्री, बही भोग्य । यह वर्णन 
जगत्कारण का है, जो वाक्‌ होने के. कारण. शब्दतत्त्व ही हो सकता है । यह.वाक, 
और शब्दतरव का साडूयं ही तो है । ५ न 
इस साये से मुक्ति पाये बिना इस विषय में आगे बढ़ना हितकर नहीं हो सकता !” 
अतः “वाक्‌' का स्वरूप निश्चित करना आवदयक है। | 
“वाक सवाक्‌ सृष्टि का अन्तःसन्निविष्ट स्दपरसम्बोधक चित्तत्त्व है 17” इस तथ्य 
का उल्लेख वावयपदीय में इस प्रकार हुआ है-- - 
अपि प्रयोबदुरात्मानं शब्दमन्तरदस्थितम्‌ । 
प्राहुमंहान्तमृषभ॑ येन सायुज्यमिष्यते ॥ ( वा० प० ११३०) 
यही महान्‌ ऋषभ या वृषभ पुरुष का आत्मचेतन्य अन्तरवस्थित-ठस्व वाक्‌ है 0 
अन्य सभी तत्वों क्री अपेक्षा शब्दतत्व के आसन्नतम होने के कारण इसे कमो-कभी' 
शब्दवत्त्व से अभिन्न मान लिया जाता है । 
जब महाभाष्य-- जीम 
' चत्वारि श्वुङ्गाख्रयो अस्य पादा हे शीर्षे सप्त हस्तासो अस्य । 
त्रिधाबद्धो वृषभो रोरवीति महो देवो मत्या, आविवेश ॥ 

( ऋस्वेद ३।८।१०।५८ ) 
इस वेदमन्त्र की व्याख्या में-चार सींग-नाम, आख्यात, उपसगं, निपात;' तीन 
पैर-तीन काल; दो सिर=नित्य कार्यशब्द, स्फोट नाद; सात हाथन्साठ विभक्तियाँ:. 
दीन प्रकार से बेधा हुआ-हृदय-कपष्ठ-शिरस में बंधा हुआ, कहता है और “वृषभो 
वर्षणात्‌', 'रौतिः शम्दकर्मा’' कहकर इस महान्‌ देव का मनुष्यों ( मरणघर्माणोः 
मनुष्यास्तान्‌ ) में आविष्ट होने का वर्णन करता है तो वह इसी “बाक' का वर्णेन करता 
है । इसमें पूर्ववणित सादूये नही है । 
वाक के भेद-- 

वाक्‌ के चार भेद ऋग्वेदसंहिता के इध मन्त्र में वणित हैं-- 
' खत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि, तानि विदुर््राह्मणा ये मनीषिण; । 
गुहा त्रीणि निहिता नेङ्गयन्ति, तुरीयं वाचो मनुष्या वर्दन्ति।। 
( ऋ० सं० २।३।२२ } 
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इस त्रटङ्मन्त्र का सीधाःसा अर्थ यही है कि--वाक्‌ के चार पद हैं। उन चारों 
"चों को वे ब्राहांग--ब्रहमज्ञ विद्वान्‌ जानते हैं, जो मनीषी हैं, मन के स्वामी हैं; जिन्होंरे 
-मनोवृत्तिंयों को नियन्त्रित कर लिया है। इनमें से तीन पद गुहा में रहते हैं ओर 
-स्पम्दन नहीं करते । वाक्‌ का चौथा पद वह है, जिसे मनुष्य बोलते हैं । 
यह मन्त्र भहाभाष्य'ने पस्पशाह्लिक में उद्घुत किया है और अर्थ वही किया है, 
जो ऊपर दिया गया है । अन्तर केवल इतना है कि--“'चत्वारि पदजातानि नामाख्या- 
"तोपसर्गनिपाठाश्च” यहःकहकंय “चत्वारि” का अंथं दिया है। ' 
बाक के इन चार पदों को-सी बात तन्त्रागम की यह कारिका भी कहती है-- - 
परा वाड्मूलचक्रस्था पश्यन्ती नाभिसंस्थिता। 
हृदिस्था मध्यमा ज्ञेया वेखरी' कण्ठदेशगा ॥; 
नम्दिकेइवरकाशिका में भी कुछ इसी आशय का उल्लेख मिळता है-- 
सवं परात्मकं पूर्वं ज्ञप्तिमात्रमिदं जगत्‌ ॥ 
शप्तेबंभूव पश्यन्ती मध्यमा वाक्‌ ततः परम्‌ ॥ 
वक्त्रे विशुद्धचक्गाख्ये वेखरी सा मता ततः॥ 
वेयाकरण-निकाय में--परा, पश्यन्ती, मब्यमा, वैखरो,. इन चार वावपर्दो को 
“प्रसिद्धि भी है। परन्तु वाक्यपदीय में-¬ 
` वंखर्या मध्यमायाश्च पश्यन्त्याश्चेतदद्भुतम्‌ । 
अनेकतीर्थमेदायास्त्र्या वाचः परं पदम्‌ ॥ ( वा० प° ११४२) 
इस कारिका में नाम और सङ्घा देकर वाक्‌ के तीन छौ पद स्वीकार किये गये 
"हैं । इससे वाक-भेदों के विषय में कुछ मतभेद दिखाई देता है। 
कुछ लोगों का विचार है कि वाणी के तीन ही भेद होते हैं। चार भेदों की बात 
तन्त्रबासना के कारण प्रारम्भ हुई है । तन्त्रवासना का दोष मुख्यत। नागेश पर मढ़ा 
जाता है । क्योंकि नागेश ने 'ल्घुमञ्जूषा' में जो शब्दसृष्टिःप्रक्रिया दर्शायी है, वह 
-तन्त्रागम से-मेछ खाती है । नागेश ने “चत्वारि वाक्परिमिता” इस भाष्य के उद्योत 
-में परा वाक्‌ के सम्बन्ध में एक कारिका उद्धुत की है-- 
स्वरूपज्योतिरेवान्तः परा वागनपायिनी । 
तस्यां दृष्टस्वरूपायामधिकारो निवतंते ॥ 
यह कारिका कुछ अन्य कारिकाओं फे साथ हरिवृभवृत्ति में इस प्रकार पढी गई है- 
अविभागा तु पश्यन्ती संतः संहृतक्रमा । 
स्वरूपज्योतिरेकन्तः सूक्ष्मा वागनपायिनी ॥ 
सेयमाकीयंमाणापि नित्यमागन्तुकंमंलेः। 
अन्त्याक्लेब सोमस्य नात्यन्तमभिभूयते॥ 
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तस्यां दृष्टस्वरूपायामधिकारो निबतंते । 
पुरुषे षोडशकले तामाहुरमृतां कलाम्‌ ॥ 
वृत्ति में उद्धृत ये कारिकाएं सम्भवत॥ महाभारत की हैं । "नागेश के पाठ में जहाँ 
"वरा! है, वृत्ति में वहाँ सुक्ष्मा है। बीच की पङ्कितयाँ नागेश ने छोड़ी हैं । मुलपाठ- 
क्या था ? मूलपाठ में परिवतंन नागेश ने किया या वृत्ति ने ? कहना कठिन है । दोनों 
के अपने-अपने आग्रह हो सकते हैं । 


नागेश ने परा“वाक्‌ का अस्तित्व सिद्ध करने के लिए मञ्जूषा में दो युक्तियाँ दी है-- 


क्योंकि वाक्यपदीय ने “अनादिनिधनमू” इस कारिका में. शब्दब्रह्म का उल्लेख 
किया है ओर शब्द-ब्रह्म रव या परा को कहते हैं, अतः पद्यन्ती आदि के अतिरिक्त 
“रव? या “परा? वाक्‌ भी है। समर्थन में उसने यह कारिका उद्धृत की है-- 


बिन्दोस्तस्माडूद्यमानाद्रवो$व्यवतात्मको5भवत्‌ । 
स एव श्रुतिसम्पन्नें! शब्दब्नह्म ति गीयते॥ 
यह कारिका 'प्रपच्चसार नामक तन्त्रग्रन्थ की है। 
दूसरी युवित यह कि--“वैखर्या मध्यमायाच्य? इस कारिका में “त्रय्या वाच! पर॑. 

पदम्‌? कहकर बाकयपदीय ने पश्यन्ती आदि त्रयी वाक को व्याकरण के प्रक्रियाक्षेत्र में” 
रखा है । शब्दब्रह्म उससे बहिर्भत है। वही परावाक है । इस युक्ति में साछूये दोष 
है और य्ह तभी ठीक हो सकती है, जब परा वाक किसी अन्य युक्ति से प्विद्ध हो 
जाय 1 

इस प्रसङ्ग में नागेश की एक बात एकदम सहो है ! वह है--“चटवारि वाक्परिमिता!” 
मन्त्र के भाष्य “चत्वारि पदजातानि 'नामाख्यातोपसगेनिपाताश्च” का अथं | केयट ने 
“तामाख्यातोपसगनिपाताश्व” को पदजातानि का विवरण, नामोल्लेख मानकर भागे-- 
“'पदजातानामेकैकस्य चतुर्थंभागः'' यह अथं 'तुरीयम्‌’ का किया । यह अर्थ एकदम 
गडबड घोटाला है.।...... भाष्य में “,..... निपाताथ्व”” में "च' किसका समुच्चायकः 
है? यदि “नामाख्यातोपसर्गनिपाताः” यह चार पदजातों का एक-एक करके नामो-- 
ल्लेख है । यदि कहें कि नाम, आख्यात, उपसर्गे और निपात इन चारों का समुच्चायकः 
"ब? है तो यह सम्भव नहीं, क्योंकि समुचय में यहाँ पहले ही दर्द्रसमास है । “उक्ता- 
र्थानाभप्रयोगः” की याद तो भाष्यकार को रही ही होगी । निरुक्तकार ने यहाँ -- 
“'नामाइ्याते चोपसर्गनिपाताश्चेति वैयाकरणः!” (निरुक्त? १३।१।७) में "च! का समुनः 
चित प्रयोग क्रिया है । हम सोच सकते हैं कि भाष्यकार ने निरुक्त का वचन देखते हुए . 
भी “च? का गलत प्रयोग किया होगा ? या “तासार्मात......'' कारे पक्ष की गोणता' 
दिखाने के लिए ही साभिप्राय प्रयोग किया होगा । यद्मपि-निरक्तरके सद्य. के अनुसारः 
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-नामाख्यातपक्ष वैयाकरणों का और परदयन्तीपक्ष, सायण के साक्ष्य के अनुसार, मातृकों, 
-शाक्तो, तान्त्रिकों का सिद्ध होता है । “चत्वारि वाक्परिमिता” मन्त्रव्याश्यान में सायण 
“लिखता है--'“अपरे तु मातृका! प्रकारान्तरेण प्रतिपादयन्ति--परा' पश्यन्ती मध्यमा 
अखरीति ।” इन दो स्पष्ट साक्ष्यों के होते हुए भी भाष्याभिप्राय को समभझते हुए इस 
-समुच्चायक 'च' का ठीक अर्थ नागेश ने किया--''पदजातानि-पराप षयन्तीसध्यमा वेखरय, ` 
नामादीनि च ।” इंस अथं में “च' की उचित उपयोगिता है । 


क्ेयट के भर्थ में और भी दोष हैं। यथा-- “तत्र चतुर्णा पदजातानाभेकैकस्य 
“बतुर्थेभागं मनुष्या अवेयाकरणा वदन्ति ।” इसका अभिप्राय यह हुआ कि कुछ संज्ञाओं | 
का चौथाई, कुछ आख्यातों का चौथाई इत्यादि अवैयाकरण बोलते हैं। क्या इसका 
कमी कोई सर्वेक्षण किया गया है? या सिफं अटकलबाजी है? फिर अवैयाकरण तो 
.अण्ञ्रंश वोळते हैं । साधुसंज्ञाओं का ठो वे शतांश भी नहीं बोलते । वैयाकरण हो क्या 
'पूर्णसाधु-व्यवहार करते है? बया वैयाकरणों को अपने जीवन में यावत्साधुससाओं, ' 
आख्यातो का प्रयोग करने का अवसर मिल पाता है? वास्तव में यह 'तुरीयांश- | 
‘सिद्धान्त ही एक घोटाला है और यह कैयट ने ही खड़ा किया है । बेचारे नागेश को भी 
कैयट के दबदबे में आकर कहना पड़ा--“नामादिसध्ये चेकेकं चतुष्पादम्‌ ' | भाष्यकार 
ने तो सीधी बात कही थी । केयठ ने उसे सरोड़कर' रख दिया । कैयट के कहने पर न | 
जायें ठो स्पष्ट है कि भाष्यकार ने वाक्‌ के चार पदों का उल्लेख किया है । उनके नाम | 
“क्या हैं ? यह उक्त भाष्य से स्पष्ट नहीं होता । नामाख्यातादि यह एक पक्षान्तर है । 
अपर के विवरण से यह सिद्ध हो जाता है कि भाष्यकार को वाक्‌ के चार पद 
-अभीष्ठ हैं । इतना ही नहीं अपितु यह भी कि वे चारों पद इतने प्रसिद्ध हैं कि उनफे । 
-नाम गिनाने की भी आवश्यकठा नहीं । हाँ, नामास्यातादि वाला एक अप्रसिद्ध पक्ष भी 
भाष्कर को ठीक लगा, इसलिए उसके नाम गिना दिये । भाष्यबचनो में तुरीयांश | 
-का सद्धेत बिल्कुळ नहीं है । यह स्वाभाविक सो है । क्योंकि भाष्यकार को इछिज्ञ कोचः | 
:वानों और प्रासिज्ञ वैयाकरणों का अच्छा परिचय) था । वह कदापि बैयाकरणों और 
अवैयाकरणों का बेठवारा इस प्रकार नहीं कर सकता, जैसा कि केयठ ने सुझाया है। 
-आष्यकार ने केवळ इतना कहा है कि--वाक के चौथे पद को मनुष्य बोलते हैं। (जिसका 
अभिप्राय वँखरी है । ) जब कि पहले तीन पद निष्पन्द होकर अभ्तर्गृहा में रहते हैं। 
तुरीयांश का सिद्धान्त केवल “नामाख्यातोपसगंनिपाताथ” की सङ्गति बैठाने के लिए | 
वैदा हुआ है । अन्मथा 'मनुषयों' के हिस्से केवळ निपात हो आते । “एकेकस्य चतुर्थ" 


१. “अजेव्यंत्रजपोः' ( पा० अ० २।४।५६ ) का भाष्य । प्राजिता का वचन-वेया” | 
"करण के प्रति-प्राधिशो भवान, न इध्ज्ञा । | 
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-भाग।” को मान छेने पर भी अवैयाकरणों के हिस्से कुल बाइस उपसग में से केवल साढे 
पाँच उपसर्ग आते हैं। प्रथम तो यहो असम्भव है कि पाँच उपसर्गो के बाद का आधा 
उपसर्ग प्रयोग किया जाय, दुसरे-- साहे पाँच को छ।, लगभग चतुर्थेभाग, मानंकर भी 
“क्या कोई यह कह सकता है कि अवैयाकरणों द्वारा प्रयुक्त अपभ्रंश, प्राकृत आदि में 
केवल छ। उपसगो का ही प्रयोग होता है । इस गणितीय प्रहार से बचने के लिए 
'हरिदुषभवृत्ति ने “सेवा त्रयी वाक्‌ घँतन्यप्रन्थिविवतंवदनास्येयपरिमाणा तुरीयेण 
“मनुष्येषु प्रत्यवभासते । तत्रापि चास्याः किञ्चिदेव व्यावहारिकम्‌ । अन्यत्तु सामान्यः 
व्यवहारात्तीतम्‌ । आह च चत्वारि ( बा० प० १।१४२ वृत्तौ ) यह कहा है। 
` वृत्ति का यह कथन 'तुरीय'-गणित तोड़ने का प्रयास है । “तुरीय' की गणितीय विसङ्गति 
"सबको दिखाई देती है । 


सानना होगा कि भाष्यकार का कधन सीमित उद्देश्य से ही है, पूरे मन्त्र को 
सङ्गति बैठाने के लिए नहीं । 

वाक्‌ के चार पद हैं। भाष्यकार ने इनके नाम नहीं दिये । तीन नाम वाक्यपदीय 
ने दिये हैं । चौथा नाम तन्वागम में उपलब्ध होता है। नागेश ने इस चोथे नाम को 


ग्रहण. किया है, परन्तु उसमें दन्त्रवासना का दोष है । अत; व्याकरणागम में यह चोया 
नाम दू ढना होगा । 


वाक्‌ के चौथे पद को दूढने से पहले हम वाक्यपदीय में दिये गये पदों का परिचय 
रापत करना चाहेंगे । 


शब्दतत्त्व का वर्णन करते हुए हमने चित्पृष्टि के दो भाग 'ज्ञानात्मा' और 'परात्मा' ` 
चताये थे । वाक्‌ का सम्बन्ध ज्ञानात्मा और परात्मा दोनों से है । ज्ञानात्मा एक ऐसा 
विकोणात्मक सद्धटन है जिसके तीनों कोणों पर बहद्भार, बुद्धि और मन रहते हैं। 
या प्रचलित शब्दावली में सचेतन 
प्राणी के अन्ठ(क्रण को ज्ञानात्मा 
-कह सकते हैं। यह ज्ञानात्मा समस्त 
ऱहशानुमुत संवेदनों, ( बोधों ) का 
भण्डार है। फिर भी यह केवल 
"शब्दमय है। शब्द के अतिरिक्त 
इसका कोई स्वरूप हो नहीं। 
-दशनान्तरों में भले ही अन्ताकरण 
को, मन की, बुद्धि की विविध वृत्तिः 
'स्थिति दिखाई गई हो, परन्तु सत्य 
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केबल यह है कि अन्त+$करण या ज्ञानात्मा शब्दमय) है, वाङमय है, क्योंकि ज्ञान" 
` स्वयं शब्दमय है । जब भी आप अपने ज्ञान, ज्ञात और ज्ञेयःवस्तुओं के विषय में अन्त:-- 
करण में माँकंगे तो वहाँ आपको प्रत्येक वस्तु शब्दाकार में मिलेगी । यह इसका स्वतः 
सिद्ध प्रमाण है। 

ज्ञानात्मा का कत्तव्य या ज्ञातृत्व भाग अहङ्घार है । वाक्‌ की यह “पश्यन्ती” स्थितिः 
है । इसमें शेय का एयक अवभास नहीं होता । बुद्धि में ज्ञानोन्मेष होता है । इस स्थिति 
में भो शेब विषय का परिच्छेद नहीं होता । केवल अखण्ड, अनवयव, अक्रम ज्ञान होता 
है । यह मध्यमा को स्थिति है । ज्ञेय विषय का परिच्छेद मन के द्वारा सम्पन्न होता ' 
है । यहाँ ज्ञान सविकल्प, सावयव और सक्कम होता है। यह देखरी की स्थिति है। 
ध्यान रहे कि ये सभी स्थितियाँ वाङ्मयी और अधवणीया होती हैं ॥ मनोमयी वैखरी 
परश्रवण योग्य तभी होती है, जब वह प्राण से अनुप्राणित होती है । प्राण से यहाँ बलनः 
और इवसन दोनों अभीष्ट हैं। श्रवणीयता के लिए ऊर्जा ( 57८४7 ) और कम्प, 
( Vibration ) दोनों की आवश्यकता है। ये दोनों तत्त्व प्राणवायु में हैं । 


` “वाक्यपदीय में वर्णित “त्रयो वाक की भी यही स्थिति है । इस त्रयीतन्त्र के क्षेत्र में” 
घाक्‌ का व्यावहारिक स्वरूप स्थित है । इस तन्त्र में प्रवि९ होकर बाह्याथं शब्दमय होः 
जाता है और इसी तन्त्र से बाह्यपदार्थों की शब्दमयी अर्थ-सृष्टि होती है। यह त्रिको-' 
णात्मक 'शब्दार्थयन्त्र' अर्थ को शब्द में और शब्द को अर्थ में, अपनी सतत प्रक्रिया 
द्वारा ढालता चलता है, जिससे व्यवहार की पुति होती रहती है । व्याकरण का काम 
यहाँ यह होता है कि यन्त्र में प्रयुक्त होने वाले पदार्थों ( पद +-अथं ) में किसी अपद्रब्य _ 
का मिश्रण न होने पाये । यह काम व्याकरण के प्रक्रिया-भाग से पूरा हो जातां है ।. 
इसीलिए कहा जाता है कि त्रयी वाक व्याकरण-प्रक्रिया के क्षेत्रसीमा में भाती है।' | 
और इसीलिए बाबयपदीय ने “रम्या वाचः परं पदम्‌! व्याकरण को कहा है । वाक्‌ के' | 
जौथे पद को अस्वीकार करने के लिए नहीं । | 
व्याकरण जब दर्शन के क्षेत्र में उतरता है तो केवल व्यावहारिक पक्ष पर ही इछि | 
क्षेप करके रह जाना उसके लिए न उचित होता है, न सम्भव । | 


शब्दतत्त्व के विवेचन में परात्मा का उल्लेख किया गया है । परात्मा संवेदन,. | 


१. “अथायमान्तरो ज्ञाता...( बा० प० १।११२ ) कारिका की प्रतिभा और हिन्दी 
प्रतिभा देखें। 


२. यथा प्रकाशकत्वमग्ने। स्वरूपं, चैतन्य वान्तर्यामिणः, तथा ज्ञानमपि स्व वार | 
पमात्रानुगतम्‌ । (-चा० प० १।१२४ हरिवृषभवृत्ति ) 
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स्पन्दन और वचन को सुषुप्त) चिदवस्था है । यहाँ चित्‌ के सभी वाह्य लक्षण संवेदन, 
स्पन्दन और वचन अविभक्त एकाकार चिद्घन होकर रहते हैं । यही वाक को परावस्था 
है । यहाँ ज्ञातृत्व भी सुषुप्र रहता दै । जब कि पश्यन्ती में ज्ञातृत्व का उन्मेष पूर्णरूपेण 
रहता है । “अविभागा तु पश्यन्ती” जेसे वचनों में अविभाग का अथं केवठ ज्ञाता और 
ज्ञेय का अविभाग है। चिद्घनत्व की स्थिति यह नहीं है । चिद्घन अवस्या परा वाक्‌ की 
है ।यही वाक्‌ का चौथा पद है । यही परात्मा है । यह शब्दत₹्व के इतने सञ्ञिकठ है कि 
दोनों में भेद करना अत्यन्त कठिन है । इसी कारण इनमें प्रायश। साङ्कयं दिखाई देता 
है । यह पद नितान्त स्त्रानुभूत्ये$मान है । अत! इसे सिद्ध करने के लिए बाह्यप्रमाण 
उतने प्रभावशाली सिद्ध नहीं हो सकते । यह त्रयी वाक्‌ का स्रोत भी है ओर आकर भो । 

वाक्यपदीय में प्रत्यक्षतः परा वाक क उल्लेख नहीं मिळता परन्तु वृत्ति में ऐसे 
अनेक उल्लेख हैं, जिनसे परा वाक के प्रति बृत्ति के दृष्टिकोण का पता चर जाता है । 
जैद कि हमने पहले कहा--परात्मा और शत्र्दठत्त्व में साङ्कयं है । यह साङ्ु्य परा 
और पश्यन्ती में भो है । इसका भेदक-तत्तव है-- अहङ्कार ! बहद्धार की उपस्थिति में 
पश्यन्ती और अहङ्कार की अनुपस्थिति में परा को समझना चाहिए । वाक्यपदीयन्वृत्ति 
में अनेक ऐसे उल्लेख हैं, जिनसे शब्दतत्त्व, परा और पश्यन्ती तीनों का अभिप्राय 
निकाला जा सकता है । शब्दतत्त्व, शब्दब्रह्म परब्रह्म शब्दात्मा, परऽशब्दातमा नित्य” 
शब्दात्मा वाक्तरंव वाक महत्‌ वाकतत्त्व जैसे शब्दों का प्रयोग करके वृत्ति में जो कहा 
गया है, वह उक्त तोनों से अन्वित हो जाता है । इनके भेदऋन्तस्व अहङ्कार को ध्यान 
में रखकर इनक्रा अन्तर करना होगा । . ; 

यहाँ इम कुछ उद्धरण देते हैं, जिनसे परा के प्रति वाक्यपदीय के दृष्टिकोण का 
अनुमान लगाया जा सकता है-- 

“सोऽव्यतिकीर्णा वागवस्थामधिगम्य वाग्विकाराणां प्रकृति प्रतिभामनुपरेति । 
तस्माच्व प्रतिभाख्यात्‌ शब्दपूर्वंयोगभावनाभ्यासाक्षेपात्‌ प्रत्यस्तमितसवंविकारो- , 
ल्लेखमात्रा परां प्रकृति प्रतिपद्यते ।” ( बा० प° १।१४ की वृत्ति ) 

““मेरोद्ग्राहविवर्तेन लब्धाकारपरिग्रहा। 

आम्नाता सर्वशास्त्रेषु वागेव प्रकृतिः परा” ॥ (वा० प० ११२६ की वृत्ति) 

“नित्यस्तु......सवंशक्तिमहान्‌ शन्दवृषभः, तस्मिन्‌. खलु वाग्योगविदो 

विच्छियाहङ्कारग्रन्थीनत्यन्तनिविभागेण संसुज्यभ्ते” । (वा प० ११३० की वृत्ति) 
“प्राणवृत्तिमतिक्रान्ते वाचस्तत्त्वे व्यवस्थितः । 
क्रमसंहारयोगेन संहत्यात्मानमात्मनि ॥ 


१. याप्य सञ्चेतितावस्था तस्यामपि सूदमो वारघर्मानुगमोऽस्याचतंते । 


( वा० प० १।१२४ बृत्ति ' 
२ चा० मु० 
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वाचः संस्कारमाधाय' वाचं ज्ञाने निवेश्य च। 
विभज्य बन्धनान्यस्याः कृत्वा ताँ छिन्नबन्धनाम्‌ ॥ 
ज्योतिरान्तरमासाद्यच्छिन्नग्रन्थिपरिग्रहः । 
परेण ज्योतिषेकत्व॑ छित्वा ग्रन्थीन्‌ प्रपद्यते ॥” 
( वा० प० १॥३१ की वृत्ति) 
अत। हमारी द्वाष्ट में व्याकरणागम सम्मत वाक के चार पद हैं और वे इस 
प्रकार हैं-- 


चित्‌ 
| 
परात्मा ( परा वाक ) ज्ञानात्मा | (अपरा वाक) | 
| 
पश्यन्ती मध्यमा वैखरी 


इसमें मध्यमा का सध्तमात्व पूर्णतया सुरक्षित है । 


शब्द ओर उसके भेद-- 
जैसे वा्‌ और शब्दतत्व का एयक्‌ निरूपण करना कठिन है, वैसे ही बाक भोर 
शब्द को भी पयंक्‌ निरूपित करना आसान नहीं। इसलिए इनके विषय में भी | 
साझूय पाया जाता है । 
, फिर भो--शब्द एक ऐसे तत्व का नाम है, जो व्यवहार में अर्थबोध का कारण 
. बनता है । शब्द के इस सामान्य पारचय को ळेकर हमें आगे बढ़ना है। भाष्यकार | 
ने शब्द के विषय में चार बिन्दु दिये हैं। इन्हीं बिश्दुओ से बनी चर्गाकृति के बीच . 
शब्द का पुस स्वल्प, पुरा चित्र उभरता है। वाक्यपदोय में इस स्वरूप का अनुः 
पालन हुआ है । | 
भाष्यकार दारा दर्शाये गये चार बिन्दु ये हैं-- 
१. येनोच्चारितेन सास्नालाङ्गलककुदंखुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति सः 
शब्द: । ( पस्पशाह्विक ) 
२. प्रतीतपदार्थेको लोके घ्वनिः शब्द इत्यच्यते । ( पस्पशाल्विक ) 
३. श्रोत्रोपलब्धिबुँद्धिनिर्ग्राह्म प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेश। शब्द॥ । 
( “अइउण'न्सून्रभाष्य ) 
४. स्फोट शब्द, घ्वनिः शब्दगुणः ( 'तपरस्तत्कालस्य'सुश्र भाष्य ) 
( पा० अ० ११७०) 
'सामाध्यतया मुख से उच्चरित होने वाले ओर कानों से सुने जाने वाले ध्वनि” 
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समूह को शब्द कहा जाता है, किन्तु यह शब्द का एक पहलू है । इस ध्वनि-रूप शब्द 
का कारणभूत एक ओर शब्द है, जो मध्यमा वाक के रूप में बुद्धि में विराजमान रहता 
है। घ्वनिरूप शब्द की उत्पत्ति इसी बुद्धिस्थ शब्द के कारण होती है । इधर बुद्धिस्थ शब्द 
के कारण उत्पन्न घ्वनियाँ भोतां के श्रवरेन्द्रिय तक पहुँचकर उसे अर्थबोध कराती हैं । 
यह एक बड़ा ही रोचक चक्र ( आवतंन ) है । इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त कोई भी संवेदन 
बुद्धिगत होकर द्रष्ठा पुरुषं का ज्ञान बन जाता है । ज्ञान का स्वरूप शब्दमय होता है । 
उदाहरणार्थ--यदि हमने गाय देखी, हमें गो-वस्तु का चाक्षुष ज्ञान हुआ, इस ज्ञान की 
स्थिति में गोवस्तु कदापि हमारी बुद्धि में, अपने सास्नाविषाणादियुक्त आकार में, नहीं 
समा सकता । तब वह किस रूप में हमारी बुद्धि का विषय बना ? केबल शब्द के रूप 
में । यही बुद्धिस्थ शब्द है । इसी बुद्धिस्थ शब्दमय ज्ञान को दूसरों को बताने का प्रयत्न 
करें तो उसी का समरूप या प्रतिबिम्बोपग्राही घ्वनिन्समूह मुख से उत्पन्न होता है । 
फिर यह घ्वनिरूप शब्द श्रोता की बुद्धि में बोष्य-वस्तु 'गो' को शबदमय बनाकर 
स्थापित करता है । फिर यह प्रथम ओता यदि द्वितीय श्रोता को सम्बोधित करना चाहे 
तो प्रथम श्रोता का बुद्धिस्थ 'गो' घ्वनिरूप में उत्पन्न होगा, द्वितीय ओठा की 
बुद्धि में स्थित होगा । और फिर तृतीय श्रोता, चतुर्थ श्रोता...क्रम चलता रहेगा। 
इस बात को वाक्यपदीय ने इस प्रकार कहा है-- 
द्ावुपादानशब्देषु शब्दो शब्दविदो विदुः । 
एको निमित्तं शब्दानामषरोः्थे प्रयुज्यते ॥ ( वा० प० १४४) 
ओर हरिवृषभवृत्ति ने-- 
“यदघिष्ठाना यदुपाश्रया यदाधाराः श्रुतयः प्रत्याय्यमथे प्रतिपद्यन्ते तस्य 
निमित्तत्वम्‌ ॥? 
“क्ारणव्यापारात्तु प्रतिलब्धविङ्रियाविशेषः श्रोत्रानुपाती प्रकांशकभावेन 
नित्यं प्रत्याय्यपरतन्त्रोऽ्थषु प्रयुज्यते ॥” 
शब्द के इन दोनों स्वरूपों में परस्पर कार्यकारणभाव दिखाई देता हे । कुछ छोम 
इन दोनों का परस्पर भेद मानते हैं, परन्तु कुछ इस भेद को केवल बुद्धिकत मानते हैं । 
इनका तात्विक भेद यह है कि इनमें पहला अर्थात्‌ बुद्धिस्थ शब्द अध्वनिक या अश्नवणीय 
है धौर दूसरा उच्चरित शब्द ध्वनिमय या श्रवणीय है। शब्द और अध्रवणीय | 
शायद सामान्य लोगों को अजीव लगे । परन्तु सत्य तो यही है । शब्द का एक बहुत 
बड़ा भाग अश्रवणोय होता है, केवळ बौडिक व्यापार के रूप में । श्रवणीय साग तो 
बहुत अल्प होता है। 
शब्द का स्वरूप ओर स्वभाव ज्ञान तथा प्रकाश के समान है। इसमें अएना ¬ 
. -स्वयं का स्वरूप तया इससे संम्बद्ध-अर्थ का स्वरूप दोनों भासित. होते हैं । जैसे अकाश 
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में प्रकाश्य वस्तु का स्वरूप तो दिखता ही है, प्रकाश स्घयं भी दिखता हे। अन्तर 
इतना है कि प्रकाश जहाँ प्रकाशित वस्तु के रूप में दृष्ठि-गोचर होता है, वहाँ शब्द 
बोधित वस्तु को शब्दरूप बनाकर प्रतीत कराता है। बोधित वस्तु शब्द-रूप होकर 
बुद्धिगत होतो है; जब कि प्रकाश वस्तुरूप होकर बुद्धिगत होता है । यद्यपि दोनों 
प्रकाशक का ही काम करते हैं । ज्ञान की स्थिति भी शब्द-जैसी है। “मैं रास को 
जानता हूँ” इस प्रकार के ज्ञान में शेय राम का बोध तो होता ही है, साथ हो स्वयं 
` . ज्ञान जानकारी की भी प्रतीति होती रहती है । ठीक इसी प्रकार शब्द से घट-पट आदि 
अथो का बोध तो होता ही है, इस बोध के साथ-साथ शब्द का स्वरूप 'घुन्मन्ट्न्य' 
आदि भलकता रहता है । 

शब्द के मुख्यतः दो भेद हैँ--उपादान और अनुपादान । जो शब्द अर्थे-विशेष 
या वस्तुविशेष को बोधित करने के लिए ग्रहण किये जाते हैं, वे उपादान शब्द कहलाते 
हैं । इन्हें सार्थक या अर्थवानु शब्द कह सकते हैं । जिन शब्दों को वक्ता अथवोध के 
लिए ग्रहण नहीं करता वे अनुपादान शब्द हैं । ऐसे शब्द प्रायः मनुष्य की वाणी से 
सम्बद्ध नहीं होते । प्रकृति में अपने-आप होने वाले शब्द इसी श्रेणी में आते हैं। 
परन्तु इन्हीं शब्दों को जब कोई श्रोता कुछ अर्थबोध के लिए ग्रहण करता है । उदाहर- 
णाथं--नदी के कलकल को जल के अस्तित्व के रूप में लेता है, तो इसमें भी उपादानता 
आ जाती है । मनुष्य से सम्बन्ध जुड़ने के बाद शायद ही कोई शब्द अनुपादान बना रह 
सके । इसलिए व्याकरण से इनका कोई सम्बन्ध नहीं जुड़ पाता । वाक्यपदीय में इनका 
कोई उल्लेख नहीं है । 

एक अन्य दृष्टि से शब्द के दो भेद हैँ--अन्वाख्येय और प्रतिपादक । शब्द को 
सुनकर कभो-कभी उसके खण्डों से भी एक अर्थं की प्रतीति होती है। यथा--“राज- 
प्रासाद । भवति पाठका' इत्यादि । अतः ऐसे शब्दों का खण्डशः अन्वाख्यान करके - 
अर्थबोध किया जाता, है । प्रासाद को देव के साथ रखकर, 'ति' को पठ के साथ रख- 
कर उनके खण्डगत अथं का निर्धारण हो जाता है। इस झन्वाख्यान-के कारण ये 
अन्वाख्येय कहलाते हूँ । प्रकृतिप्रत्ययविभाग द्वारा व्युत्पत्तिलम्य ये शब्द साधारणतया 
व्युत्पन्न शब्द कहलाते हैं । जिन शब्दों में खण्डगत सार्थकता नहीं होत्री, प्रकृति-प्रत्यय 
विभाग: नहीं होता, वे प्रतिपादक शब्द कहलाते हैं । “भू” आदि प्रकृति, 'ति' आदि 
अत्यय और मण-तृपुरादि अव्युत्पक्न ढ शब्द प्रतिपादक शब्दों की श्रेणी में 
आते हैं। 

खण्डगत सार्थकता की हृष्टि से देखें ठो वावय सभी अन्वाख्येय होते है । अखण्ड 
वाक्यस्फोट-पक्ष में परा वाक्य प्रतिपादक होता है । 

एक ओर दृष्टिकोण से शब्द के फिर दो भेद होते हँ--साघु और असाघु । 
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शाब्द का नित्यरव और अनित्यत्व-- 


नित्य ओर अनित्य, ये भी शब्द के दो भेद हैं । इन दो भेदों के पीछे दो दार्शनिक 
सिद्धान्त दिखाई देते हँ । शब्दनित्यता के सिद्धान्त का बीज भेदों में हो पड़ गया या ( 
शब्दतत्व और वाक्‌ के विषय में देदवचनों का उल्लेख पहले हो किया जा चुका है। 
वेद की नियतानुपूर्वी के सिद्धान्त के कारण उच्चायंमाण शब्द के नित्यत्व को मानना भी 
अनिवाय हो गया । अतः मीमांसकों ने शब्द की मूल इकाई वर्ण को नित्य माना! 
शाबरभाष्य लिखता है--“'अर्थ गौरित्यत्र कः शब्दः ? गकारौकारविसर्जनोया इति 
भगवानुपवषंः' ।” शावरभाष्य के अथ गौरित्यत्र कः शब्द ? इस आक्षेप 
वाक्य को महाभाष्य ने ज्यों-का-त्यों उद्धृत किया है, परन्तु समाधान उपदषं के समा” 
चान से भिन्न दिया है--“येनोच्चारितेन सास्नालाङ्गूलककुदखुरविषाणिनाँ सम्प्रत्ययो 
भबति सः शब्द: |? शाबरभाष्य और. महाभाष्य का फलिताथं लगभग समान है 
महाभाष्य के कथन का भेदकतत्त्व है--'सम्प्रत्यय?, जो कि अन्ततोगत्वा शावरभाष्य को 
भी स्वीकार करना ही है। “सोऽयं गकार/ की प्रत्यभिज्ञा से दो भिन्न-भिन्न कालों में वर्तमान 
वर्ण यदि इतने समय तक सत्ता में रह सकता है तो बाद में उसे कौन न्ट करेगा: ? इस 
युक्ति के बल पर वणं का नित्यत्व, सर्वेत्र उपलब्ध होने के कारण विभुत्व, मोर लाघवं 
के लिए एकत्व मीमांसक स्वीकार करते । शब्दजाति मीमांसकों को स्वीकार नहीं । वणे 
को नित्य मानने के कारण तद्घटित पद तथा वाक्य भी स्वभावतः नित्य माने जा सकते 
हैं। वास्तव में मीमांमक क्रमोपलक्षित क्रमसन्तिविष्ट वर्णो को ही पद या वाक्य मानते 
हैं। इस विषय में नेयायिक भो मीमासको के साथ हैं नेयायिकों3 की दृष्टि में भी- वणेन 
समूह पद ओर पदसमूह वाक्य है । वेदान्तियों और साद्भीयों का मी यही दृष्टिकोण है । 

नेयायिक शब्द को सर्वया अनित्य मानते हैं। जिन वर्णों को मोमांसकों ने नित्य 
माना, उन्हीं को उच्चरित-प्रध्वंशी देखकर नैयायिको ने अनित्य मामा “शब्दोऽनित्य, 
कार्यत्वात्‌, घटवतु'” यह अनुमिति नैयायिक जगत्‌ में खुब प्रचलित है । नयायिकों का 
शब्द एक गुण है, जब कि मोमांसक वणं को द्रव्य मानते हैं। 

वैयाकरणों ने शब्द को नित्य माना है। उन्होंने शब्द को ब्रह्मत्व के महनीय 
पद पर आसीन किया, यह एक अलग बात है । यहाँ हम जिस शब्द की चर्चा कर रहे 
हैं, वह अथं का वाचक शब्द है । घाड्दिको ने इसको दो पहलुओं से देखा--थवणीयता 


. १, शाबरभाष्य, १। १। १ 
२. तावत्कालं स्थिरं चनं क पद्चान्ताशयिष्यति ॥ ( एलोक्रवातिक-३७७ ) 
३. वाक्यस्थेषु खलु वर्णेधुच्चरत्सुप्रतिवणं तावच्छुवणं भवति । श्रुतं वर्णमेकमतेके 
बा पदभावेन प्रतिसन्धत्ते । प्रतिसन्धाय पदं व्यवस्यति । ( त्यायसूत्रभाष्य-३।२।६२ ) 
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के पहलू से और वाचकता के पहलू से । इसका श्रवणीय पक्ष अनित्य है, यह शाब्दिकों 
को भी स्वीकार है । परन्तु इसका जो वाचकन्पक्ष है, उसे वे नित्य मानते हैं। “सिद्धे 
शब्दाथंसम्बन्धे”ट कह कर वातिककार और भाष्यकार ने, पाणिनि), व्याडि आदि 
पुर्वाचार्यो द्वारा रखी गई आधारशिला पर शब्दनित्यतावाद का जो भव्य-भवन निमित 
किया, वाक्यपदीय ने उसकी सुरुचिपूर्ण साज-सज्जा करने में कोई कसर नहीं उठा रखी । 
अत्यन्त .रोचक और तर्कपूर्ण युक्ति से उपमा आदि के द्वारा वाक्यपदीय ने विषय को 
प्रस्तुत किया है । 

श्रृयमाण घ्वनियाँ इस नित्यता-पक्ष में वाचक शब्द की केवल अभिव्यज्ञक मानी गईं 
हैं । अठ। उनके अङ्कुर होने पर भी शब्द की नित्यता पर कोई प्रभाव नहीं पडता । 
बसे धूयमाण शब्द भी आक्ृति-पक्ष में नित्य ही होते हैं । गो, गो; गो, इस प्रकार भिन्न- 
भिन्न स्थानों और समयो में उच्चरित घ्वनिरूप शब्दों की “गोशब्दत्व' आकृति ( जाति ) 
नित्य है । यही आकृति शब्द भिन्न-भिन्न 'गो' पदार्थों वास्तविक गायों ) की “गोत्व? 
भर्षजाति का वाचक बनता है । यह आकृतिन्पक्ष केवल शब्द को नित्य सिद्ध करने के 
लिए नही किया गया है । व्याकरणशास्त्र की यह अनिवार्य आवश्यकता है । इसके बिना 
शाज्ज-प्रवृत्ति ह। सम्भव नहीं । गो आदि अथं-व्यक्तियां अनन्त हैं, उन सबके लिए एक- 
एक करके वाचक शब्दब्व्यक्तियों का प्रयोग करना असम्भव है । यही स्थिति शब्दव्यक्तियों 
फी है । प्रत्येक शब्दव्यक्ति के साघुभाव के लिए शास्त्र के लक्षणों ( सूत्रों ) का प्रयोग 
करना अत्यन्त दुष्कर कायं है । अतः “अथंजातयः सर्वा३ शब्दाकृतिनिबन्धना। ।” यही. 
मान्य सिद्धान्त है । 
शब्द और अथ... 


नित्याः शब्दाथंसम्बन्धा॥ समाम्नाता महषिभिः । 
सूत्राणां सानुतन्त्राणां भाष्याणां च प्रणेतृभिः॥ ( वा० प° ) 
शब्द और अथं का आपसी सम्बन्ध उतना ही नित्य है जितना ये स्वयं है । शब्द 
की नित्यता पर विचार किया जा चुका है । वस्तुरूप अर्थो की नित्यता इस बात पर 
निंर करती है कि यह वस्तुमय संसार स्वयं कितना नित्य है । भौतिक विज्ञानियों के 
लिए यह एक बड़ी समस्या हो सकती है । वेदान्तियों को संसार नश्वर दिखाई दे सकता 


१. तदशिष्यं संज्ञाप्रमाणत्वात्‌ ( पा० अ० १।२।५३ ) में पाणिनि ने शब्दों का 
स्वत। प्रामाण्य मानकर उनके नित्यत्व का समर्थन किया है । 

“संङ्ग्रहे तावककायंप्रतिदवन्द्रिभावान्मन्यामहे नित्यपर्यायवा्चिनो ग्रहणमिति” 
इस भाष्योक्ति से ज्ञात होता है कि ब्याडि ने अपने संग्रहग्रन्य में शब्द को नित्य माना 
है । व्याडि, पाणिनि के समकालीन थे ।. 
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है । परन्तु शाब्दिकों के लिए ऐसी कोई समस्या नहीं । किसी एक घड़े के टूटने से घट 
पदार्थ का नाश यहाँ नहीं होता, न ही घट शब्द इसके बिना अर्थहीन होता है। शब्द 
में आकृति-पक्ष को भाँति अर्थ में भी आक्ृतिपक्ष यहाँ मान्य है । न शब्द-आकृति कभी 
नड होती, न अथं-भाकृति । अतः शब्द और अथं दोनों नित्य हैं । 
अथं के विषय में वचनव्यापार में एक अनोखी बात है । शब्द को अपने प्रयोग या 
प्रवृत्ति के छिए अनिवायं रूप से सचमुच की वस्तु अर्थ के रूप में अपेक्षित नहीं होती । 
यदि घठ का अर्थ घडा हैं तो घट शब्द का प्रयोग करते समय सचमुच के घड़े की 
. आवश्यकता नहीं है । सामान्य जीवंनच्यापार में घट का प्रयोग करते समय सचमुच के 
घड़े का होना अनिवाय है । वचनव्पापार में यदि वक्ता की इच्छा घट बे का बोध 
कराने की हो तो विवक्षा मात्र से घट शब्द का प्रयोग करते ही मर्थःरूप घट को प्रतीति 
का विषय बनना ही पड़ेगा । इस मिट्टी के बिना बने घठ की अनित्यता का कोई प्रश्‍न 
हो नहीं । इसलिए हरिवृषभवृत्ति में कहा गया है--“अर्थ॑स्य प्रवृत्तितत्त्वं विवक्षा, न तु 
वस्तुरूपतया सत्त्वमसत्त्वं वा । ( वा० प० १1१३ की वृत्ति।) अपनी इस अनोखी 
विशेषता के कारण शब्द एक ऐसे पदार्थ को भी साकारं कर देता है, जिसका भौतिक 
जगत्‌ में कोई अस्तित्व ही नहीं होता । जेसे-खरगोश. के सींग । 
नित्य शब्द के साथ नित्य अर्थ का सम्बन्ध भी नित्य हो, यह स्वाभाविक ही है । यह 
सम्बन्ध दो प्रकार का है--कार्यकारणभाव और योग्यता । शब्द सुनकर अर्थ की प्रतीति 
होती है तो शब्द अर्थ का कारण बनता है । ज्ञात अर्थ से विवक्षावशात्‌ शब्द की उत्पात 
होती है तो गर्थें शब्द का कारण बनता है । ये परस्पर एक दूसरे के कायं ओर कारण 
हैं । इसी प्रकार शब्द में अर्थ का बोध कराने की योग्यता है ओर.अ्थं में शब्द का 
बोष्य होने की योग्यता हैं। यह इनका योग्यता-सम्बन्ध है । 
शब्डार्थ-सस्बन्ध की घनिष्ठता को सङ्ग्रहकार ने अभेद के रूप में स्वीकार किया: 
है। यथा-- 
शबदार्थयोरसम्मेदे व्यवहारे पृथकक्रिया । 
यतः शब्दार्थेयोस्तत्त्वमेकं तत्समवस्थितम्‌ ॥ 
सम्बन्धस्य न कर्तास्ति शब्दानां लोकवेदयोः । 
रेव हि शब्दानां सम्बन्ध) स्यात्‌ कृत! कथम्‌ ॥ 
( घा० प० ११२६ की वृत्ति में सङ्ग्रहकार के नाम से उदेत पद्य ) 
शब्द-शवितयाँ-- ८ 
शब्दशक्तियो का उल्लेख' करते हुए साधारणतया अभिघा, लक्षणा, व्यञ्जना'की 
शोर ध्यान जादा है । परन्तु यहां यह एक ध्यान शींचने वाली बात है कि सक्त शब्द- ' 
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शक्तियों का इस “शब्दार्थसम्बन्धीय प्रकरण?” वाक्यपदीय में कोई उल्लेख नहीं है । 
इसका क्या कारण हे? इस पर विचार न करते हुए उन शब्दशक्तियों पर ध्यान दें, 
जिनका उल्लेश्त यहाँ है । 

शब्द की दो प्रधान शक्तियाँ हैं-श्रुतिन्शक्ति ओर अर्थ-शक्ति। इनका सम्बन्ध 
सामान्य व्यवहायं शब्द, वाक और शब्दतरव तीनों से एक-समान है । शब्दतत्त्व इन्हीं 
दो शक्तियों के द्वारा चित्‌ और अचित्‌ के रूप में विवृत्त होता है । वाक इन्हीं के द्वारा 
सर्वेभूतियों के बहिरन्तश्वर होकर व्याप्त है। और व्यवहायं शब्द इन्हीं से अपनी 
श्रवणीयता भौर अर्थवत्त[ को प्राप्त करता है। 


विइव में जो कुछ चित्‌ है, वह शब्दतस्व की श्रुतिशक्ति का विवते है । समस्त 
ज्ञान ओर क्रिया श्ुतिशक्ति में निहित है । यही आगे चलकर संवेंदन, स्पन्दन और 
वचन बनती है। वेदों का 'श्रुतित्व' इसी शक्ति का अनुकार मात्र है । लोक ओर वेद में 
ज्ञान भोर कमं की प्रतिष्ठा इसी शक्ति से होती है। उधर समस्त अमूत-समूतं अचित्‌ 
जगत्‌ अर्थेशक्ति की देन है, वाक चिदचित्‌ की 'संज्ञा” बनकर दोनों पर छाई हुई है । यह 
'संज्ञा'सर्वेग्ुतों की नाम भो है, चेतना भी है और पहिचान ( आकार, धम, स्वभाव ) 
भी । ( संज्ञानं, संवित्‌, नाम च संता ) व्यवहायं शब्द की श्रवणीयता और अर्थवत्ता 
स्पष्ट ही हैं । 
शब्द में कारणात्मिका शक्ति भो है। इसी से इसे जगतका रण माना गया है। व्यवहार 
में भी यह पदाथं भेद का मुल्य कारण है। शब्द के द्वारा निरूपित होने पर एक वस्तु दूसरी 
वस्तु से भिन्न होती है । वस्तुसत्ता-मात्र से पदाथं भिन्न होते हुए भी अभिन्‍न-से पड़े रहते 
हैं । व्यावहारिक भेद उनमें तभी पैदा होता है, जब वे शब्द से निरूपित होते हैं । मैदान 
में चरते हुए पशु-समुह के समान शुन्य में बिखरे पदार्थ तब तक निरुपयोगी हैं, जब 
तक “पृथ्वी” 'जल' “वायु' आदि शब्दों से उन्हें निरूपित न किया जाय्‌। चरता हुआ 
पशून्समूह भी “गाय लाओ” “घोडा लाओ' जैसे शब्द-प्रयोग के विना व्यर्थ ही होता 
है । दूध देने या सफर करने को उपयोगिता उसमें नहीं होती, होते हुए भोज्ज़हीं होती, 
शब्द के बिना । अत। शब्द में कारणात्मिका और भेदिका शत्ति है । १ 
_ प्रत्यवर्माशनी शक्ति शब्द की एक और शक्ति है । वाक्यपदीय का कथन है कि यदि 
शब्द न हो तो प्रकाश भो प्रकाशित नहीं हो सकता ! सच भी है । वस्तुओं का प्रकाशित 
होना न होना, बराबर है, यदि शब्दतः उन्हें घठ या पठ के रूप में निर्दिष्ट न किया 
जाय । प्रकाश का प्रकाशकतव इसी बात पर निर्भर है कि वह वस्तुभेद को निदिष्ट करे । 
घस्तुभेद-निर्देश को प्रक्रिया प्रकाश पढ्ने-भर से पूरी नहीं होती । बतः अनुवग्यवसाय के 
. . रूप में शब्द तुरन्त भेदनिर्दे शन को कायं कर डालते हैं--घड़ा, कपड़ा, मेज, आलमारो; 
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आदि । ध्यान रहे, ज्ञान सभी शब्दमय होते हैं । अतः प्रकाश के कारण उत्पन्न दर्शन 
जन्य चाक्षुष ज्ञान भी शब्दमय ही होता है । मुंह से “घडा” “कपडा” बोलते के वाद 
“शव्द-प्रयोग हुआ, ऐसा सोचना ठीक नहीं । यह सच है कि जहाँ कोई द्रा नहीं होता, 
“वहाँ प्रकाशित वस्तुएं विना भेदनिरूपण के यों ही पड़ी रहती हैं । वहाँ प्रकाश का 
-होना, न होना बराबर है। 

स्फोट और ध्वनि-- र 


स्फोठ व्याकरणशास्न का एक महत्त्वपूर्ण अतिःप्रसिद्ध एवं अद्भुत तत्त्व है। हमारी 

दृष्टि में यह शाव्दिक्रों का ऐसा विजयस्तस्भ है, जिसे देखकर अन्य शब्दचिन्तको की 
'असंख्य युक्ति-सेनाएँ स्तम्मित रह जाती हैं। यह अद्भुत रत्न शाड्दिको के हाथ कब 
आया ? इसका इतिहास ज्ञात करने फी बड़ी आवश्यकता है। मोमांसको का वर्ण-नित्यता 
'का सिद्धान्त पहले से वर्तमान है । पाणिनि, कात्यायन ने शब्दनित्यंता का उरलेल किया 
है। पाणिनि से पुबंवर्ती आचाय॑ नित्यठावादी थे या अनित्यतावादी ? प्रातिशाख्य और 
“निरुक्त क्या कहते हैं ? इस पर विचार किया जाना चाहिए । वेदों, उपनिषदों में अक्षय 
और वाक्‌ के रूप में निष्ठा के साथ शब्दनित्यता की गाथा गायो है। परन्तु 'स्फोठ' 
आब्दनित्यता का गायक ठो नहीं है । 'स्टोफ होने के नाते शब्द को नित्य सिद्ध करना 
सरल अवश्य हो जाता है । 

“स्फोठ' शब्द का प्रथम प्रयोग सम्भवतः महाभारत में हुआ है । “'वायुस्फोटा। सनि= 
घाताः” ( महाभारत ३।४३।५ ) यहाँ 'स्फोठ का अर्थ बिखरना या फटना है, परन्तु 
साथ ही निर्घात का प्रयोग सूचित करता है कि स्फोट का सम्बन्ध शब्द से अवदय है 1 
यह एक भौतिक सत्य है- जहाँ फटन, फूठ या स्फोठ होगा; वहाँ शब्द, घ्वनि या 
आवाज होगी । ध्वनि स्फोट का परिणाम है । उक्त महाभारतोय प्रयोग इसी अर्थ में 
हुआ है! 

यह उद्धरण शब्द-नित्यतावादियों के बहुत अनुकूल पड़ता है। शाब्दिको के स्फोठ 
-रूपी अस्त्र को वे इसी प्रत्यत से निष्क्रिय करने का प्रयत्न करते हैं | वाक्यपदीय में 
'अनित्यतावादियों के दृष्टिकोण को इस प्रकार दिखाया गया हे 

यश संयोगःवियोगाभ्यां करणेरुपअन्यते । 
सः दाब्दः शब्दजा। शब्द ध्वनयोऽन्येरुदाहृताः॥ ( वा० प० ११०२ ) 
दुसरा प्रयोग महाभारत के खिर हरिवंश” में मिलता है-—“'भक्षराणामकारस्त्वं 
स्फोटस्त्वं वणेसंश्रयः।'' ( हरिवंश, भविष्यपवं १६५२ ) इस पद्याथं का आघा भाग 
“भगवद्गीता” में भी मिलता है--“अक्षराणामकारोऽस्मि इन्द्र! सामासिकस्य च ।” 
६ गोठा० १०३३ ) इससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि महाभारत में “स्फोट! 
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का प्रयोग व्याकरणशास्रीय शब्द के. रूप में हुआ है । परन्तु सफोठ' को “वर्णंसंशय 
बताना वावयपदीय के “पदे वर्णा न विद्यन्ते” के सिद्धान्त से मेल नहीं खाता । बर्णे-- 
स्फोठ को वेयाकरण बहुत ही मन सार कर स्वीकार करते हैं । वह भी प्रकृति-प्रत्यय 
आदि के रूप में । 

स्फोठ के सम्बन्ध में यद्यपि महाभाष्य का वचन--“रुफोट: शब्दः, ध्वनिः शब्द”: 
गुणः'' ( महाभाष्य १।१।७० सुत्रभाष्य ) बहुधा उद्धत किया जाता है, तथापि भाष्य: 
के पुरे प्रसद्ध को देखकर महाभाष्य का घचन भी स्फोट के उस स्वरूप को सङ्केतित 
नहीं करता जो बाद में शान्दिको में स्थापित हुआ है । इस प्रसद्ध में भाष्यकार ने 
भेर्याघातवत्‌’ का उदाहरण दिया है। वह स्फोट को फिर संयोग-विभाग-जनिठ 
“धमाके” ( फटाक या धम्‌ का शब्द ) के साथ जोड़ देता है । इस कथन से इतना ही 
सिद्ध होता है कि स्फोट और ध्वनि अलग-अलग पदार्थे हैं। इतना ठो अनित्यतावा« 
दियों के भौतिक नियम से भी सिद्ध हो जाता है । भाष्यकार का उदाहरण “नगाझ" 
भः नितान्त भौतिक है । ( वैसे यह भाष्यकार की शैली है कि बिल्कुल लौकिक उदा- 
हरणों के माध्यम से बड़ी बात कह जाते हैं। ) वाक्यपदीय ने अनित्यतावादियों 
के दृष्टिकोण से इस प्रकार से कहा है-- 


दुरात्‌ प्रभेव दीपस्य ध्वतिमात्रं तु लक्ष्यते। _ 
घण्टादीनां च शब्देषु व्यक्तो भेदः स हश्यते ॥ 
इस कारिका से भाष्यकारिका कितनी मिछतीनजुलती है-- 
ध्वनि? स्फोटश्र शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो महाँश्च केषाञ्चिदुभयं तत्स्वभावतः॥ ( 'तपर'सूत्रभाष्य ) 
स्फोठ का बास्तविक स्वरूप उपादान शब्द का वह भाग है जो श्रुतिरूप शब्द का 
कारण बनता है । 
“यदधिष्ठाना यदुपाश्रया यदाधारा श्रुतयः प्रत्याय्यमर्थं प्रतिपद्यन्ते तस्यः 
निमित्तत्वम्‌ ( श्रुतिरूपशब्दनिमित्तत्वम्‌ ) ( वा० प० १।४४ की वृत्ति) 
इस स्फोठ के मुख्य लक्षण ये हैं-- 
१--यह बुद्धिस्थ होता है। २--यह अरणि में छुपे हुए तेजस्‌ के समान होता है ४ 
३--मह ष्वरनिव्यङ्गघ होता है । ४-यह अक्रम होता है। ५-यह घ्वनियों में प्रतिबिम्बः 
की तरह भासमान होता है । ६-- यह एक ऐसी बुद्धधवस्था है, जो समस्त प्रत्याय्य को 
उती प्रकार अपने में समेटे रखती है, जिस.बण्डे में पक्षी सिमठा रहता है। ७--यह 
फारुभेदरहित होता है। ८--यह अव्वनिक - होता है। ९--यह अविकार होता है, 
इसमें उपचय अपचय नहीं होता । १०--ओर 'स्फुटत्यर्थोःनेन सः रुफोठ।' इस ब्युत्पक्ति 
के आधार पर यह अथं का प्रकाशक होता. है । 
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७००००० कळन-र>>“> 


(. २७ ) 


वक्ता की बुद्धि में एक शब्दमय ज्ञान मध्यमा वाक्‌ के .रूप में रहता है। इस 
अव्यक्त शब्द को व्यक्त होने के लिए एक माध्यम की आवश्यकता होती है। यह 
माध्यम ध्वनियाँ हैं । सामान्य व्यवहार में ध्वनियों को हो शब्द कहा जाता है । इनमें 
हास-वृद्धि, क्रमवत्ता ओर कालभेद होता है । परन्तु इन घ्वनियो के अवण के बाद जो 
ज्ञान ( वस्तुज्ञान, जो शब्दमय ही होता है । ) होता है, उसमें न तो घ्वनियाँ होठी हैं: 
भर न उनका हास-वृद्धि आदि । उधर ध्वनि-उच्च[रण से पूर्व जिस अव्यक्त को व्यक्त 
करने कें लिए घ्वनि का जन्म हुआ उसमें भी न तो ध्वनियौ थीं और न ह्वास-वृद्धिआदि ॥ 
यह ध्वनि-उत्पत्ति से पूवं भौर व्वनि.समापि के बाद का थब्यक्तब्दरत हो स्फोट है । 
श्रोता भौर वक्ता की दृष्टि से देखें तो यह भिन्न-भिन्न प्रतीत होगा, किन्तु तात्त्विक दृष्टि 
से. यह एक ही है। वाक्यपदीय कहता है-- 
. आत्मभेदस्तयोः केचिदस्तीत्याहुः पुराणगाः । | 
बुद्धिभेदादभिन्नस्य भेदमेके प्रचक्षते ॥ ( वा० प० १।४५ ) 
स्फोट का यह स्वरूप मुख्यतः वैयाकरणों के ज्ञान की शब्दात्वापत्ति '”" पक्ष पर 
आधारित है । बाद के वैयाकरण इसी स्वरूप को अपनो विचार-चर्चा में स्थान देते हैं 
और इसी में अपने नित्यतावाद को सुरक्षित सममते हैं । परन्तु हमारे विचार में वाक्य” 
पदीय ने वर्णोच्चारण के समय कण्ठताल्वाद्यभिघातजन्य स्फोट ( धमाके ) को ही स्फोठ 
माना है और उसी में अक्रमता आदि पूर्वोक्त स्फोट के मुख्य लक्षण माने हैं। वाक्यपदीय 
का विचार है कि स्फोट के प्रथम-क्षण में ही वर्ण या शब्द का भात्मस्वरूपळाम हो जाता 
है, इस पर कालवृत्ति का कोई प्रभाव नहीं पड़ता । प्रयमक्षणीय काल तो स्फोट में भी 
लगता ही है । स्थितिकाल का न्यूनाधिक्य घ्वनिगत होता है! ध्वनियो को सुनकर हो यह 
मालूम हो पाता है कि स्फोठ हुआ है, अतः व्वतियाँ स्फोट को व्यज्ञक होती हैं । शब्दो- 
पलडिघ का प्रहो क्रम है। इस प्रकार शब्दोपकूब्धि को पूर्ण प्रक्रिया का प्रथमक्षणीय 
व्यापार स्फोठ है। 'तपर'सूत्रस्थ भाष्य का भो यहो अभिप्राय है । भौतिकशास्त्रीय 
और भाषाशाञ्रोय दृष्टि से यह उचित ही है। इतसे शन्द-नित्पतावाद को कोई क्षति 
नहीं पहुंचती । बल्कि स्फोट की रहस्यन्नयी उळकावपूर्ण स्थिति अधिक स्पष्ट होती है । 
इस प्रथम क्षणोत्पन्न एवं अश्रूयमाण स्फोठ की उसपत्तिमचा के कारण स्फोट में 
यत्फिन्वित्‌ अनित्यदा को सम्भावना को देखकर “जातिस्फोट” का पक्ष स्वीकार 
किया गया है । इस पक्ष में पूर्वोक्त स्फुटित शब्द या वर्ण-व्यक्तियाँ स्वगत-जाति की 
अभिव्पञ्जिकाएँ होने के कारण घ्वनि मान छी जाती हैं। बर स्फुटित-व्यक्तिगत 


१. वायोरणूनां ज्ञानस्य शद्रत्वापत्तिरिप्यते । ( वा ० प० १।१०७ ) भौर 


“अध्ययमान्तरो ज्ञाता सूक्ष्मेवागात्मनि स्थित।। ( वा० प० १११२) 
ब्यक्तपे स्वस्य रूपस्य शद्वत्वेन विवत्तेते ॥ 
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( २० ) 
"जाति को स्फोट' कहा जाता है । क्योंकि जाति नित्य पदार्थ है, अतः स्फोट की अनिः 
*त्यता की आशङ्का सवंथा समाप्त हो जाती है । वाक्यपदीय कहता है-- 
अनेकव्यक्त्यभिव्यङ्गचा जातिः स्फोट इति स्मृता । 
केश्चिद्व्यक्तय एवास्या ध्वनित्वेन प्रकल्पिताः ॥ ( वा० प° १९३ ) 
यद्यपि वैयाकरण निकाय में--१. बर्णस्फोट २. पदस्फोठ ३. वाक्यस्फोट ४. 
*अखण्ड-पदस्फोठ ५. खखण्ड-वाक्यस्फोठ ६. वर्ण-जादिस्फोट ७. पद-जातिस्फोट ८. 
-्वाक्य-जातिस्फोठ, ये आठ प्रकार के स्फोट माने जाते हैं, तथापि वाक्यपदीय में इनका 
'अत्यक्षतः कोई उल्लेख नहों दै। 
जहाँ तक ध्वनियो का प्रदन है, वे स्फोठ की व्यज्ञिकाएं मानी जाती हैं ।. इनके 
न्दो भेद हैं--प्राकृत-ष्वनि और वकृत-ध्वनि । प्राकृत-घ्वनि स्फोटाभिव्यक्ति के प्रथम 
आवण प्रत्यक्ष का नाम है। इसके विना स्फोट होते हुए भी अभिव्यक्ति नहीं पा 
सकता । इन दोनों में इतनी निविडता है.कि इन्हें अलग करना असम्भव-सा ही है। 
क प्रायः प्राकृत-ध्वनि का कालभेद ह्वास-वृद्धि स्फोट का ही मान लिया जाता 
जठ । यथा-- & 
स्वभावभेदाज्नित्यत्वे ह्वस्वदीघप्लुतादिषु । 
प्राकृतस्य ध्वनेः काल शब्दस्येत्युपचयंते ॥ ( वा० प० १७६ ) 
इतना ही नहीं, स्फोट और प्राकृत-घ्वनि की निविडता के कारण इसके सम्बन्ध 
“में मतभेद भो पैदा हो गये हूँ 
स्फोटरूपाविभागेन घ्वनेग्रेहणमिष्यते । 
कोश्चिदध्वनिरसंवेद्यः स्वतन्त्रो$न्येः प्रकल्पितः ॥ ( वा० प० १८१ ) 
घ्वतियौं में क्रम होता है । क्रमश उत्पन्न और विलीन होती हुई घ्वनियाँ श्रोता 
“की बुद्धि में एक अवर्णनीय-सा बोध-संस्कार छोड़ती चलो जाती हैं और अन्तिम ध्वनि 
-के साथ पु्वे-पुर्वे ध्वनियों के छोड़े हुए बोध-संस्कारो के परिपक्व हो जाने पर शब्द- 
“स्वरूप या स्फोठःस्वरूप बुद्धि में स्थिर हो जाता है । 
देङृत-घ्वनियाँ वे घ्वनियाँ हैं जो प्राकृत-ष्वनियों द्वारा स्फोट के अभिव्यक्त हो 
जाने बाद कुछ अधिक समय तक सुनाई देती हैं। ह्वस्व, दोघं, प्लुत, इन तीन मात्रा- 
कालों तक प्राकृत-ध्वति का क्षेत्र है। इसके बाद सुनाई पड़ने वाली वकृत है। इसका 
-झ्थं 'यह्‌ हुआ कि प्राकृत और वैकृत घ्वनियों का सम्बन्ध केवल स्वरों से हे । व्यञ्जन 
-में कालभेद करना सम्भव नहीं है । कालभेद से अप्रभावी रहने की दृष्टि से व्यजन 
जस्फोठ के बहुत निकठ जान पड़ता है । ध्वनि होने का लक्षण उसमें इतना हो है कि वह 
“सुनाई पड़ता है । काछ-सम्बन्धी खींचा-तानी से मुक्त इस व्यञ्जन के विषय में 
व।क्यपदोय ने कुछ नहीं कहा । अन्य किसो व्याकरण-प्रन्य में भो इस विषय में कुछ 
देखने को नहीं मिला । 
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( २९ ) 
वाक्य में वर्ण और पद की स्थिति-- 


वाक्य-स्फोट वैयाकरण-सिद्धान्तो में परमसिद्वान्त है । इसकी चमत्कृत करने" 
चाली विशेषता यह है कि यह सिद्धान्त उच्चकोटि का दार्शनिक-सिद्धाभ्व है, गम्मीर 
शास्त्रीय सिद्धान्त है और सरल-सा लौकिक सिद्धान्त है । 

इसकी लौकिक सरलता के दर्शन घर-घर, गली'गली जब चाहें तब किये जा सकते' 
हैं । घरेलू बात-चीत में श्रोटा-वक्ता कभी भी इस बात का विचार नहीं करते कि 
उन्होंने किन और कितने वरणो या पदों का प्रयोग किया । वर्ण और पद उनकी बात- 
चीत में थे भो या-नहीं ? उनको इस बात का न ज्ञान होता है, न परवाह होती है, 
इस व्यावहारिक सत्य को शाखत्रोय दृष्टि से परखने पर वाक्यगत पदों और वर्णो का 
भर्तितव अव्यावहारिक दिखाई देता है। यदि वाक्य में पदों का अस्तित्व स्वीकार 
कर लें तो पदों में वर्णो का, वर्णी में वणंभागों ( जैसे-एऐम्=आ¬-इ, ओो=अ+-उ ). 


र आदि का और उनमें भो चतुर्थांश, अष्टमांश, षोडशांश जैसे अव्यावहारिक भागों तकः.- 


पहुँचते-पहुँचते वाक्य का अस्तित्व हो समाप्त हो जाता है । और इसमें दार्शनिकता की 
बात यह आत! है कि उक्त प्रकार से शब्द की नित्यता ही समाप्त हो जातो है । मत३- 
पदे वर्णा न विद्यन्ते वर्णेष्ववयवा न च। 
वाक्यात्‌ पदानामत्यन्तं प्रविवेको न कश्चन ॥ ( वा० प० १७३) 
यद्यपि व्याक्ररण की सम्पूणं प्रक्रिया पदों और वणों के विवेचन से भरी पड़ी है,. 
तथापि बह वाकयाधिगम का उपाय-मात्र मानी जाती है। जैसा कि वाक्यपदीय का 
कहना है— 
उपायाः शिक्षमाणानां बालानामुपलालना । 
ससत्ये त्वर्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते ॥ ( वा० प° २२३८ ) 
यह शिक्षान्शास्रोय सिद्धान्त सामान्यशिक्षा और व्याकरण-प्रक्रिया पर अच्छा 
प्रकाश डालता है । और-- 
ब्राह्मणार्थो यथा नास्ति कश्चिद्‌ ब्राह्मणकम्बले । 
देवदत्तादयो वाक्ये तथैव स्युरनर्थकाः॥ ( वा० प० २१४), 
इतना सब होते हुए भी पद और वर्ण का तस्तित्व शास्त्रीय दृष्टि से सर्वेधा नकारा 
नहीं जा सकता । अश्वः, अकः, अर्घ), इत्यादि “यह वही “न है” ऐसी प्रत्यभिज्ञा. 
होती है । इसके अतिरिक्त शास्त्र-प्रवृत्ति का आधारभूत आङृति-पक्ष.भी पदादि के 
अभाव में उपपन्नः नहीं होता । 


प्रतिभा-- 
प्रतिमा बर्ण-पद-प्रर्ठीति-रहित अखण्ड अनवय वाक्य की प्रतिभासमान बौद्धिक 
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( ३० ) 


अरिणदि है । अतः व्याकरणागम में इसे “ाक्यार्थे? माना जाता है। वाक्याथ में 
यद्यपि पदार्थे, पदों के अर्थ ही इसे प्रतिपादित करते हैं, तथापि पदों के अपने-अपने 
अर्था से भिन्न हो 'प्रतिभा' वाक्याथं से होती है । “चन्द उदेति” फा अर्थ केवल उतना 


हो नहीं जितना चन्द्र और उदेति का है । 
"° पद--पद--पद"**""* = वाक्य, 
°, पदार्थं + पदार्थं --पदार्थे'"**** = वाक्यार्थं । 


यह समीकरण शुद्ध नहीं है। इसका कारण है प्रतिभा, जो स्थेया असमा- 
ख्पेय है, फिर भी सबको इसका अनुभव होता है । पदों का अभिषेयार्थ भळे ही सदा. 
समान हो, परन्तु प्रत्येक वाक्यगतं प्रयोग में उनका प्रातिभ अथे भिन्न-भिन्न होता है । 
और फिर वाक्यगत सामुदायिक प्रतिभा और भो भिन्न होती है । कुएं में झाँकते हुए 
_ बालक से यदि कोई प्रश्‍न करे किं-मरोगे ? तो निश्चित जानिए कि यहाँ प्रइनकर्ता को 
“बालक की मरने की इच्छा है या नहीं” ऐसी जिज्ञासा बिल्कुल महीं है। नही 
यह बालक से प्रश्‍न है, न बाळक इसका उत्तर हाँ या ना में देता है। कोई भी सोच 
सकता है कि इस छोठे से वाक्य में कितना 'प्रातिभ' अर्थं भरा पड़ा है । 
प्रतिभा में अभिधा, लक्षणा, व्यञ्जना, तीनों शब्दशक्तियों का समावेश हो जाता: 
है। कयोंकि--“विच्छेदग्रहणे्थानां प्रतिभान्येव जायते ।” ( बा० प० २१४३ )` 
जब प्रत्येक प्रयोग में प्रयोगानुसारिणो “प्रतिभा” स्वयं उत्पन्न होती है तो प्रयोगस्थ 
“पद या वाकय का वह अभिषेयार्थ ही हुआ । छक्षक, व्यञ्जक चाकयों में भी प्रातिम, 
अर्थे ही काम करता है। सम्भवत; वाक्यपदीय में इसीलिए इन शब्द-शक्तियों का 
उल्लेख नहीं है । | 
प्रतिभा क्योंकि असमाख्येय तत्त्व है इसलिए उसके अनन्त भेद होने सम्भव है। 
फिर मी छा प्रकार को प्रतिभाओं का उल्ले वाक्यपदीय ने किया है । यया-- 
१. स्वाभाविकी, २. चरणनिमित्ता ( चरणन्आचरण, सदाचार ) ३. अभ्यास" 
निमित्ता, ४. योगनिमित्ता, ५. अदृ्टनिमित्ता और ६. विशिष्टोप हिता 1. | 
प्रतिमा का उल्छेख ब्रह्मकाण्ड में नहीं है । अत; अध्येताओों की सुषिधा के लिए 
बाकयक्राण्ड को कारिकाएँ उदृत कर रहे हैं-- 
निच्छेदग्रहणेऽर्थानांप्रतिभान्येव जायते । 
वाक्यार्थ इति तामाहु। पदार्थरुपपादिताम्‌ ॥ 
इदं तदिति सान्येषामनाख्येया कथंचन । 


आ सा कर्त्रापि न निरूप्यते ॥ 
† साकरोत्यविचारिता। 
सारवरूप्यमिवापन्ना विषयस्वेन वतते ॥ 
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साक्षाच्छब्देन जनिता भावनानुगमेन वा । 
इतिकतंव्यतायां तां न कश्चिदतिवतंते ॥ 
प्रमाणत्वेन तां लोक सवं! समनुपश्यति । 
समारम्भ१ प्रतीयन्ते तिरश्चामपि तद्वशात्‌ ॥ 
यथा द्रव्यविशेषाणां परिपाकेरयत्नजा । 
मन्दादिशक्तयो दृष्टा: प्रतिभास्तद्वतां तथा ॥ 
स्वरवृत्ति विकुरुते मधौ पुंस्कोकिरूस्य कः । 
जन्त्वादय। कुलायादिकरणे केन शिक्षिताः ॥ 
आहारःप्रीत्य-भिद्व ष-प्लवना दिक्गियासु क? । 
जात्यन्वयप्रसिद्धासु प्रयोवता मृगपक्षिणाम्‌ ॥ 
भावनानुगतादेतदागमादेव जायते । 
आसत्तिविप्रकर्षाभ्यामागमस्तु विशिष्यते । 
स्वभावचरणाभ्यासयोगाहृष्टोपपादिताम्‌ । 
विशिष्टोपहितां चेति प्रतिभां षड्विधां विदुः॥ 
( वा० प० २।१४३-१५२ ) 
वेद और आगम-- 
वाक्यपदीय में वेद को शब्दतत्त्व को प्राप्ति का उपाय भोर उसकी अनुकृति बताया 
गया है। साथ ही बाद की स्मृतियों, शास्त्रों तथा विद्याओं का आधार भी बताया 
गया है । ब्रह्मकाण्ड के समग्र अध्ययन करने से ऐसा लगता है, मानों व्याकरण-शास्र 
का परमलक्ष्य उस शब्दत्व की अनुकृतिं को पाना ही है । “तस्माच: शब्दसंस्कारः 
सा सिद्धिः परमात्मनः" ( वा० प० १।१३१ ) । तुरन्त बाद “बीज सर्वागमापाये 
चय्येवादो व्यवस्थिता'' कह कर वाक्यपदीय मानो याद दिलाती है कि “त्रयी” पर 
सारमा की अनुकृति शब्दात्मिका प्रणवमयी बनकर सिद्धिस्वरूप हमारे सामने है और 
सब वादों ओर विवादों के बाद भी रहेगो । 
'छन्दोभ्य एव प्रथममेतद्विश्वं व्यवतंत ।' ( वा» प० ११२०) 
यह कह कर वाक्यपदीय ने वेदों को जगत्‌ का मूल-कारण माना हे । क्योंकि 
चहु जानता है कि 
“याँ सूक्ष्मां नित्यम्मतीन्द्रियाँ बाचमृषयः साक्षात्कृतघर्माणो मन्त्रदृशः पश्यन्ति ` 
तामसाक्षात्कृतधमंभ्योःपरेभ्यः प्रवेदयिष्यमाणा बिल्मं समामनन्ति स्वप्नवृत्तमिव- 
दृष्ट्यूतानुभुतमातिख्यासन्तः ।” 
प्रणबातमा वेद एक है। उतके शाखाभेद क्रेवछ कमंसम्पादन की इष्टि से ही 
दिखाई देते हैं । 
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झागमों का प्रामाण्य वावयपदीय में वेदसदृश ही दिखाई देता है । क्योंकि आगमों.. 
स्मृतियों, शास्त्रों आदि का प्रणयन वेद के सद्धेतों के आधार पर हो किया गया है । 
ईश्वर सम्बन्धी दैत और अद्वैत के विविध वाद वेद के अथंवादों पर ही आधारित हैं। 
आगम मानव-जीवन के समस्त क्षेत्रों को नियन्त्रित करता है । दावयपदीय का विचार 
ऐसा प्रतीत होता है कि भाज जो आगम“बोधित घमं है वह यदि इसके ठीक विपरीतः 
होता तब भी छोग अनुसरण. करते-- 


सर्वोऽष्टफलानर्थानागमात्प्रतिपद्यते । 
विपरीतं च सवत्र शक्यते वबलुमागमे ॥ ( वा० प० ११४०) 
वाक्यपदीय आगम के रूप में परम्पराओं का हृढ्-पोषक प्रतीत होता है। 

परम्पराओं के सामने शास्त्रों का प्रभाव मी कम हो होता है। सामान्य जन, जिनका 
शास्त्रों से सोधा सम्पर्क नहीं होता, परम्पराओं के अनुसार हो अपना जीवन यापन! 
करते हैं । 

इदं पुण्यमिदं पापमित्येतस्मिन्‌ पद्ये । 

आचाण्डालं मनुष्याणामल्पं शास्त्रप्रयोजनम्‌ ॥ ( वा० प० १४०) 


व्याकरण में प्रामाण-- 


प्रमेयों की चर्चा में प्रमाण का उल्लेख न करना उचित न होगा, परन्तु स्वर्य 
वाक्यपदीय ने व्याकरण दर्शन के प्रमाणों का कोई प्रत्यदा उल्लेख नहीं किया । 


प्रत्यक्षमनुमानं च शास्त्रं च विविधागमम्‌ । 
त्रयं सुविदितं कार्य घमंसिद्धिमभीप्सता ॥ ( मनृस्मृति० १२१०५ ) 
मनु के इस श्लोक में तीन प्रमाणों का उल्लेख है । इन तीनों को वेदान्त, सांख्य 
मौर व्याकरण मे मान्यता प्राप्त है। वास्तव में ये बुनियादी प्रमाण हैं । किसी भी 
प्रमेय की सिद्धि के लिए इनकी अनिवायं आवश्यकता है । बाद के उपमान, अर्थापत्ति, 
सम्भव, ऐतिहा, सबका इन्हीं में अन्तर्भाव हो जाता है । 

. व्याकरण शब्दशासत्र है। अतः इसमें शब्दप्रमाण को सर्वाधिक महत्त्व प्राप्त है। 
यह प्रवृत्ति हमें वाक्यपदीय में भो दिखाई देतो है। यहाँ आगम को ( शब्द का ) 
हर्वाधिक महत्त्व दिया गया है ओर अनुमानको होनता दिखाने का पूरा प्रयत्न 
किया गया है । 

त चागमारते घमंस्तर्केण व्यवतिष्ठिते। 
ऋषीणामपि यज्ज्ञानं तदप्यागमपर्वंकम्‌ ॥ ( वा० प० १।३० ) 
. अनुमान की न्यूनता प्रकट करने के लिए वाक्यपदीय ने सात कारिकाओं का 
- उपयोग किया हे । उसने अभ्यास और अदृष्ट ठक को अनुमान पर अधिमान्यता दी 
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है । ऐसा प्रतीत होता है, जैसे “शब्दोऽनित्य। फार्य्वाद्घटबत्‌” का अनुमान करके 
शब्दनित्यता पर प्रश्‍्न-चिल्ल लगाने वाले तार्किक की वह घ्वज्जिय उडा देना 
चाहता हो । 

आगम को वाक्यपदीय प्रत्यक्ष के समान मानता है । जैसे 


यो यस्य स्वमिव ज्ञानं दशंनं नाभिशङ्कते । 
स्थितं प्रत्यक्षपक्षे तं कथमन्यो निवतंयेत्‌ ॥ ( वा० प० १३९) 
_ वाक्यपदीय का आगम हेतुवादों से निरस्त की जाने वाली वस्तु नहीं । वह तो 
प्राणिचैतन्य की तरह अविच्छिशष है, अनवरत और अकाट्य है-- 
चेतन्यमिव यश्चायमविच्छेदेन वतंते। 
आगमस्तमुपासीनो हेतुवादेनं बाध्यते॥ ( वा० प० १४१) 
और अनुमान ! वह तो बस एक अन्धा है, जो ठटोल-टटोल कर चरते हुए गिरेगा - 
अवश्य-- 
हस्तस्पर्शादिवान्धेन बिषमे पथि धावता । 
अनुमानप्रधानेन विनिपातो न दुर्लभ ॥ ( वा० प० १।४२ ) 
अनुमान की इतनी खिल्ली उड़ाने के बाद भी वाक्यपदीय फो अनुमान-प्रमाण 
मान्य नहीं है; ऐसा नहीं है। वाक्यपदीय के अनेक प्रमेय घनुमान से सिद्ध होते हैं । 
जैसे--श्रूयमाण ध्वनियों से स्फोठ की सत्ता । शब्दत। भी अनुमान की स्वीकृति दिखाई 
देती है। जैसे-- 
रूपादयो यथा हृष्टाः प्रत्यथं यतशक्तय; । 
शब्दास्तथंव ह्यन्ते विषापहरणादिषु॥ 
यथेषां तत्र सामथ्यं धमेऽप्येवं प्रतीयते। 
साधूनां सरधुभिस्तस्माद्राच्यमभ्युदयाथिभिः॥ (वा० प० १।१३७,३८) 
यहाँ “शब्दो घमेसम्पादने समथा, अदृष्टाथेजननणक्तिभत्त्वात्‌, विषापहारकशब्द- 
घत्‌” यह अनुमान स्पष्ट ही सद्धेतित है। 
झोर--“ते साधुष्वनुभानेन प्र त्ययोत्पत्तिहेतव।” ( बा० प० १॥१४८ ) अनुमांग 
का स्पष्ठ नाम छिया है । 
जहाँ तक प्रत्यक्ष का प्रदन है, वह सबके लिए स्वीकायं है, बाक्यपदीय को भी । 
वरन्तु-- 
_ ३ वा० मु० 
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तलवद्‌ दृश्यते व्योम खद्योतो इश्यवाडिव । 
न चेवास्ति तलं व्योम्नि न खद्योतो हुताशनः॥ 


तस्मात्रत्यक्षमप्यर्थं विद्वानीक्षेत युक्तितः | 
न दशंनस्य प्रामाण्याद्‌ दश्यमथँ प्रकल्पयत्‌ ॥ 
( वा० प० २।१४०,४१) 


यह कहकर प्रत्यक्ष को प्रत्यक्षता पर भी वाक्यपदीय ने प्रश्‍नचिल्ल लगा दिया 
आय अनुमान की महत्ता भी सिद्ध कर दी । 

इसके अतिरिक्त अभ्यास और अहृ को प्रमाणता की ओर भी वाक्यपदीय ने 
सङ्ुत किया है। मणि का मूल्य-निर्वारण करना अभ्यास के द्वारा ही सम्भव है। 
इसमें प्रत्यक्ष, अनुपान और शब्द, तोनों प्रमाण अनुतयोगो सिद्ध होते हैं । इसी प्रकार 
राक्षसादियों ( जिनका अस्तित्व अब समापत-प्राय! है। ) को सिद्धियाँ, अदृष्ट-प्रमाण के 
बिना इनको कोई सङ्गति नहीं बैंठती । 


इस प्रकार वाक्मपदीय में--प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, भम्पास और अइ प्रमाणों 
का उल्लेख है, जो प्रसङ्गत आया है । 
अपंभ्रैथ-- 

संस्कृत और अपभंश, ये दो शब्द भाषा के क्षेत्र में काफी विवादग्रस्त हँ । जिस 
भाषा को आज: हम संस्कृत नाम से जानते हैं, क्या उसका यह मुल नाम है? वैदिक 
साहित्य, पाणिनि, कात्यायन, पतर्ज्जाल को रचनाओं में भी 'संस्छृत? नाम नहीं है। 
स्वयं व।क्यपदोय ने इसे संस्कृत न कहकर “दैवी वाक्‌' कहा है । यह नाम वैदिक समय 
से चछा आ रहा है । रामायण में 'संस्कृत' शब्द भाषा के सन्दर्भ में ही मिलता है, 
परन्तु वहाँ वह 'नाम' या 'विशेषण' ? यह स्पष्ट नहीं होता । दण्डी ने काव्यादशं में 
स्पष्ट रूप से वाक्यपदीय को 'देवों वाक को “संस्कृत” कहा है--“संस्कृतं नाम दैवी 
चाक”, सम्भव है मध्यकालोन साहित्य में यह नाम अन्यत्र भी आया हो । प्राचीन 
साहित्य में इसका नाम भाषा, मानुषोवाक, लोक या लौकिक भाषा, देववाणी, जैसा 
हो मिलता है । कुछ तये युग के लोगों का विचार है कि यह भाषा सुधार कर संस्कृत 
करके बनाई गई है, इसलिए इसका नाभ 'संस्कृत' है । इसका मूल रूप प्राकृत था जो 
. अकृतिमवा प्राकृतिक थो । यह विचार उठाया जकर गया, परन्तु सम्मान नहीं पा 
सका, इसके कई कारण हूँ । 

उबर अपञ्रंधों का अस्तिर्व भाषा के क्षेत्र में अपशब्द, असाधु, स्खेच्छ जेसे रूपों 
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में आरम्भ से ही हैं इनकी संख्या और प्रयोग-क्षेत्र साधु-शब्दों की अपेक्षा बहुत विस्तृत 
है । फिर भी इनके प्रयोग से अघमं, अनम्युदय, सामाजिक अप्रतिष्ठा-जेसे दोष भाष्य- 
कार-जैसे लोकादरभ्रणयी विचारक ने भो बार-बार गिनाये हैं 1 “न स्लेच्छतव नापभा- 
षितवै” जैसे -चनों को व्याक्रणाध्ययन का प्रयोजन बताया है । अपशब्दःप्रयोग शिष्ठ= 
समाज में एक गुरुतम अपराध समझा जाता है । ( सम्भवतः इसका एक कारण बौद्ध 
जैन झादि वेदेतर धर्मों में इसका प्रयोग किया जाना भी हो । ) 
जो हो वाक्यपदीयकार इस विषय में सच्चे भाषाशास्री के रूप में आया है। 
उसने स्पष्टरूप से अपन्नेशो की वाचकता स्वीकार की है और साधुशब्दों को मवाचकता 
अङ्गीकार की है-- 
पारम्पर्य्यादपभ्रेशा विगुणेष्वभिधातृषु । . 
प्रसिद्धिमागता ये तु तेषां साधुरवाचकः ॥ ( वा» प० ११५३) 
उसने साधुओं की तरह ही घसाघुऔं की अविच्छन्न परम्परा स्वीकार की है। 
साधुओं के समान ही असाधु भी प्रारम्भ से ही प्रयुक्त होते चले झाये हँ । यह वस्तु- 
स्थिति की स्वीकारोक्ति है और भाषाप्रकृति के अनुरूप हे । वाक्यपदीय ने व्याकरण» 
प्रक्रियाहीनता को अपञ्रंश का मुख्य लक्षण न मानकर अनभिघायकता को अपभ्रंश का 
मुख्य लक्षण माना है । यथा--- 


उभयेषामविच्छेदादन्यशब्दविवक्षया । 
योऽन्यः प्रयु ज्यते शब्दों न सो$षंस्याभिधायकः ॥ 
(वा० स० ११५५ ) 
श्याकरण का महत्त्व-- 
आसन्नं ब्रह्मणस्तस्य तपसामृत्तमं तपः। 
प्रथमं छन्दसामङ्गं प्राहु्व्याकरणं बुघाः ॥ ( वा० प० १११) 
वेद के प्रधान अङ्क के रूप में व्याकरण के महत्त्व को दर्शाते हुए वाक्यपदीय ने 
चाङ्मूलों का अपाकर्ता, विद्याडों में श्रेष्ठ, मुक्ति का सरलतम मागं, शब्दाशुद्धि ओर 
झज्ञान के अँधेरे में ज्योतिःस्तम्भ, व्याकरण को बताया है । इसका वर्णन. ब्रह्मकाण्ड की 
कारिका ११ से २२ तक बड़े ही रमणीय ढंग से हुआ है । और अन्त में-- 
यदेकं प्रक्रियाभेदेबंहुधा प्रविभज्यते । 
तद्‌ व्याकरणमागम्य' परें ब्रह्माधिगम्यते ॥ ( वा० प० १२२) 
कहकर व्याकरण का महत्त्व दर्शाया है । 
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वाक्यपदीय : संज्ञा 

इस-सहनीय ग्रन्थ का नास “वाक्यपदीय” क्‍यों है? इसका प्रथम उल्लेख 'वामन= 
जयादित्य' की 'काशिका” में मिलता है । काशिकाकारों ने अपने ग्रभ्य में "वाक्यपदीयम्‌? 
यह उदाहरण “शिशुक्रन्दयमसभद्दन्ढेद्रजननादिम्यश्छर' ( पा० अ० ४।३।८८ ) सूत्र में 
दिया है । यह उक्त सुत्र में पठित 'इन्द' का उदाहरण है! उक्त सुत्र "अधिकृत्य कृते 
ग्रन्थे” ( पा० अ० ४।३।८७ ) के अधिकार में है, अतः 'वावयपदीयम्‌? की व्युत्पत्ति इस 
प्रकार हुई--वाक्‍्यं च पदं च वाक्यपदे । वाक्यपदे अधिकृत्य कृतो ग्रन्थः, प्रकरणम्‌, 
वाक्यपदोयम्‌ । स्पष्ट है कि वाक्य और पद इस ग्रन्थ के विवेच्य विषय हैं, अत। इसकी 
संज्ञा 'वाक्यपदोय' अन्वर्थ संज्ञा है! एकाघ हस्तलेख में इसका नाम “वाक्यप्रदोप” 
लिक्षा हुआ पाया गया हे। यदिः ऐसा ऊेखकप्रमादवश न हुआ हो तो इसकी संज्ञा 
“'वाक्यप्रदीप” भी रही होगी । इसको सम्भावना कम ही है । क्योंकि अधिकांश हस्तः 
छेखों, मुद्रितप्रतियों, टीकाओं तथा अन्य ग्रन्थकारो द्वारा दिये गये उद्धरणों में 'वाक्‍्य- 
पदीय’ ही मिळता है । वैसे “वाक्यप्रदीप' भी अन्वर्थ संज्ञा है । 

वाक्यपदीय के द्वितीय काण्ड के अन्त में कुछ परिचयात्मक” इलोक दिये गये हैं ४ 
उसमें इस ग्रन्थ का नाम “आगमसङ्ग्रह” बताया गया है। यथा 


न्यायप्रस्थानमार्गास्तानभ्य्रस्य स्वं च दर्शनम्‌ । 
प्रणीतो गुरुणास्माकमयमागमसङ्ग्रहः ॥ 


यहाँ निश्चयपूर्वक यह नहीं कहा जा सकता कि उक्त इछोक में ग्रन्थ का नामोल्लेख 
ही है। यह केवल परिचय-भंर हो सकता है । परन्तु प्रयम काण्ड के अन्त में प्रसिद्ध 
“ब्रह्वाकाण्ड” नाम न होकर 'आगम-समुच्चय'' नाम दिया है, जो कि 'आागम-संग्रह 
का ही पर्य्याय या नामान्तर लगता है । इससे प्रतीत होता है कि इस ग्रन्य के रचयिता 
को “आगस” शब्द से कितना स्नेह है । इससे पहले भी कहा जा चुका है कि वाक्यप” 
दीयकार “आगम? को कितना-महत्त्व देता है । द्वितीय काण्ड के अन्तिम-एलोकों में वह 
फिर “आगम” पर जोर देता है-- 


प्रज्ञा विवेकं लभते भिन्नरागमदर्शनेः। 
कियद्वा शक्यमुन्नेतुं स्वतकंमनुधावता ॥ 


तत्तदुत्मेक्षमाणानां पुराणेरागमविना । 
अनुपासितवृद्धानां विद्या नातिप्रसीदति ॥ 


( बा० प० २४८६, ८७) 
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इन पङ्क्तियो से यही लगता है कि इस ग्रन्य का नाम ही भआगमससंग्रह” है, जिसको 
पढ्ने के छाभ और न पढ़ने की हानियां उक्त पङ्क्तियों में गिनाई गई हैं। इससे पहले 
भी भागम की ही चर्चाहै-- 


यः पतञ्जलिशिष्येभ्यो भ्रष्टो व्याकरणागमः।' 
स काले दाक्षिणात्येषु ग्रन्थमात्रे व्यवस्थितः ॥. 
पर्वतादागमं लब्ध्वा भाष्यबीजातुसारिभिः । 
स नीतो बहुशाखत्वं चन्द्राचार्यादिभि) पुनः ॥ (वा>प० रा४८२,८३) 


इस विवरण को देखकर ऐसा लगता है कि कदाचित्‌ इस संग्रह का नाम 'भागम- 
संग्रह' रहा हो । जहाँ तक प्रसिद्धि का प्रश्न है, बह्‌ तो इसी 'आगस' शब्द के कारण 
प्रथम काण्ड के नामकरण में भो टूट गयी है । 


चावयपदोय संज्ञा कितने भाग की ?-- 


वाक्यपदीय नाम से इस ग्रन्थ का कितना क्षौर कौन-सा भाग अभिप्रेत है ? इम् 

“पर भी विचार करना आवश्यक है ! यह प्रश्न यहाँ पहलो बार ही नहीं उठाया जा 
रहा है । इस विषय में पहले भी पूर्वाचार्यों में सम्देह, मतभेद और अनिर्णय की स्थिति 
रही है । इसका मुख्य कारण वाक्यपदीय द्वितीय काण्ड के अन्त में समासिसुचक कारि 
कामों का होना है । ये कारिकाएँ इस प्रकार हैं-- 

प्रायेण सड्क्षेपरुचीनल्पविद्यापरिग्रहान । 

सम्प्राप्य वेयाकरणान्‌ सङ्ग्रहेष्स्तमुपागते ॥ ४७८ ॥१ 

कृतेऽथ पतञ्जलिता गुरुणा तीथेदक्षिता । 

सर्वेषां न्यायबीजानां महाभाष्ये निबन्धने ॥ ४७९ ॥ 

अलब्ध्रगाघे गाम्भीर्यादुत्तान इव सौष्ठवात्‌। 

तस्मिन्नकृतबुद्धीनां... नेवावस्थितनिश्चग्रः ॥ ४८० ॥ 

बेजिसौमवहयक्षेः शुष्कतर्कानुसारिभिः । 

आर्षे विप्लाविते ग्रन्थे सङ्ग्रहप्रतिकञ्चुके ॥ ४5१ ॥ 

यः पतञ्जलिशिष्येभ्यो भ्रशे व्याकरणागम) । 

स काले दक्षिणात्येषु ग्रन्थमात्रे व्यवस्थित! ॥ ४८२ ॥ 


१. यह कारिकासद्धया भम्यक्ूर-लिमये-सम्पादित वाक्यपदीय ( पूना १९८५ ) 


के अनुसार है । 
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- पर्वतादागमं लब्ध्या भाष्यबीजानुसारिभिः । 
स नीतो बहुशाखत्वं चन्द्राचार्यादिभिः पुनः ॥ ४८३ ॥ 
न्यायप्रस्थानमार्गास्तानभ्यस्य स्वं च दशतम्‌ । 
प्रणीतो गुरुणास्माकमयमागमसङग्रहः ॥ ४८४॥ 
वत्मंनामत्र केषांचिदस्तुमात्रमुदाहृतम्‌ । 
काण्डे तृतीये न्यक्षेण भविष्यति विचारणा ॥ ४८५ ॥ 
्रज्ञाबिवेकं लभते भिल्तेरागमदशंनेः । 
कियद्वा शक्यभुन्नेतुं स्वतकमनुधावता ॥ ४८६॥ 
तत्तदुल्रेक्षमाणानाँ पुराणेरागर्मावना । 
अनपासितवृद्धाना विद्या, नातिप्रसीदति ॥ ४८७॥ 
इति श्रोभतृंहरिविरचिते वाक्यपदीये द्वितीयं काण्डं समापस्‌ ' ॥ 


इन कारिकाओं को देखकर स्पष्ट रूप से यही लगता है कि ग्रन्थकार ने अपना ग्रत्य 
यहीं समाप्त कर दिया है। ग्रन्थ का उद्देश्य, आवश्यकता, .पुव॑बृत्त, गुरुक्रम, प्रन्य 
की विषयवस्तु, परों की हौनता और फलश्रुति सब कुछ इसमें है । यदि ''काण्डे तृतीये 
श्यक्षेण भविष्यति विचारणा'' इतना अंश निकाल दिया जाय तो इस ग्रन्थ के यहीं 
समाप होने में कोई सन्देह नहीं रह जाता । 


ठीकाकार पुण्यराज ने इस पद्मार्थ की व्याख्या इस प्रकार प्रस्तुत की है- 

“शिष्ठे तु तृतीयेऽस्य ग्रन्थस्य काण्डद्वयनिष्यन्दभ्ूते न्यक्षेणादरविशेषेण 
स्वसिद्धान्तपरसिद्धान्तर्वातनां विचारणा युक्तायुक्तचिचारप्‌वंकनिर्णी तिभविष्यति। 
ततो नायमेताघान्‌ व्याकरणागमसंग्रहुः ।” 

पुण्यराज की दृष्टि में यह ग्रन्य यहीँ समाप्त नहीं हुआ । पुण्यराज, जिसका समय 
दसवीं शताब्दी ई० का उत्तरार्धे है, निश्चय ही उस प्रसिद्धि से प्रभावित रहा होगा, जो 
इसी पद्यार्थे के कारण बिगत ५-६ सो सालों में हो चुकी थी । परन्तु इसी स्थल पर उसने 
बिषय की दृष्टि से तृतीय काण्ड को जो विशेषण दिया है- “काण्डद्वयनिष्यन्दमुते” वह 


१. मा० पुस्तक का पाठभेद - “इति भतृंहरिङते, वाक्यपदीये द्वितीयं काण्डम्‌ । समापा 
ख वाक्यभ्रदीपकारिका।” यहाँ आ० पुस्तक का अर्थ है- Central Library Dep” 
artment, 97003 में सुरक्षित पाण्डुलिपि, जिसका लेखन-सम्बन्धी विवरण इस 


प्रकार है-“शाछिवाहुनशके १४५६ जयाब्दे शरदृतौ आश्विनमासे शुक्लपक्षे एक”. ~ 


दश्वा गोदातीरे दक्षिणकुले नुसिहक्षेत्रे सिद्धेश्वरदेवसन्निधो विदवनाथस्य मुकुन्देत 
रिखितम्‌ 1! 
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एक भौर-ही सद्धेत देता है । पुण्यराज का विचार है, जो कि उचित है, कि तृतीय क्राण्ड' 
पहले दो काण्डो का निचोड है । अर्थात्‌ इस काण्ड में पदविषयक विचार नहीं, अपितु 

प्रह्म-शब्दतत्व और वाक्य के विषय में विस्तारपुर्वक विचार किया गया है । उक्त 

कारिका के प्रथमार्ध में यह बात कही गई है कि प्रथम दो काण्डों में घ्यायमार्गो का 

वस्तुमात्र है । इसका भी यही अभिप्राय हुआ कि तृतीय काण्ड स्वतन्त्र रूप से पदविष- 

यक न होकर पूर्व दो काण्डों का विस्तार है । ऐसी स्थिति में दो बातें हो सकती हैं-- 

या तो तृतीय काण्ड पदकाण्ड नहीं है, या पुर्ववर्ती दोनों काण्डों में मी पदविषयक विचार 

है दुसरो बात को सभी आसानी से स्वीकार कर लेंगे । 

पवकाण्ड नास क्‍यों ?-- 


तब प्रश्‍न उठता है कि यदि तीनों काण्डों में पदविषयक विचार है तो केवळ तृतीय 
काण्ड का ही नाम पदकाण्ड क्यों है? साथ ही यह भी कि इस तृतीय काण्ड की पद-संज्ञा 
है भी या नहीं ? अम्यद्धर-लिमये-सस्पादित पुना से प्रकाशित तृतीय काण्ड की समासिसुचक 
पुष्पिका इस प्रकार है--''इति श्री भतू हरिकृते वाक्यपदीये तृतीयं काण्डं समा्तम्‌। 
इस संस्करण के सम्पादकों का कहना है कि--तृतीय का पाठ हमने वास्तव में डेकन 
कालेज, पुना द्वारा अव तक प्रकाशित पाठों से लिया है" 1 स्पष्ट है कि डेकन कालेज के 
पाठों में उक्त पुष्पिका को देखते हुए 'पदकाण्ड' नाम नहीं है । डेकन कालेज से “सुब्रह्म- 
ण्यम्‌ अय्यर? के संस्करण निकले हैं । अतः अय्यर को भी पदकाण्ड नाम से परिचय नहीं 
है । इसके अतिरिक्त संस्करण तैयार करने में अम्यङ्रर-लिमये ने जिन मुद्रित-अमुद्रित ग्रन्थों 
का उपयोग किया है ( इनकी संख्या दस है । ) एक को छोड़कर सभी अपुर्ण हैं । आठ 
में या तो तृतीय काण्ड है नहीं, या अधूरा है । जो पुणं है वह अत्यन्त अशुद्ध, अपेक्षाकृत 
नया तथा अनुपयोगी है। दसवें का नास “वाक्यपदीयप्रकीणंप्रकाश” है । यह भी 
अधूरा है। बतः इनमें 'पदकाण्ड' नाम दूंदूना व्यथं है । 'प्रकीणंप्रकाश' 
हेछाराज की तृतीयकाण्डःव्यास्या है, जो पहले 'डेकन कालेज” से और अब 
वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय से मुद्रित हो चुकी है । उसकी पुष्पिका इस प्रकार है-- 
“श्वी भ्ुतिराजतनयहेलाराजकृते प्रकीणंप्रकाशे वृत्तिसमुद्देशबर्तृंदशः।? फिर पाँच श्लोकों 
के बाद “'समापोऽयं प्रकी णेप्रकाश। ।'” 

हेलाराज ( १०वीं शती ) तृठीय काण्ड को प्रकीणेकाण्ड कहता है, उपलब्ध मुद्रित- 


1, For aur third Kanda, we have practically adopted the text 
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घहुद्रित पुस्तकों में 'पदक्काप्ड' नाम नहीं है, विषय की इष्टि से यह एकम्मात्र पदविषयक 
काण्ड महीं, तो फिर यह पदकाण्ड केसे हुआ ? 

पुण्यराज ने इस काण्ड को पदकाण्ड नाम से व्यवहृत किया है। यथा--“एतेषां च 
वितत्य सोप्रपशिकं सनिदरशनं स्वरूपं पदकाण्डे ळक्षणसमुद्देशे विनिदिष्टमिति, ग्रन्थकृतैव 
स्ववृतौ ्रतिषादितम्‌,” यहाँ “ग्रन्थकृतैव स्ववृत्तौ प्रतिपादितम्‌” से ऐसा लगता है कि 
वृत्तिकार ने 'पद्रकाण्ड' का नाम लिया हो, परन्तु ऐसा है नहीं.। “स्ववृत्तो” से जिस 
दृस्यंश-फा उल्लेख है, वह इस प्रकार है-““तत्र दादश षट्‌ 'चतुविंशतिर्वा लक्षणानि, इति 
लक्षणसमुद्देशे सापदेशं सविरोधं व्याख्यास्यते) । यह प्रथम काण्ड की वृत्ति के अनुरूप 
है--“जातिसमुद्देशे सत्ताविभागे न्यक्षेण भावविकारा वक्ष्यन्ते।'” दोनों जगह केवळ 
“समुद्देश' का नाम दिया है, काण्ड का नाम नहीं । पुण्यराज का कथन आन्ति हो 
एकदी है। 

sede का कर्ता जैन वैयाकरण वधमान सुरि ( ११४० ई० ) जो पुष्य” 
राज का प्राय समकालीन था, गणरत्नमहोदधि में लिखता है--''मतृ हरिर्वाक्यपदीयः 
प्रकीणंकयो। कर्ता, महाभाष्यत्रिपाद्या व्याख्याता च ।” इसी विद्वान्‌ ने अभ्यत्र भतृ हरि 
को “हरिराकुमारमखिछाभिघानबित्‌” “वेदविदामलङ्कारभुतः'' “प्रभाणितशब्दशास्त्र” 
जैसे विधेषणों से अपने ग्रन्य में निदिष्छ किया है । जिससे पता चलता है कि वधमान को 
अतृ हरि के प्रति अच्छी अद्धा और समझ थी । उसका भतृ हरि को “वाक्यपदीयप्रकी णं- 
कयो कर्ता” कहना केवल हल्की-फुल्की सुचना नहीं हो सकती, वह भी हेलाराज के 
“प्रतो षेप्रकाश' के प्रकाश में । वर्धमान स्पष्ठ हो “वाक्यपदीय? और 'प्रकीणे' को दो स्वर 
तन्त्रकृठियाँ बता रहा है, साथ ही तृतीय काण्ड को प्रकीणें भी । इस काण्ड का नास यहिं 
केवल प्रकोर्णेराण्ड हो होता और 'पदकाण्ड की बात', सछे ही किसी भी कारण से, न 
बली होती तो इस काण्ड का यह नाम सबंजनग्राह्म निश्चित रूप से होता । इस पर 
विवाद की कोई आवश्यकता ही नहीं होती । प्रथम हष्ठि में ही इसे “प्रकीणंकाण्ड' 
कहने को जी करता है। 

पदकाण्ड नाम पढ़ने का एक.कारण वाममऽजयादित्य ( ६५० ई० ) की काशिका” 
बृत्ति में प्रस्तुत की गई 'बाक्यपदीय' शब्द की व्युत्पत्ति भी है । काशिकाकारों ने 'अधि- 
कत्य कृते ग्रन्थे' ( पा० अ० ४।३।८७ ) के अधिकार में “शिपुक्रन्दयमध भइन्देनद्रजनना" 
दिम्यदछ (पा०्ब० ४।३।८८) का उदाहरण देते हुए दन्ढ का उदाहरण 'वाक्यपदी यम्‌? 


). व्राक्यफरीय अभ्प्रकरःलिमये संस्करण के ( Iatroduct०० ) से उद्धृत 1. 
_ रे. काशिका "शिशुक्रन्द० ( पा० ० ४)३।८८ ) की बृत्ति में लिखती है--इन्द्रात्‌ था 
अत्ययो भवति, अधिकृत्य कृते ग्रन्ये...एन्दाथंसस्वस्धीयं प्रकरणम्‌, वाक्ष्यपदी यमु । 
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छाया है । इसके अनुसार 'वादयपदीयम्‌” शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार बत्तवी है-+ 
वाक्यं च पदं च बाक्यपदे । वाक्यपदे अधिकृत्य कृतो ग्रन्य। वाक्यपदीयम्‌ । 

चसे यह उदाहरण अपने-आप में उपयुक्त नहों है, क्योंकि इसमें “वृद्धाच्छ।' ( पा० 
-क्ष० ४२॥११४ ) से भी छ प्रत्यय हो सकता है । उदाहरण कोई ऐसा होना चाहिए 
था, जिसमें “शिशुक्राद०'' ( पा० अ० ४।३।८८ ) से छ प्रत्यय हो सके, जैसा कि 
-अट्टोजिदीक्षित ( १५५० ई० ) न सिद्वान्तकौमुदी में दिया है-'किरातार्जनीयस्‌' 
“पता नहीं काशिकाकारों को यह उदाहरण क्यों नहीं सूझा ? जब कि इसी काव्य का 
उद्धरण “संशय्य कर्णादिषु तिष्ठते यः” ( किराताजनीयः ३।१४ ) यह्‌ इलोकांश “प्रका- 
'्शनस्थेयाख्ययो्च' ( पा० अ० १।३।२३ ) में दिया है । 

जो हो, इस बात को छोड़कर इस उदाहरण का प्रभाव देखं। इस उदाहरण से 
एक लाभ यह तो हुआ कि वाक्यपदीय और भतृंहरि के कालनिर्णय में बड़ी सहायता 
“मिली परन्तु दुसरी ओर 'पद' शब्द कुछ अधिक ही प्रकाश में आ गया और पदकाण्ड” 
अकीर्णकाण्ड का विवाद या सम्देह उत्पन्न हो गया । 

जैसा कि पहले कहा गया है, 'वाक्यपदीयम्‌” “शिक्षुक्रन्द०” (पा० झ० ४।३।८५) 
का उपयुक्त उदाहरण नहीं है, अतः पदशब्द का अर्थं काशिक्राकारों के अनुसार न लेकर 
“पदयते, प्राप्यते, ज्ञायते येन” इस करणव्यत्पत्ति से छिया जाय तो “वाक्यपदम्‌' 
का अथं होगा--“वाक्यस्य पदम्‌”, “वाक्यस्य प्रतिपादकम्‌'', वाक्य का प्रति” 
पादक । इस “वाक्यपदम्‌'' शब्द या “पदम्‌” शब्द को “क्रिमतेऽनेन तत्करणम्‌” 
. (इन्द्रियपर्याय) की तरह संज्ञा शब्द न भी माने तो शाख का विशेषण ठो माना ही जा 
सकता है । “वाक्यपदं शास्त्रमधिकत्य कृतो ग्रस्य, वाक्यपदीयम्‌" । “वृद्धाच्छः (पा० 
अ० ४।२।११४ ) से 'छ' प्रत्यय करके रूप तिष्पछ हो जाता है। वाक्य-शाख व्याक” 
रण का नाम है । वाक्य को या वाक्य-विषयक सिद्धान्तों को प्राघान्य देने के लिए यदि 
व्याकरण का नाम लेना हो तो 'वाक्य' हो कहा जायेगा । 'पदम्‌' का अथे प्रतिपादक 
है, इसका उल्लेख “च्रय्या वाचः परं पदम्‌’ ( वा० प० १1१४२ ) को व्याख्या करते 
'हुए 'हरिवृषभवृत्ति में लिखा है--“निरपराधस्तु लक्षणप्रपन्ववाननेकमार्गोऽयं शब्दाना 
अतिपत्युपायो दशितः। यह वाक्य का प्रतिपत्युपाय है, यह 'पदम्‌' है । “पदस्‌' का 
अर्थ 'स्थान' या 'आस्पद' भी लिया जाय तो भी ऊपर वणित प्रकार और 'छ प्रत्यय 
की उपपत्ति हो जाती है । अत; एक लम्बे समय तक विद्वानों को 'बामनन्जयादित्य' के 
बताये मार्ग पर न चलता पड़ा होता तो तृतीय काण्ड को पद-काण्ड कहने का प्रपत ही 
नहीं उठता । पुण्यराज को इसी कारण ञ्रान्ति हुई है । 

अम्यकूर-लिमये के संस्करण की भूति में 'फदळाण्ड' नाम कै सङ्गति बंठाने 
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का उपक्रम कुछ इस प्रकार किया गया है--प्रथम काण्ड का नाम--श्रह्वाकाण्ड, इस 
काण्ड की प्रथम कारिका में आये “अनादिनिधं ब्रह्म” के आधार पर; द्वितीय काण्ड 
का नाम-वाक्यकाण्ड, इस काण्ड की द्वितीय कारिका में आये “वाक्यं प्रति मतिभिन्ना” 
के आधार पर ( निविवाद है तो ); तृतीय काण्ड का नाम-पदकाण्ड, इस काण्ड की 
प्रथम कारिका में आये “द्विधा केश्वितु पदं भिन्नम्‌” के आधार पर है। इसमें एकः 
युक्ति जरूर है, परन्तु आगे किये जामे वाळे विचार से यह तुकबाजी से अधिक 
कुछ नहों । 

क्या पदकाण्ड पदपरक है ?-- 


पदकाण्ड में “द्विधा केबित्पदं भिन्नम्‌” से पद की चर्चा सारस्भ तो हुई है, 
परन्तु उसका स्वरूप दुसरी ही कारिका से इतना ऊँचा और दाशंनिक घरातल पर 
पहुँच गया कि व्याकरण-प्रसिद्ध “सुप्तिङन्तं पदम्‌’ का कही अता-पता ही नहीं मिळता । 
यह काण्ड आरम्भ होते ही तुरन्त जातिःच्यक्ति, द्रव्य-गुण, काल-दिक्‌ आदि की चर्चा 
में लीन हो जाता है । यह सैद्धान्तिक विवेचन उसे प्रथमकाण्ड के सङ्भेतों और अपे- 
क्षाओं से जोड़ देता है। तभी ठो प्रथम काण्ड की तृतीय कारिका की न्यक्ष-विचारणा 


तृतीय काण्ड के पहले ही समुद्देश जातिसमुद्देश में होने लगती है । प्रथम काण्ड कीः 


तीसरी कारिका यह है— 

अध्याहितकलां यस्य काळशक्तिमुपाश्चिता । 

जन्मादयो विकाराः षड्‌ भावभेदस्य योनयः॥ ( वा० प° १३१) 
भौर इसकी “न्यक्ष-विचारणा' यह है-- 

संम्बन्धिमेदात्सत्तंव भिद्यमाना गवादिषु । 

जातिरित्युच्यते तस्यां सर्वे शब्दा व्यवस्थिताः ॥ ३३॥ 

प्राप्तक्रमा विशेषेषु क्रिया सँवाभिधीयते। 

क्रमरूपस्य संहारे तत्‌ सत्त्वमिति कथ्यते॥ ३५॥ 


सेव भावविकारेषु षडवस्थाः प्रपद्यते। 
क्रमेण शक्तिभिः स्वाभिरेवं प्रत्यवभासते ॥ ३६॥ 
आत्मभूतः क्रमोऽ्यस्या ` यत्रेदं कालदर्शनम्‌ । 
पोर्वापर्यादिखूपेण प्रविभक्तमिव स्थितम्‌॥ ३७॥ 
तिरोभावाभ्युपगमे भावानां सेव नास्तिता । 
लब्धक्रमे तिरोभावे नश्यतीति प्रतीयते ३८॥ 
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पूर्वस्मात्‌ प्रच्युता धर्मादप्राप्ता चोत्तरं पदम्‌ । 
तदन्तराले भेदानामाश्रयाज्जन्म कथ्यते ॥ ३९॥ 
आश्रयः स्वात्ममात्ता वा भावा वा व्यतिरेकिणः । 
स्वशक्तयो वा सत्ताया भेददशनहेतवः॥ ४० ॥ (वा०प० ३।१।३३,४०) 
अब इसको पद-चर्चा कोन कहेगा ? 
इस काण्ड का वृत्तिसमुद्देश, जो कि पुरे काण्ड का लगभग आधा है और अन्तिम 
है, पदों की सीधी चर्चा उठाता है । इस आधे भाग का सम्बन्ध भी दूसरे काण्ड से है । 
दुसरे काण्ड, जो वाक्य-काण्ड के नाम से हो प्रसिद्ध है, में भी साथ-साथ पदों को चर्चा 
है । वास्तव में वाक्य की चर्चा करते हुए पदों की चर्चा करना अनिवायं होता है । 
चाहे त्याग के लिए या स्वीकार के लिए। प्रथम काण्ड में जब वाक्य की एकमात्र 
सत्ता स्वीकार करने को बाउ कहो गई तो कहा गया-- 
पदे वर्णा न विद्यन्ते वर्णेष्ववयवा न च। 
चाकयात्पदानामत्यन्तं प्रविवेको न कश्चन ॥ ( वा० प० १७३ )ः 
यहाँ वाक्य की अपेक्षा पदों की चर्चा अधिक है। स्पष्ट है कि. वत्तिसमुदूदेश में 
आयी पदों की सीधी चर्चा भी उसी उद्देश्य से आयी है, जिस उद्देश्य से द्वितीय 
काण्ड में आई है। 
तृतीय काण्ड का प्रतिज्ञावावय भी, जिसमें पद शब्द का प्रयोग हुआ है, और 
जिसके कारण अभ्यद्धूर-लिमये ने तथा अन्य विद्वानों ( बझ्देव उपाध्याय आदि ) हे 
भी 'पदकाण्ड' नाम स्वीकार किया है, पदपरक नहीं है । देखे-- 
द्विधा कंश्वित्पदं भिन्नं चतुर्धा पञ्चधापि वा। 
अपोदुधृत्येव वाक्येभ्यः प्रकृति-प्रत्ययादिवत्‌ ॥ ( वा० प० ३११) 
( तुलना कर्ये--बदे वर्णा न विद्यन्तेः""'(वा० प० १1७३), कया ये दोनों कारि- 
काएँ एक बिषय पर नहीं है ? ) 
“वद्‌ दो प्रकार का हो, चार प्रकार का या पाँच प्रकार का, वह प्रकृति-प्रत्यय 
की भाँति वाक्य का अपोद्धार ही होता है” यह वर्णन वाक्य का दे, न कि पद का ए 
अपोद्धक्यैव' ध्यान देने योग्य है । सत्ता तो वाक्य की है, पद तो अपोद्धार करके हीः 
अस्तित्व में आते हैं 1 और फिर इन अपोदूत पदों की भी क्या स्थिति है ? देखे 
पदार्थानामपोद्धारे जातिर्वा प्रव्यमेव वा। 
पदार्थों सर्वेशब्शनां नित्यावेवोपर्वणतो ॥ ( वा० प० ३१२) 
अपोदूत पदों का जाति या द्रब्य ही बोध्य होता है। तुझना करे--“जाता: 
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न्सङ्घातवतिनी ( वा० प० २।१) या “'अनेकव्यवत्यभिव्यङघा जाति; स्फोट इति 
*स्मृठा ।” ( वा० प० १।९३ ) । और तुलना करें-- 
यथा पदे विभज्यन्ते प्रक्ृति-प्रययादयः । 
भपोद्घारस्तथा वाक्ये पदानाभुपवणित।॥ ( वा० प० २१०) 
यह भी कि--द्रव्यम्‌ आत्मा, शब्दात्मा, स्फोटः। यह एक अलग विषय है कि 
-स्फोट वास्तव में द्रव्य के रूप में होता है या जाति के रूप में इसीलिए . “जातिर्वा 
-द्रव्यमेच वा” कहा गया है । परन्तु इससे यह तो समझा ही जा सकता है कि इस 
“काण्ड के 'प्रतिज्ञावाक्य' में पद की चर्चा है या वाक्य की । 
` सार यह कि~-चाक्यपदोय का तृतीय काण्ड “पदविषयक है” आपाततः ऐसा 
न्नहीं कहा जाना चाहिए । 
` हेलाराज इसे स्पष्ठठ) 'काण्डद्वय' का शेषभूत’ औौर प्रप्च कहता है-- 
काण्डइये यथावृत्ति सिद्धान्तार्थसतत्वतः । 
प्रबन्धो विहितोऽस्माभिरागमार्थातृसारिभि)॥ 
तच्छेशभूते काण्डेऽस्मिन्‌ सप्रपञ्चे स्वरूपतः । 
एलोकार्थद्योतनपरः प्रकाशोऽयं विधीयते॥ | 
( हेलाराजीय प्रकीणंप्रकाश के प्रारस्मिक श्लोक । वाक्यपदीय, तृती य्रा ण्ड--डेकन 
कालेज, पुना, १९६३ ) 
व्वाक्यपदीय का प्रतिपाद्य विषय-- 
पुण्यराज ने भी, जिसने सम्भवतः पहळे-पहल इस काण्ड को 'पदकाण्ड' नाम 
दिया, इसको पूर्ववर्ती काण्डों का निष्यन्दभूत* माना है । काशिकाकारों ने 'वाक्य- 
पदीयम्‌' को इन्र का उदाहरण बता कर 'पद' को “वाक्य” के समान महत्त्व तो 
दिया, किन्तु साथ ही उसे “शव्दा थंसम्बन्धीयं प्रकरणम्‌” बता कर उसको विबय-वस्तु 
का सङ्घेत एक दूसरे ही रूप में किया । स्वभावतः इस सङ्भेत को वाद के विद्वानों ने 
-कत्माय्ज के “सिद्ध शब्दाथसम्बन्धे” इस वातिक के साथ जोड़ा । बल्कि अधिक 
उचित तो यह है कि काशिकाकारों के समय में वाक्यपदीय की प्रसिद्धि शब्दा्थ- 
म्बाधोय प्रकरण के रूप में हो रही हो और इसके ठीनों काण्डों का नाम केवल 


प्रयम, द्वितीय ओर तृतीय काण्ड रहे हों । काशिका में दिये भये इन्द्र के उदाहरण के 
_ बाद ही लोगों का ध्यान वाक्य ओर पद पर अलग-अळ्य गया होगा । 


१. तुलना: क्े~-निष्यष्दश्रु-शेषभ्ुत । पुण्यसज और हेलाराज के दिये हुए - 


विशेषण कितने बिलके-जुतते हैं ।: 
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काशिकाकारों के समय में वाक्यपदीय की प्रसिद्धि “शब्दायंसस्वधीय प्रकरण” के 
रूप में ही थी । काशिका ने उसका उल्लेख-भर किया है। वास्तव में वाक्यपदीय का 
प्रतिपाद्य विषय शब्दाथंसम्बन्ध ही है । यथा--- 
नित्या! शब्दार्थसम्बन्धाः समाम्नाता महर्षिभिः । 
सुत्राणा सानुतन्त्राणां भाष्याणां च प्रणेतृभिः॥ ( वा० प० १२३ ) 
यहीं से वाक्यपदीय का आरम्भ होता है। यहाँ हरिवषभवृत्ति लिखती है--- 
“नित्यः शब्दो नित्योऽ्थो नित्यः सम्बन्ध इत्येषा शास्त्रव्यवस्था ।” 


भागे फिर-अपोद्धारपदार्था ये""**"*( वा० प० १।२४-१६ ) 
बौर फिर--आश्नित्यारभ्यते शिष्ट; शब्दानामनुशासनम्‌। (वा०प० १४३) 
भौर फिर--द्वावुपादानशब्देषु""` °` ( वा० प० १४४) 


स्पष्ट ही वाक्यपदीय का विषय वही है, जो “सिद्ध शब्दाथंसम्बन्चे” का है या, 
पूरे व्याकरण-शासतर का है । 

अतः 'वाक्यपदीय' नाम के कारण 'पद” नाम का कोई अलग काण्ड होना आव- 
श्यक नहीं । यह पुरा ही, प्रन्य, तृतीय काण्ड सहित, वाक्यपदीय है । अर्थात्‌ इस के. 
सभी काण्ड वाक्यीय भी हैं ओर पदीय भी । तृतीय काण्ड इसका मुख्य भङ्ग है या 
नहीं, इस पर अलग विचार करेंगे | 


युधिष्ठिर मीमांसक ने अपने “व्याकरण शास्त्र का इतिहास” में एक थर ही बाते 
सुझाई है । सोमांसक का विचार है कि केवल द्वितीय काण्ड का ही मामे “वाक्यपदीय' 
है । शेष प्रथम और तृतीय काण्डों का नाम क्रमश! आगमकाण्छ भौर श्रकीर्णकाण्ड 
है। जब पुरा 'वाक्यप्रदोय” द्वितीय काण्ड का ही नाम हो, तब “पदकाण्ड' का तो 
प्रश्‍न हो नही उठता । अपने मत की पुष्टि में सीमांसक ते हेलाराज का यह एलोक 
उद्धत किया है-- 
त्रैलोक्यगामिनी थेन त्रिकाण्डी त्रिपदी कृता । 
तस्मे समस्तविद्याश्रीकान्ताय हरये नमः ॥ 
( हेछाराजीयं अकीणंप्रकाश का उपान्त्य श्लोक ) 
मीमाँसक का कहना है कि इस श्लोक में “त्रिपदी” त्रिकाण्डी का विदोषण है, जिसका 
झये है तीन पदों वाली अर्थात्‌ तीन पदों से अभिहित होने चाली 'श्रकाण्डी', इनमें 
दो पद हैं--'आगम' भौर 'प्रकीर्ण' । तृतीय पद प्रसिद्ध नहीं । बंत। परिषेशात्‌ तीसरा 
पद “वाक्यपदीय' हुआ, जो कि उक्त दोनों आगमकाण्ड और प्रवीर्णकाण्ड के भाम से 
प्रसिद्ध काण्डों को छोड़कर द्वितीय काण्ड की संज्ञा है । 
हम मीमांसक के इस कथन से तो सहमत हैं कि केबल द्ितोय काण्ड को बावय० 
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“पदीय कहा जा सकता है, क्योंकि उसका वण्यंविषय वाक्य और पद दोनों हैं। साथ 
हो हम 'वाक्य-पद' में दन्द-समास मानना भी आवश्यक नहीं मानते, जैसा ऊपर 
दिखाया जा चुका है । तृतीय काण्ड का नाम 'प्रकीणंकाण्ड' भी हमें अभीए है । परन्तु 
उक्त श्लोक की जिस प्रकार की व्याख्या करके यह मत व्यक्त किया गया हैं, उसे हम 
स्वीकार नहीं करते । ६ 

उक्त श्लोक का ठीक अर्थ यह है-- 

“बैन हरिनामकेन, यशोख्पेण त्रैलोक्यगामिनी त्रिकाण्डी वावयपदीयमिति 
रचना, त्रिपदी पाणिन्यष्टाध्याय्याः प्रथमाध्यायस्य न्रिपादपर्य्यन्तं पातञ्जल- 
आव्यव्याख्या च कृता, समस्तनिगमागमादिविद्यारूपिण्याः श्रियः कान्ताय वराय 
तस्मे हरये तत्नामकाय विदुषे नमः । अथवा समस्तविद्यानां श्रिया शोभया कान्त 
कमनीयो यस्तस्मायिति। 

यह इलोक श्लेष में है । इसका दूसरा अर्थ है-- 

येन त्रिविक्रमेण त्रैलोकगामिनी लोकत्रयं व्याप्ता निकाण्डौ पाताल-भूनस्वरिः 
्यर्ध्वाघ्रं स्थितस्य लोकस्तम्भस्य काण्डत्रयं, त्रिपदी त्रयाणां पदानां समाहारः 
पदे चात्र पदन्यासमितदेध्य, कृता सम्पादिता, अथवा 'न्रिपदीकृता' इत्यभूततदु- 
सावे कृजो योगे-भत्रिपदं त्रिपदायोग्य त्रिपदं कृतमिति त्रिपदीकृतम्‌, त्रिकाण्डी- 
विशेषणत्वेन त्रिपदीकृता इति। विद्या नाम अविद्याभावः, समस्ता अविकला 
पूर्णविद्या एव श्रीः विष्णुपत्नी तस्याः कान्ताय हरये विष्णवे नमः । सर्वाविद्या- 
चवं साप्रतियोगि हि शब्दतत्त्वं नारायणश्चेत्युभयमपि घ्वन्यते । 

यहाँ त्रिपदीःत्रिपादी का बिवाद उठाना व्यर्थं होगा । किसी वस्तु के चतुर्थांश को 
पद और पाद दोनों ही कहा जाता है। पाणिनि के अध्याय-चतुर्वांश की “पाद' नास 
हे प्रसिद्धि से श्छोककार को अवक्यमेव त्रिपादी कहने को बाध्य नहीं किया जा 

-सक्रता । छन्दोऽनुरोध रचना करते समय बड़ी चीज होती है। इळेष के क्षेत्र में यह 

्योर.भी आवश्यक हो जाता है। यह सोचना भी व्यये होगा कि हरि की टोका पुरे 
-महाभाष्य पर रही होगी, तो वह त्रिपदी-त्रिपादी केसे हो गई ? भले ही भतृ हरि ने 
“पुरे महाभाष्य पर “दीपिका' लिखी हो, परन्तु हेलाराज ओर वर्धमान के समय बह 
“चिपादी' टीका के नाम से ही प्रसिद्ध थी । इरिसिग ने भी 'दोपिका' का जो परिमाण 
“बताया है, वह भी उसके निपादी होने का स्त देता है । 


चाक्यपदीय-ततीयकाण्ड का कर्ता कोन ?-- 
यह प्रश्‍न नया भले हो हो, अनावश्यक और निमूंछ नहीं है । इस प्रश्‍न का बोज 
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भी द्वितीय काण्ड की समासि पर पुर्व-उद॒धत कारिकाओं ने ही डाळा है। उन कारि» 
काओं में लिखा हे-- 
प्रणीतो गुरुणास्माकमयभागमसंग्रहः । - 
“हमारे गुरु ने यह आगमसंग्रह बनाया ।”” इसका अर्थ हुआ इन कारिशाओं के 
छेखक ने यह आगमसंग्रह नहीं बनाया । इनका लेखक यह भी समझता है कि इससे 
पुवे का, द्वितीय काण्ड तक का, आगमसंग्रह बहुत सुक्षम है । इसमें केवल “वस्तुमात्र 
का वर्णन है । इसलिए बह “न्यप्रेण विचारणार? के लिए एक और काण्ड, तृतीय काण्ड 
रचने की प्रतिज्ञा भो करता है-- 
वत्मंनामत्र केषाञ्निइस्तुमात्र मुदाहृतम्‌ । 
काण्डे तृतीये" न्यक्षेण भविष्यति विचारणा ॥ : 
इज कथन से स्पष्ट है कि द्वितीय काण्ड की ४७७ वीं कारिका के बाद के श्लोक 
किसी अन्य लेखक के हैं, जिसने तृतीय काण्ड की रचना की है ओर द्वितीय काण्ड 
४७७ वीं कारिका-- 
तथा द्विवंचनेऽचीति तन्त्रोपायादिलक्षणः। 
एकशेषेण निर्देशो भाष्य एवोपवर्णितः ॥ 
पर हो समाप्त है। 
हम ही पहली बार यह आशङ्का उठा रहे हैं, ऐसी बात नहीं है। पुण्यराज ने 
स्वयं यह शङ्का उठाई है और अपने प्रकार से समाधान भी किया है । यथा--- 
“अथ कदाचिद्‌ योगतो विचायं तत्र भगवता वसुरातगुरुणा ममायमागमः 
संज्ञाय प्रणीत इति स्वरचितस्यास्म प्रन्यस्य गुरुपूरवक्रममभिधातुमाहू”-- 
त्यायप्रस्थानमार्गाँस्तानभ्यस्य स्वं च दर्शनम्‌ । 
प्रणीतो गुरुणास्माकमयमागमसंग्रह ॥ 
न्यायस्य प्रतिष्ठा प्रस्थानं तस्य मार्गात्‌ न्यायप्रस्थानमार्गात्‌ । भ्यायप्रतिः 
छितेबंहुभिमर्गिरिति यावत्‌ । ष्यायप्रस्थानमार्गास्ताँस्तान्‌ स्वं च दर्शनं व्याकरण- 
सिद्धान्तलक्षणमभ्यस्यायं प्रणीतः । अनेन संज्ञाय न तथा ममायमागमसंग्रह) 
'अणीतः, येन सन्देहो भवेदपितु सावधानेने्युक्तं भवति । अस्माकमिति बहुः 
वचनादन्वेषामपि सहाध्यायिनां ग्रहणम्‌ । अथवा मया तु तदनुच्छेदायायमुप- 
निबन्धः कृत इत्यात्मनो बहुमानः प्रकटितः) ॥ ४८२॥ " 
पृष्यराज ने 'प्रणीतः' का अयं बड़ी चतुराई से किया और सीधे लं को दूसरी 
दिशा में मोड़ दिया । “प्र! पुर्वक 'नी' घातु का अर्थ रचना करना ठो संस्कृतन्वाझ्मय में 
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सहस्रशः एक्षश। मिलेगा, परन्तु देने या सिखाने*पढ़ाने के अर्थ में कदाचित्‌ ही कहीं मिले ए 
जिस अर्थ को पुण्यराज ने यहाँ दिखाया है, उस अथं में 'उप' पूर्वक 'नी? घातु का प्रयोगः 
होता है । उपनीत्देना या समपित करना । तभी पुण्यराज को अपने किये हुए अथे सेः 
सन्तोष न हो सका ओर उसने “अथवा मया तु तदनुच्छेदायायमुपनिबन्ध। कृतः' कहः 
कर लेखक को लिपिकार वना दिया। न जाने किस लोभ में आकर पुण्यराज ने सोघे- 
साघे अर्थ को इघर-उघर घुमाया । इसी प्रसङ्ग में रघुनाथ शर्मा शस्चाकर्त्री मै लिखता" 
है--“अयमागमसड्प्रहो गुरुणास्माकं कृते प्रणीत इति वा योजना 1” शर्मा को भी 
पुण्यराज का उलट-फेर पसन्द नहीं । शर्मा स्पष्ठ लिखता है--“वाक्यपदीयाख्यो गुरुणा; 
प्रणीतो न तु मया ।” 

स्पष्ट है कि द्वितीय काण्ड की ४७७वीं कारिका तक का रचयिता कोई ओर होः 
ब्यक्ति है । या यों कहें कि “वसुरात?' है । 

“आगे तृतीयकाण्ड का रचयिता भी वसुरात है' ऐसा न मानने का कारण भी ये 
ही श्छोक हैं । यदि भागे की रचना भी उसी लेखक की होतो तो ये समातिसुचक शलोक. 
बीच में न आते । इतनी बात तो बिल्कुल साधारण बुद्धि से भो समझी जा सकती है: 

जो हो इन एलोको के लिखे जाने तक यह रचना यहीं तक पूर्ण मानी जाती रही ।. 
शुर वसुरात “अनादिनिधनम्‌” से लेकर (तथा द्विवेचनेऽ्चीति” तक अपने 
शिष्यो को पढ़ाते रहे । शिष्यो में एक योग्य शिष्य था, जिसने इसका उपनिबन्धन' 
( आजकल की भाषा में सम्पादन ) कर दिया । क्योंकि उसे मालूम था कि--संग्रह” 

` जैसे ग्रन्य लुप्त हो चुके हैं । महाभाष्य भी लुध होकर बड़ी कठिनाई से प्रकाश में भाया 
है । अतः गुर के इस 'आगमसङ्ग्रह' का उपनिबन्धन उसे आवश्यक प्रतीत हुआ । भन्यथाः 
इसके भी लुप्त हो जाने की आशङ्का थी । यह तो निश्चित है कि गुरु शिष्यों को विस्तार 
हे पढाते रहे होगे । कारिकाओं में उतना नहीं था, जितना गुरु ने पढ़ाया था । अतः 
उपतिबभ्धक ने अधीत विषय को विस्तार-पु्वेक लिखने का विचार भी किया । गुरु के 
संग्रह को 'वस्तुमात्र' कहने का यही भाशय है । अत। उसने यह प्रतिज्ञा भी साथ ही 
कर डालो- “काण्डे तृतीये न्यक्षेण भविष्यति विचारणा 1” 
कोन था यह योग्य शिष्य ?-- 

मानता होगा कि गह योग्य शिष्य भतृ'हरि था, जिसका नामै तृतीय काण्ड की 


पुष्पिका में और अन्य दो काण्डों की पुष्पिकाओं में है । जिसका उल्लेख हेळराज भौर _ 


१, पुण्यराज को बोक्यपदीय २४८४ कारिका की अवतरणिका के अनुसार । बई तार 
«बसुद्दात' पुष्यसज ने ही सुझाया है । इसका अन्य कोई प्रमाण महीं । 
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वर्षमान सूरि ने किया है, इत्सिंग ने किया है, तथा जो वाक्यपदीयकर्ता के रूप में 
वैयाकरण-निकाय में प्रसिद्ध है । 
बत्ति का कर्ता: हरि-- 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ठ हो जाता है कि वाक्यपदीय फे आरस्म के दो काष्डों 
का स्वयिता अलग व्यक्ति है भोर तृतीय काण्ड का अलग । इन दोनों में इतनी 
घनिष्ठता रही है कि शीघ्र-उत्तर-काल में दोनों एक हो माने-जाने लगे और तीनों काण्ड 
एक के ही नाम पर प्रसिद्ध हो गये । वाक्यपदीय गुरु के समय शायद उतना प्रसिद्ध - 
नहीं हुआ, जितना शिष्य के काल में । इसके दो कारण स्पष्ठ हैं-- 

१. प्रथम, द्वितीय काण्डों पर वृत्ति की रचना । 

२. तृतीय काण्ड की रचना । 


तृतीय काण्ड की रचना से पहले हरि ने प्रथम और द्वितीय काण्डो पर वृत्ति छिखी। 
बृत्तिलेखन के समय उसे वावयपदीय के विस्तार की आवश्यकता प्रतीत हुई और उसने 
तृतीय काण्ड लिखने का निश्चय कर डाला । इसका प्रमाण वृत्ति में मिलता है-- 

वाक्यपदीय की १३ कांरिका को वृत्ति में लिखा है--“जातिसमुद्देशे तु सत्ता- . 
विभागे न्यक्षेण भावविकारा वयन्ते,” यहाँ आये 'न्यंक्षेण” की तुळना करे -- काण्डे तृतीये 
स्यक्षेण भविष्यति विचारणा” इस पर वृषभदेव की टिप्पणी है--स्यक्षेण इति । अभिमु= 
ख्येन कात्स्नेन वा । यदि तृतीय काण्ड भी प्रथम लेखक की ही रचना होती तो 'वकयन्ते” 
का भविष्यत्काल ग्रन्थकृत पौर्वापर्यं के कारण माना जा सकता था । परणभ्तु यहाँ ऐसा 
नहीं है, इसलिए 'वदयन्ते! वृत्ति और तृतीय काण्ड के कालकृत पौर्वापयं का ही सूचक है । 
व्यक्षेण” के द्वारा यह भी पता चरूता है कि वृत्ति, द्वितीय काण्ड के अन्तिम एलोक तथा. 
तृतीय काण्ड का कर्ता एक ही व्यक्ति है । 


हमारा विचार है कि-ढिदीय काण्ड के अन्त में दिये गये दस श्लोक वृत्ति ढी 
समाधि पर लिखे गये श्लोक हैं, जो मूल-कारिकाओं में मिल 2 हँ । प्रथम काण्ड की 
वृत्ति के कई एलोक कुछ हस्तलिखित पुस्तकों में 10038 छिखे गये हैं 290 
बहुत समय तक मूलकारिकाएँ ही माने जाते रहे हैं । दिड्नार्ग नें यथा' विधुदमाकाशभ्‌ 
भोर तथेदमृतं ब्रह्म' इन वृत्तिगतं कारिकाओं को मूलकारिका समझ कर अपने जाः 
प्रकाश” में उद्धृत किया है ( सोमानन्द (८८० ई०) ने भी "अविभागा तु पश्यभ्ती 
( ११४२ की वृत्ति ) को वाक्यपदीयनकाँरिको समझ कर उद्दत किया है । 
अब भो--शंब्दस्य ग्रहणे हेतुः प्रकती ध्वनिरिष्यते। 
स्थितिमेदे निमित्य वेक्रतः प्रतिपर्चते ॥ 


४ वा० सुश 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


Vo) 


ोर-अर्थेङ्गियासु वाक्‌ सर्वान्‌ समीहयति देहिनः । 
तदुत्क्रान्तो विसंज्ञोऽयं हश्यते काष्ठकुड्यवत्‌ ॥ 
थे दो वृत्ति में उद्धत कारिकाएं प्रथम काण्ड की कारिकाओं में क्रमशः कारिका- 
सङ्घघा ७६ और १२६ के बाद मुद्रित पुस्तकों में पाई जातो हैं। इन दस श्लोकों की 
भी यही स्विति है । यदि द्वितीय काण्ड को पूर्ण वृत्ति उपलब्ध हो जाय तो हमारी इस 
सम्भावना को परख हो जाय । 
वृत्ति में हरि ने अपनो वंदुषो को जिस प्रकार स्थापित और प्रमाणित किया, उपसे 
शुरु को मूल-कारिकाएँ अधुदो-अधु री-्सो लगने छगीं। इसलिए कुछ आधुनिक विद्वान्‌ 
वृत्तिसहित वाक्यपदोय को ही वाक्यंपदीय मानते हैं । चारुदेव शास्री और को० अ० 
सुब्रह्मण्यम्‌ अग्यर इन्हीं लोगों में से हैं। पर्वकाळ में भी ऐसा हुआ, परन्तु वह इस 
प्रकार हुआ कि -तृत्तिहार हरि को हो वाक्यपदोय काः कर्ता माना जाने वगा। इसी 
का उल्लेख वर्षमान सुरि आदि ने बाद में किया है । | 
परन्तु वृत्तिकार ओर कारिकाकार भिन्न व्यक्ति थे, यह वृत्ति के अन्तरङ्ग विवेचन 
से भी पुष्ठ होता है। यया-- 
अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवतंतेऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥ ('वा० प० ११) 
इस फ'रिका को वृत्ति में लिखा है--“सर्वावस्वास्त्रनाथितादिनिदन ब्रह्मेति प्रतिः 
ज्ञायते ।'” इस शब्दार्थेसम्बन्धीय प्रकरण का प्रतिज्ञावाक्य ब्रह्मविषयक प्रतिज्ञा क्यों 
करता है ? सारे ब्रह्माण्ड में ही नहीं सारे व्याकरण निकाय में शब्दतच्त्व अनादि- 
निधन है, परन्तु इस वृत्तिकार का अनादिनिधन ब्रह्म है। वृत्तिकार की दृष्टि में ब्रह्म 
प्रमु है, शञ्दतरव गोण, जेसा कि उसने भागे लिखा है-- ततु"”' '** -- शग्दतरवमिः 
हयभिधीयते ।” जब कि कारिकाकार के लिए “नित्याः शब्दार्थसम्बन्धा। ( वा० प० 
१।२३ ) या ““"""““शब्दमन्तरवस्थितम्‌ । प्राहुमंहाम्तमृषभं येन सायुज्य मिष्यते । 
(चा०प० १।१३०) के द्वारा शन्दतत्तव मुख्य है, ब्रह्म गौण । कारिका के आधार पर और 
प्रन्य के पूर्वापर को देखते हुए--“'अतादिनिघनं शब्दतत्त्वमिति प्रतिज्ञायते । तत्तु 
दशनान्तरेषु ब्रह्मेति वण्यते ।” ऐसा कहा जा सकता था, परन्तु वृत्तिकार का इधर ध्यान 
हो नहीं गया । यदि कारिका और वृत्ति का कर्ता एक होता तो यह अन्तर नहीं पडता । 
बरौरप्रत्यक्षमनुमानं च व्यतिक्रम्य व्यवस्थिताः । 
रक्ष/पितृपिशाचानां कमजा एव सिद्धयः ॥ ( वा० प० १।३६ ) 
इसकी वृत्ति में--“स्वप्ने हि बघिरादीनो शन्दादिप्रतिपादनंम्‌`"`सबंश्रवादेषु सिद्धम्‌ ॥'” 
इस्यादि कहकर स्दस्‌, पितु, पिशाच को उदाहरण के रूप में न छेकर स्वप्न में बघिरों 
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का उदाहरण छिया गया है । इसका कारण यह रहा कि राक्षसों आदि की सिद्धियाँ 
प्रमाण के रूप में स्वीकार नहों की जातीं। यह तो ठोक है, परन्तु यदि कारिका और 
वृत्ति का कर्ता एक होता तो, या तो वह उन सिद्धियों को अप्रमाण मानकर कारिका 
में ही “रक्ष? आदि का प्रयोग नहीं करता, या फिर सिद्धियों को प्रमाण मानकर वृत्ति 
में भी उन्हीं का उल्लेख करता । 

मूलकारिकाओं ओर वृत्ति का कर्ता एक व्यक्ति नहीं, यह निश्चित है। 

तृतीय काण्ड की रचना हो जाने पर तो हरि वाक्यपदीय के कर्ता के खप में पुरी 
तरह प्रतिष्ठित हो गये । वाक्यपदीय को त्रिकाण्डी कहा जाने लगा । वृत्ति को स्वोपज्ञः 
वृत्ति कहा जाने लगा । महाभाष्य-दीपिका की रचना से हरि की ख्याति ओय प्रति 
और्भी बढ़ो। योग्य शिष्य के प्रचण्ड प्रताप में गुरु का जलाया हु 
दीपक जैसे खो गया । यदि योगम शिष्य ने--“प्रणीतो गुरुणास्माकमयमागमसङग्रह 
लिखकर अपने शिष्यत्व को सुरक्षित न रखा होता तो यह सब लिखने का अवसर 
किसी को न मिलता । 


हरिवुषभ कौन था ?-- 


ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट. है कि--''अनादिनिधनम्‌'” से लेकर द्विर्त 
काण्ड की ४७७ वीं कारिका तक का कारिका-भाग गुरु वसुरात की रचना है 
दोनों काण्डों की वृत्ति, द्वितीय काण्ड के अन्तिम दस श्लोक, तथा तृतीय का 
हरि की रचनाएं हैं। परन्तु तृतीय काण्ड की पुष्पिका में जहाँ ग्रन्थकार का न 
भतहरि लिखा गया है, वहाँ प्रथम काण्ड की वृत्ति की पुष्पिका में लेखकका न 
'हरिवृषभ' बताया गया है। द्वितीय काण्ड की वृत्ति क्योंकि अपूर्ण हो प्राप्त होती 
इसलिए उसके लेखक का नास क्या था, कुछ कहा नहीं जा सकता ।.पुण्पराज 
टीका से भी इस विषय पर कोई प्रकाश नहीं पड़ता । हेलाराज ने द्वितोय काण्ड 
युरो वृत्ति देखी थी, परन्तु उसकी द्वितीय काण्ड की 'शब्दप्रभा' (१) भी अ 
उपलब्ध नहीं है। 

जो हो, परन्तु 'पह हरिवृषभ कौन था ?” यह प्रश्‍न बना ही रहता है। य 
यह भतू हरि से भिन्न व्यक्ति है तो वृत्ति का लेखक और तृतीय काण्ड का रचयि 
मिल्न-भिन्त व्यक्ति सिद्ध होते हैं। परन्तु यदि ये दोनों एक हों तो प्रश्न उठता है कि 
इनके नाम अलग-अलग क्यों हैं ? “ 

इस प्रश्न का उत्तर देने के छिए हमारे पास कोई साधक-बाधक युक्ति नहीं है । 


इतना अवदय है कि--वाक्मपदीय के कर्ता का नाम तीन रूपों में प्रचलित है-- _ 


अतू'हरि, हरि ओर हरिवृषभ । इन तोमों नामो में एक पद सर्वनिष्ठ है-हरि। 
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रुसरकालीन विद्वानों ने “तदुक्तं हरिणा” जैसे कथनों में “हरि' पद का प्रयोग 
बहुत किया है । सम्भव है, इसका मूलनाम 'हुरि ही रहा हो ओर “भतृ' तथा 
वृषभ बाद में सम्मानाथं जुड़ गये हों। फिर भी उत्तरकालीन लेखको ने 'हरि' 
झौर भतृ हेरि का उल्लेख तो उद्धरणों में किया है, परन्तु 'हरिवृषभ” का नहीं । यहाँ 
तक कि वृत्ति, जिसकी पुष्पिका में केवल हरिवृषभ .नाम मिलता है, के उद्धरण भी 
हरिवृषभ के नाम से नहीं, हरि या वृत्तो या स्वोपज्ञवृत्तौ के नाम से दिये गये हैं । 
यदि हरिद्षम और भतू हरि या हरि एक ही व्यक्ति के नाम न हों तो सवत्तिक 
सप्रकोर्ण वाक्यपदीय को तीन व्यक्तियों के गम्भीर प्रयास का सुफल मानना होगा । 
आगे भतू हरि-विषयक उल्लेख तीनों को अभिन्न मान कर किया जायगा । फिर 
भी आवश्यकतानुसार इनके अन्तर को ध्यान में रखा जाना चाहिए। 
अत हरि : परिचय-- 

“ «कृती का परिचय उसकी कृति ही होती है। यदि यह कथन सत्य है तो 
अतृ हरि उन्हीं कृतियों में से एक था जिनका कृति” के अतिरिक्त ओर कोई परिचय 
नहीं होता । ५ 

भतु हरि कोन या ? उसके माता-पिता कोन थे ? वह कहाँ का निवासी था ? 
इसका कुछ भी ज्ञान आज हमें नहीं है । हम यदि कुछ जानते हैं, तो केबल इतना कि 
बह वाक्यपदीय का कर्ता था । या फिर वर्धमान सूरि के शब्दों में---“भतृ हरिर्वाक्य- 
पदीय-प्रकीणेकयोः कर्ता, महाभाष्यत्रिपाद्या व्याख्याता च” । भतृ हरि ने स्वयं अपने 
विषय में कहीं कुछ नहीं लिखा, गुरु का नाम तक नहीं । अतः उसके विषय में उसको 
कुठियों के आन्तरिक अनुशीलन तथा बहिरङ्ग साधनों से ही कुछ चाना जा सकता 
है। भारतीय मनीषियो की आत्मगोपन की यह प्रवृत्ति उनके लिए भले ही भूषण 
रही हो, भविष्य के अध्येताओं और अनुसन्धाताडों के लिए दूषण ही बनकर. 
रह गई हे! 
काल-- | 
मतृ हरि ने पतञ्जलि के महाभाष्य पर दीपिका टीका लिखी । अतः उसका जभ्म- 
कल और कार्यकाल पतञ्जलि के पश्चात्‌ होना चाहिए । वामन-जयादित्य को काशिका 
वृत्ति. नें 'काक्यपदीयम्‌' को “शब्दाथंसम्बन्धोयं प्रकरणम्‌’ कहकर उद्धृत किया गया है। 
अत। इसके रचनाकार का काल वामन-जयादित्य से पूवं होना चाहिए । ये भतृंहरि-के 
कछ को पूर्वापर सीमाए मानी जानी चाहिएं। पतझलि के कितने समय बाद 
अतृ'हरि.ते दोषिकाः की रचना की. यहं जानना भी सरल नहीं, फिर भी वाक्यपदीय 
छितीय काण्ड के अन्तिम. श्लोको के आधार फर अनुमान छताया जाः सकता है किं 
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अतृ हरि पतञ्जछि से सैकड़ों वषं बाद हुए। इसी बीच महाभाष्य के जुस. होने और 
थुनरुद्रार की दो बड़ी घटनाएं हो चुकी थों। इसमें कम से क्रम पाँच सौ वर्षका 
समय तो लगा होगा ।: आधुनिक इतिहासकार पतञ्जलि क्रा समय १५० वषं ईसा» 
पुं मानते हैं - और युधिष्ठिर मीमांसक १२०० बि० पू० से अरधिक। मीमांसक की 
कालगणना पद्धति भारतीय दृष्टिकोण के अनुरूप तो है परन्तु इतिहासकारों में माग्यता- 
ग्राप्त नहीं । आधुनिक इतिहासकारों के मत को मानते हुए भी.भतृ हरि क्ला काल चारा. 
सौ ईसवी के आस-पास ( ४०० ६० ) होना चाहिए । 

फाशिका का रचना-काल ६५० ई० के आस-पास माना जाता है । वाक्यपदीय 
की रचना काशिका से पहले हो चुकी थो । अत। ६५० ई० से प्रहले ही भतुंहेरि का 
स्थितिकाल हो सकता है । कितना पहले ? इस विषय में विभिस्र विद्वात्रों द्वारा किये 
गये प्रयास का यहाँ उल्लेख किया जा रहा है । 

१. सायण के अनुसार कारिका ( ७।४।९३ ) में कातन्त्रव्याकरण की दुगसिह= 
वृत्ति का प्रत्याख्यान किया है । अतः दुगोसहवत्ति काशिआ से प्राचीन है । 

२. दुर्गेशिहवुत्ति ( कातन्त्र» १।१।९ ) में वाङ्गगपदीय को कारिका 31८1१ उद्धृत 
की गई है । अत; काशिका से दुर्गेजह वृत्ति प्राचीन है ओर उससे प्राचीन है वाक्य” 
पदीय । 


३. शतपथब्राह्मण के भाष्यकार हरिस्वामिनु ने “वारवा अनुष्टुब्‌, वाचो वा 
इदं सबं प्रभवति” (श० प० ब्रा० १।३।२।१६) की व्याख्या करते हुए मनु, तैत्तरीयोः 
पनिषत्‌ ओर यह वाक्यांश छिखा है--“अन्ये तु शब्दबहाँवेद विव्ंतेऽयंसावेन प्रक्रिया 
इत्यत आहुः ।” यह वाक्यांश 'विवर्ततेश्यमावेन जगतो प्रक्रिया यतः” (वा० प० १।१) 
का शब्दक्रमान्तरण है, इसमें सन्देह नहीं । हरिस्वामित्र ने शतपथब्राह्मण की व्याख्या 
रचने का काल इस प्रकार लिखा है-- 

श्रीमतो$वन्तिनाथस्य विक्रमाकंस्य भूपते; । 
घर्माध्यक्षो हरिस्वामी व्याख्यच्छातपर्ी श्रुतिम्‌॥ 
यदाब्दानां कलेज॑ग्मुः सप्तत्रिशच्छतानि वे। 
चत्वारिशत्‌ समाश्चान्थास्तदा भाष्यमिदं कृतम्‌ ॥ 

इस काल निर्देश में दो भिन्नभिन्न करिंगत संवत्‌ बनते हैं सप्त--(नरिशत्‌ > 
शलानि ) + चत्वां रिशत्‌ = ३०४७ और ( सप्तत्रिशत्‌ > शताति ) -- 'चल्वारिदतुच्च्य 
३७४०, कलिंगतसंबत्‌ ३०४७ मानने पर बह समय विक्रम खंतत्‌ ०००,४ पगा ईको 
खन्‌ ५३ 8. .0. पड़ता है, जो अवस्तिनाथ विक्रमा दित्य ( मरत्‌ प्रवतंक ) को स्क्रिहि 
है मेळ खाता है । यदि यह मत ठीक मानें तो वाक्यपदीय का सातारा "प्रम माही 
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3. ९. सिद्ध होता है। ऐसा हो तो कोई आपत्ति या विप्रतिपत्ति नहीं है । परन्तु 
गतकरिसंबत्‌ ३७४० मानने पर शतपथभाष्य का रचनाकाल विक्रम संवत्‌ ६९६ या 
ईसवी सन्‌ ६३९ बेठता है। इस सन्‌ में किसी विक्रमादित्य का अवन्तिनाथ होना 
इतिहास-प्रसिद्ध नहीं है, तो हरिस्वामिनु का उसका धर्माध्यक्ष होना केसे सम्भव 
होगा । कुछ लोगों का कहना है कि हुणों के विजेता यशोधमंनु ने विक्रमादित्य की 
उपाधि धारण को और विक्रम संवत्‌ का प्रवर्तन ५४४ ई० में ६०० वर्ष पहले से 
झर्थात्‌ १६ 3. 6. से किया । हरिस्वामिनु का आश्रयदाता यहो यशोधर्मन्‌ था। यहः 
विक्रम संवत्‌ सम्बन्धी मत डॉ० फर्गसन ने प्रचारित किया था जो-अब अ्द्धेय नहीं 
यहा । इस मत में और जो भी कमियाँ हों, पर यहाँ हरिस्वामी के सम्बन्ध में यह 
कतई उचित नहीं । हरिस्वामी द्वारा उल्छिखित कलिगत संवत्‌ का दुसरा अर्थ लेने 
पर शतपथभाष्य का जो रचनाकार बनता है वह यशोधमंन्‌ के उक्त काल से सो वर्ष 
बाद का ठहरता है । उस समय विक्रमादित्य उपाधि धारण करने वाले यशोधमंनु का 
जीवित रहना सम्भव नहीं है । 
इसी यशोघमंन्‌ के सस्बन्ध मे अश्यद्धुरूलिमये संस्करण की भूमिका में लिखा है-- - 
“Lakshan Surup in his commentaries of Skand—Maheswar on 
Yaska’s Nerukta ( Vol. IIT, P. 57 ) abserues 3 Yashodharman Co- 
nsolidated his kingdom ofter his great victory over the Hunas in 
528 A, 1. and could thus be the patron of Hariswaruin, the 
commentator of the Shatpatha Brahmana in 538 A, 10.” इस कथन 
का अभिप्राय भी वही निकलता है। और हरिस्वामिन्‌ का स्यितिकाल ६ठीं शताब्दी 
ई० सिद्ध होता है । 
४. हरिसवामिन्‌ ने शतपथ-व्याख्या में प्रामाकर-मत उद्धत किया है। प्रभाकर के 
गुरु कुमारिल भट्ट ने तन्त्रवातिक ( १।३।८ ) में वाक्यपदीय की कारिका ( ११३) 
को उद्धत कर उसका खण्डन किया है । अतः हरिस्वामिन्‌ से पुवंवर्ती प्रभाकर, प्रभाकर 
हि पुर्वेवर्ती कुमारिल सिद्ध हुआ । कुमारिल आर हुरिस्वामिन्‌ में सौ वर्ष का अन्तर 
हो तो वाक्यपदीय का रचनाकाल ५ वीं शती ई० सिद्ध होता है । 

'अष्डाङ्गसंग्रह' के रचयिता वाग्मढ के शिष्य इन्दु ने--'“तासु च तत्रमवतो हरे! 
श्लोकों” लिखकर “संसर्गो विप्रयोगएच'””“" इत्यादि वाक्यपदीय की दो कारिकाएं 
(बा० प० २।३१५-१६ ) उद्धृत की हैं। वाग्भठ को चन्द्रगुप्त द्वितीय का समकालीन 
माना जाता है । इस चन्द्रगुस का समय ५ वीं शती ई० है । अता भतू हरि का काल 

बिक्रम की ४ थी शतो के बाद का नहीं हो सकता । 
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६.१दिङ्नाग का समय ४८०-५४० ई० के मध्य माना जाता हे। दिङनाग ते 
“ब्रैकांल्य-प्रकाश' में ( तिब्बती अनुवाद के रूप में ही उपलब्ध ) वावयण्दीयवृत्ति की 
दो कारिकाएँ “यथा विशुद्धमाकाशम्‌”' शौर “तथा तथेदममृत ब्रह्म" उद्धत को हैं । 
भतृंहरि को दिङ्नाग सै पुर्वेवर्ती होना चाहिए । ( ये कारिकाएँ स्वोपज्ञवृत्ति की हैं।) 


इस प्रकार अधिकांश विद्वानों के विचार में भतृ'हरि का स्थितिकाल ४००-५०० 
ई० के मध्य है । इत्सिंग के सुझाये हुए काल पर अब कोई ध्यान नहीं देता । 


देश" 


बलदेव उपाध्याय ने भतू हरि को कश्मीर का निवासी माना है । वामन-जया दित्य, 
सोमानन्द, उत्पलाचायं, हेलाराज, पुण्यराज, अभिनवगुप्त, कल्हण आदि काश्मीरक 
विद्वानों के द्वारा समाहत होने के कारण हो भतृ हरि के कश्मीर निवासी होने की 
सम्भावना उपाध्याय ने व्यक्त की है। यह सम्भावना असङ्गत और असम्भव नहीं 
लगती । इस विषय में कोई अत्त्तरद्ध या बाह्य पुष्ट प्रमाण उपलब्ध नहीं है । 


वैदुष्य-- 

भतृ हरि के वैदुष्य की परिचायिका उसकी कृतियाँ हमारे सामने हैं। भतृ हरि 
व्याकरण, न्याय भौर मीमांसा शास्त्रों का पारङ्गत विद्वान्‌ या । उसे 'पदवाक्यप्रमाणज्ञ' 
की उपाधि प्राप्त थी । व्याकरण के गम्भीर अध्ययन भोर शब्दतत्त्व को सुक्ष्मता के 
पारखो होने के कारण वह “महावैयाकरण' के रूप में प्रसिद्ध था । वेदों का गम्भीर 
अध्ययन भतृ हरि ने किया था और वेदों पर उसकी अपार श्रद्धा थी। वर्षमान ने 
भतृ हरि को “बेदविदामलद्ञारभुतः? उचित हो कहा है। महामहोपाध्याय भो उसकी 
एक उपाधि थी । निश्चय उसके शिष्यों-प्रशिष्यों का एक बड़ा वर्ग रहा होगा । वृत्ति 
के व्याख्यान में उसके गुरु-गौरवान्वित विवेचन की अद्भुत छटा देखने को मिलती है । 
महाभाष्य के समान सरलता भछे हो उसमें नहीं दिखाई देती, परन्तु शास्त्रीय 
शम्भी रतः पग-पग पर छलकती है । दर्शनों गौर मत-मदान्तरों का सहज और सकल 
ज्ञान उसकी कृतियों में भरा पड़ा है। तृतीय काण्ड में उसकी विषलेषंण-क्षमता विशेष 
रूप से परिलक्षित होती है। व्याकरण जैसे विषय पर प्रसाद गुण से भरी कारिकाएँ 
उसकी रचना-चातुरी का परिचय देती हैं। विषय-प्रतिपादन के लिए उसने उपमा 
आादि अलद्धारों का प्रयोग भी किया है । 


वास्तव में व्याकरण निकाय में भतृ हरि का अवतरण व्याकरण को सभी दृश्यों 
से कृतकृत्य कर गया । 
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बया भतहरि बोड था !-- छ 
भतृ हरि के विषय में यह प्रश्न विद्वानों और अध्येताओं के बीच बहुत समय से 
बना हुआ है । इस प्रश्न को जन्म देने वाला है चीनी यात्री 'इत्सिग । इत्य ने 
अपने यात्रा विवरण में लिखा है--''हम।रे भारत पहुँचने से लगभग चालीस वर्ष पुष 
लगभग ६१५ ई० में भतृ हरि नामक एक वेयाकरण की मृत्यु हो गई थी, जो निश्चय ही 
भारतीय व्याकरण शास्त्र की अन्तिम मौलिक कृति वाक्यपदीय का लेखक था ।” इसमें 
भतृ'हरि के मृत्युकाल के अतिरिक्त कुछ भी गछत नहीं है । इस्सिग ने यह भी लिखा है 
कि उसने बार-बार बौद्धधर्म और वैदिक धमे में आवागमन किया । वाक्यपदीय ओर 
दीपिका में भतू हरि के वैदिक ज्ञान और निष्ठा को देखकर इत्सिंग का कथन असङ्चत 
` छगता है | हमारा विचार तो यह है कि भतृ हरि की वेद्रनिष्ठा आवश्यकता से अधिक 
थी । वाक्यपदोय ब्रह्मकाण्ड में उसने अनावश्यक रूप से वेदों फे प्रसङ्ग सस्मिलित किये 
हैं । उदाहणाथं 'न जात्व॒कतृ कं कश्चिद्‌' (वा० प० १1१३२) से लेकर 'शब्दानामेव सा 
शक्ति ( घा० प० १1१३७ ) तक वेदों का प्रधज्भहीन उल्ळेख है । इससे उसकी वेद- 
निष्ठा में सन्देह करना व्यर्थ है । परन्तु रामानुज के गुरु यामुनाचायं तथा वाचस्पति 
मिश्र ने भी भतृंहरि को प्रच्छन्न बौद्ध तथा वेदबाह्य कहा है, ऐसा अभ्यङ्कर लिमये का 
कहना है। हमारे विचार में किसी मी बढ्देतवादी को क्रिसी-न-किसी स्थिति में प्रच्छन्न 
बोद्ध बत हो जाना पड़ता है । शद्भुराचाये द्वैतवादियों के इस प्रहार का प्रधान लेय 
रहा है । इसे ढैदवादियों की असहिष्णुता कहें या अहैतवादियों की विवशता ! जैन 
बैयाकरण वमान सुरि तो भतृ हरि को “वेदविदामलङ्वारभूत;' हो मानता है । 


एक बात भौर--वावयपदीय २।४८ में जिस चन्द्राचायं का उल्लेख है उसे विद्वान 
लोग चान्दरव्याकरण के कर्ता बौद्ध चद्धगोमिन्‌ से अभिन्न मानते हैं या मानने को तैयार 
हैं । पुण्यराज के अनुसार किसी ब्रह्मराक्षस ने चद्धाचायं, वसुरात और कुछ अन्य लोगों 
को 'व्याकरणागम प्रदान) किया । इससे लगता है कि चन्द्राचाये और वसुरात सहकर्मी 
ओर सहधर्मी भी थे । वाक्यपदोय का मूछरचयिता वमुरात है और उसका सहर्मी 
चन्द्राचायं बोद्ध है। भतृ हरि वसुरात का साक्षात्‌ शिष्य था। उसका घमं क्या रहा 


होगा ? 


१. पर्वेतात्‌ त्रिकूटेक्देशवर्तित्रिलिज्जकदेशादिति । तत्र ह्यू पलतले रावणविरचिते मूल भूठ- 
व्याक्षरणागमस्तिष्ठति, केनचिच्च ब्रह्मरक्षसानीय चन्द्राचायबसुरातगुरुप्र भृतीनोे 
दत्त इति ।' व्राक्यपदीय २।४८१ को पुण्पराज व्याख्या । यद्यपि यह बात भविः 
दबसनीय-सी है । परन्तु यदि सत्य हो तो ! 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


( ५७ ) 
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निम्नलिखित रचनाएँ भतू हरि से सम्बद्ध बठाई जाती हैं-- 
१. महाभाष्यदीपिका । 
२. वाक्यपदीय । तीनों काण्ड । 
३. वाक्यपदीय-वृत्ति, प्रथम-द्वितीय काण्ड । 
४. शतकत्रय । 
५. जैमिनोयमीमांतावृत्ति । 
६. वेदान्तसुत्रवुत्ति । 
७, शब्दघातुवृत्ति । 
८. भट्टिकाव्य । 
९. भागवृत्ति । हे 
इसमें से प्रथम तीन निविवाद रूप से भतृ हरि की रचनाएं हैं । वाक्यपदीय और 
चत्ति के विषय में जो सम्भावनाएँ हो सकती हैं, उनका उल्लेख हमने पहले ही कर 
दिया है । अन्तिम दो भरत हरि की नहीं हैं, यह भो प्रमाण-सिद्ध दै । शेष चार रचनाओं 
में 'शतकत्रय” विवादास्पद है । कुछ विचारक इसके रचयिता मतृ हरि को बाक्यपदीय» 
कर्ता से अभिन्न मानते हैं, परन्तु कुछ अन्य इसे स्वीकार नहीं करते । जैमिनीयमीसांसा- 
वत्ति, वेदान्तसूत्रवृत्ति और शब्दघातुवृत्ति ये तीन रचनाएँ वाक्यपदीयकार की वित्ता 
और प्रकृति को देखते हुए, उसकी हो सकती हैं । इन तीनों रचनाओं की सुचना मात्र 
उपलब्ध है । जब तक कोई बिरुद्ध प्रमाण नहीं मिलता, तब तक इन्हें वाक्यपदीयकार 
को रचनाएं मानने में कोई हानि नहीं । 
दीपिका । यह भतृ हरिकृत महाभाष्य ठोका का नाम है। इस बात की पूरी 
सम्भावना है कि यह पुरे महाभाष्य पर की गई होगी । परन्तु वर्धमान सुरिके समय 
(११४० ई०) में ही यह 'त्रिपादी' टीका के नाम से प्रसिद्ध हो गई थो। अर्थात्‌ उस 
समय यह पाणिनि अशध्यायी के प्रथमाध्याय के तीन पादों तक के महाभाष्य पर 
ही उपलब्ध थी । हेलाराज ( १०वीं शती ई० ) के 'त्रिकाण्डो त्रिपदो कृठा' से भी 
-यही सङ्केत मिलता है । परन्तु आजकल यह पा० अ० १1१५४५ सूत्रभाष्य तक हो 
उपलब्ध होती है । कैयड ने अपना “प्रदीप” छिखने के लिए दीपिका को मुख्य आवार 
भाना है। कोलहाने का मत है कि 'प्रदीप' लिखठे समय कैयठ ( १२वीं शठी ई० ) के 
सामने सम्पुणे दीपिका रही होगी । परत्तु वर्षमान सुरि जो कि केयठ का समकालीन 
था, ने केवल “त्रिपादी” व्याख्या देखी थी । सुरि स्वयं वैयाकरण था । अता यदि कैयठ 
के पास पूरी भाष्यन्दीपिका होती ठो वर्षमान को उसका पता अवश्य होता । कम से 
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कस वह त्रिपादी तो न लिखता । युधिष्ठिर मीमांसक ने प्रदीप में कैयट द्वारा स्मृतः 
भंतृ हरि के 'सार?' को सारवान्‌ वावयपदीय माना है, दीपिका नहीं । भत। कैयठ ने पुरी 
दीपिका देखी हो, इसकी सम्भावना नहीं है । इत्सिंग ने दीपिका का परिमाण २५००० 
एलोक बताया है । उपलब्ध त्रिपादी दीपिका का परिमाण लगभग इतना ही है ४ 
इसका अर्थ यह हुआ कि इत्सिंग के समय ( ७वीं शती ई० ) में भी दोपिका त्रिपादी ही 
उपलब्ध थी । 

आज दीपिका जितनी उपलब्ध है उतनी ही भतृ हरि के वैदुष्य को प्रमाणित करनेः 
के लिए पर्याप्त है । दीपिका के लुप्त हो जाने से निश्चय ही हम भतृ हरि की एक महत्त्व- 
पुणे देन से वच्चित रह गये हैं । 


वाक्यपदीय के टीकाकार 
वाक्यपदीय पर निम्नलिखित टीकाकारो की टीकाएँ उपलब्ध होती हैं-- 
१. भतृ हरि ( हरिवषभ ) ° ०० स्वोपज्ञवत्ति । 
२ वषभदेव ०० ves १७७ ७०७ ७ पद्धठि || 


३. पुण्यराज *** `° "`` "०० ` - ` ` ° -« प्रकाश । 
४. हेडाराज "*- ००० ००० -- ° ° ` ` ` ° ° ° प्रकीर्णे-प्रकाश । 
१. फुल्लराज "`° `“ *** *० ` ` ` ` ` ° "ज्ञात | 
६. घमंपाल ००० ७०० 9०० ००० ००० ००० ० ७ अज्ञात । 
७. गङ्गादास *** “० ०० *०- - ° ` ° ° ` अज्ञात । 
८, द्रन्येश भा १०० ००० २०० ००६० ००००० ०० अज्ञात । 
९. नारायणदत्त त्रिपाठी ”” "°° `` ००० ` ` अज्ञात । 
१ ० चारुदेव शास्त्री ०७६७ ७७० ०००० ०७७० ७० ७ ७ ७ सम्पादन ॥ 
११. सूर्यनारायण शुक्ल "°° -- *०« ००० ° - ° ° भावप्रदीप । 
१. भाष्यान्धि; क्वातिगम्भीर। क्वाहं मन्दमतिस्ततः । 
छात्राणामुपहास्यत्वं यास्यामि पिशुनात्मनामु ॥ 
तथापि हरिबद्धेन सारेण  ग्रन्थसेतुना । 
क्रममाण शनेः पारं तस्य॒ प्राप्तास्मि पङ्गुवत्‌ ॥ 
( केम्यट-प्रदीप के आरम्भ के छठें सातवें इछोक ) 
२. गद्य टोका आदि की एछोक-संख्या जानने की विधि यह है कि गद्यपाठ के कुल 


अक्षरों को गिनकर अनुष्टुप्‌ की अक्षरसंख्या ३२ से भाग देते हैं। जो संख्या प्रा 
होती है वही उस ग्रन्थ की श्छोक-संख्या मानी जाती है। 
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१२. को० २० सुब्रह्मण्यम्‌ अग्यर” ° ` सम्पादन एवं आंग्लानुवाद । 

१३. रघुनाथ शर्मा ~` "°° -*- ०००० सस्बराकर्त्री । 

१४. सत्यकाम वर्मा ``` "०" "०० “°° च्रिभाषी अनुवाद | 
स्वोपज्ञवृत्ति-- 


सर्वप्रथम भतृ हरि ने वाक्यपदीय के प्रथमःद्वितीय काण्डों पर वृत्ति लिखी ४ 
यह वृति सूलग्रन्थ का अभिन्न अङ्ग मानी जाती है । इसके आकार-प्रकार को देखते हुए 
ऐसा मानना उचित प्रतीत है । इसके बिना वाक्यपदीय का वास्तविक स्वरूप स्पष्ठ नहीं 
होता । यह सम्भ्रति केवल प्रथम काण्ड पर ही अविकल रूप में उपलब्ध होती है। 
द्वितीय काण्ड पर बहुत हो स्वल्प त्रुटितांश मिलता है। इसकी पुष्पिका में रचयिता का 
नाम 'हरिवृषभ” मिलता है । इसके लघु और बृहत्‌ दो संस्करण मिलते हैं, जो क्रमशः- 
काशी और लाहोर से मुद्रित हुए हैं इसके विषय में पहले काफी-कुछ लिखा गया है । 
बुषभदेच और पद्धति-- 


वृषभदेव का काळ और वृत अज्ञात है । उसकी पद्धति के आरम्मिक श्लोक से ज्ञात 
होता है कि वृषभदेव के पिता का नाम देवयश था जो किसी राजा विष्णुगुप्त का आश्रित 
था । वृषभदेव की टीका का नाम पद्धति है । इसका प्रकाशन डेकन कालेज पूना से थ्री 
को० अ० सुब्रह्मण्यम्‌ के सम्पादकत्व में आंग्छानुवाद सहित हुमा है । पद्धति वास्तव में 
स्वोपज्ञवत्ति की टीका है । इससे वृत्ति को समझने का रास्ता खुल गया है, अन्यथा 
अल्पज्ञो के लिए वृत्ति को समझना और भी कठिन होता 1 पद्धति से पहले भी बहुतन्सी' 
टीकाएँ हुई थीं, ऐसा पद्धति से ही ज्ञात. होता है । अतः वृत्ति भौर पद्धति के बीच 
पर््याप्त कालव्यवधान होना चाहिए । यह केवल प्रथमकाण्ड पर ही उपलब्ध होती है । 


पुण्य राज का प्रकाश-- 

पुण्यराज का जीवनवृत्त ओर रचनाकाल भी अज्ञात हो है। वाक्यपदीय द्वितीय 
काण्ड की टीका की समाप्ति पर पुण्यराज ने इतना लिखा कि शशाक के शिष्य से 
घाक्यकाण्ड को सुनकर उसने यह रचना की । इसका अपरनास राजानकणूरवमंन्‌ था । 
चारुदेव शास्री के अनुसार बामनीय अलङ्कार शास्त के टीकाकार शशाङ्कधर वही है, 
जिसका उल्लेख पुण्यराज ने अपने अध्यापक के गुरु के रूप में किया है। यदि ऐसा हो 
ठो पुण्यराज का समय ११वीं शती ई० होना चाहिए। पुण्यराज का प्रकाश वाक्यपदीय 
पर प्रकाश डालने वाली एकमात्र प्रातीन उपलब्ध टीका है। यह स्वोपज्ञवृत्ति के 
आधार पर रची गई है। वृत्ति के अनुपलब्ध होने के कारण यही उसका प्रतिनिधित्व 
करतो है । 
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.हैलाराज का प्रकोर्ण-प्रकाश-- 


` हेलाराज काश्मीर के राजा मुक्तापीड के मन्त्री लक्ष्मण के वंशज भूतिराज का पुत्र 
था । भूतिराज लक्ष्मण को कितनी-वीं पीढ़ी में था, यह ज्ञात नहीं है। अतः इस सूचना से 
'हेलाराज का समय निश्चित करना सम्भव नहीं है । कल्हण की. राजतर्रङ्गणी में हेला. 
राज का नाम माया है। वृल्हर के अनुसार अभिनवगुप्त का गुरु भट्ट दुराज भूतिराज 
का पुत्र था। यह सुचना अभिनवगुप्त के 'गीताभाष्य' पर आधारित है । बलदेव उपार 
व्याय के अनुप्तार हेलाराज स्वयं अभिनवगुप्त का गुरु था । अभिनवगुप्त का काल उसी 
'के ग्रन्थों के आवार पर ९५० से लेकर १०२० ई० तक निश्चित है। अत; हेलाराज 
का समय १०वीं शती ई० सिद्ध होता है। हेलाराज ने तृतीय काण्ड की 'प्रकोणं-प्रकाश! 
डोका के अतिरिक्त प्रथम और द्वितीय काण्ड पर भो 'शब्दप्रभाः नाम की टोका लिखी 
यी । इसका उल्लेख उसने “प्रकीणे-प्रकाश' में क्रिया है। परन्तु यह 'दव्दप्रभा' आज 
उपलब्ध नहीं है । 'प्रकीणंनप्रकाश' में हेलाराज ने अपने तीन अन्य ग्रन्थों “क्रिया विवेक? 
अद्रयसिद्धि' तथा 'वातिकोन्मेष' का उल्लेख किया है । सम्प्रति तृतीय काण्ड पर एक- 
मात्र प्रामाणिक टीका हेलाराज की ही है। 
फुलराज धर्मपाल बौर गङ्गादास दी टीकाओं के अस्तित्व की सुचना मात्र प्राप्त 
है 1 इससे अधिक इनके विषय में कुछ ज्ञात नहीं है । इनमें ते घर्मपाल को टीका इत्सिंग 
के समय से पहले फी है। 
द्रव्येश झा ओर नारायणदत्त त्रिपाठी की टीकाएँ वर्तमान शताब्दी के पूर्वां में 
'रची गई हैं । ये कारिका्थत्रोध के लिए उपयुक्त हैं । 
चारुदेव शारत्री ने सन्‌ १९३; में वृत्तितहित नाक्यपदीय प्रथम काण्ड का संस्करण 
लाहोर से निकाला था । इते प्रामाणिक संस्करण के रूप में मान्यता प्राप्त है । इस पर 
अन्य कोई टीका नहीं है । 
को० अ० सुब्रह्मण्यम्‌ अय्यर ने १९६६ में डेरुनकालेज पूना से वाक्यपदीय-प्रथम 
“काण्ड स्वोपज्ञवत्ति और वृषभदेव की पद्धठि सहित संस्करण निकाला था । इस पर 
अय्यर का ऑरलानुवाद भी है । 


सुर्यनारायण शुक्ल की प्रथम काण्ड पर 'भावप्रदीप' टीका इस शताब्दी के पुर्वाद्ध 
“में प्रकाश में आई है। यह द्रव्येश झा और नारायणदत्त त्रिपाठी को ठीकाओं की 
अपेक्षा विशद है । इस पर शुक्ल के पुत्र रामगोविन्द शुक्ल का हिन्दी अनुवाद भी है। 
रवुनाथ शर्मा की अम्बाकर्नी टीका इस शताब्दी की महत्त्वपुर्ण टीका है । यह 
अस्युणं वाक्यपदोय पर रची गई है । तत्तत्काण्डो में स्वोपज्ञवृत्ति, पुण्य राज-ठीका गरीब 
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हेलाराज-टो हा के साथ यह वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय से प्रकाशित हुई है ७ 
शर्मा को इमे लिखने में सोलह वर्षे का समय लगा और सन्‌ १९७४ में इसका अन्तिम 
भाग समाप्त हुआ यह अत्यन्त विद्दत्तापुर्णे टोका है । वृत्ति, प्रकाश और प्रकीर्ण सभी काः 
विवेचन इस एक ही टीका में हो गया है । 


सत्यकाम वर्मा का प्रयम काण्ड पर संस्कृत-हिस्दी-अंग्रेजी में जिभाषो अनुवादः 
विश्वविद्यालयीय छात्रों के लिए लिखा गया है । १ 
अस्यङ्कुर-लिमये का संस्करण-- 

चावयपदोय का यह संस्करण पूना से प्रकाशित १९६३६० में हुआ है । इसमें तीनों 


काण्ड मूलमात्र छपे हैं, परन्तु वाक्यपदीय सम्बन्धी प्रचुर सामग्री इसमें है । यह: 
वाक्यपदोय का प्रामाणिक संस्करण है. । 


प्रतिभा की बात-- 


“विच्छेदग्रहणेरर्थानां प्रतिभान्यंव जायते ।” 
वाक्यपदोय का यह कथन हमारी इस “प्रतिभा” का आधार दै । वाक्यपदीय पर 
व्याख्याएं|ठीकाएँ समय-समय पर होती रही हैं। हमारा प्रयास इनके बीच हेछाराजः 
के इस कथन क॑ अनुसार ही है-- 
तमोध्वंसः सूर्यादिभिरिह इतो यद्यपि भुवि, 
प्रदीप? साफल्यं क्वचिदपि तथाप्यत्र विषये । 
प्रयात्येव प्रायो जगति खलु भावाः कृतधियाम्‌, ` 
न शक्या निह्लोतुं स्फुरदभिनवस्फारदचिर॥; ४ 
प्रतिभा लिखते समय हमने सरल संस्कृत लिखने का प्रयास किया है। नकु, चेत. 
की पद्धति को नहीं अपनाया । फिर भी विषयानुरीध से यदि ऐंसा हुआ हो ठो वह 
बाधक नहीं होगा । वाक्यपदीये का समथन करने के लिए वाक्यपदीय से अर्वाचौन 


_ छेखर्को.के उद्धरणों ओर मतों का उपयोग हमने नहीँ किया । बीक्मपदीय का समंत 


महाभाष्य और श्रुतिवाक्यों से ही करने का प्रयत्न किया है। यदि कहीं. कोई र्वाचीन 
छेखक या दर्शनास्तर का उद्धरण हो तो वह हमारी अपनी बात के सूमथंन में होया । 

हिन्दी-प्रतिभा संस्कृत-प्रतिभा का अक्षरानुवादः नही है, बल्कि बह अपनेन्आपमें 
एक पूर्ण प्रबन्ध है । संस्कृत-प्रतिभा भी अपनेन्मापमें पुर्ण है । यह हो सकता है कि 
जी बात संस्कृत-प्रतिभा में हो वह हिन्दी-प्रतिमा में .न हो'। इसके अतिरिक्त भी हो 
सकता है । जतः दोनों प्रतिभाओं को मिलाकर पढ़ना हो उपयुक्त होगा । 
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'भूमिका में कुछ ऐसी बातों का समावेश किया है, जो प्रतिभा में नहीं दी जा 
शतकी थी, किन्तु उन बातों को समझना वाक्यपदीय को समझने के लिए आवद्यक है। 
अत; भूमिका को ध्यान से पढ़कर वाक्यपदीय का अध्ययन रुचिकर और हितकर होगा 
तथा वाक्यपदीय को देखने की नवीन, निर्मल दृष्टि मिळेगी । 

भूमिका में स्वनास-धन्य लेख शो/ग्रन्यकारों का नामोल्लेख हमने एकबचन में 
“किया है । उसे अपसानन्सुचक नहीं समझना चाहिए । यह संस्कृत की अपनी स्वीकृत 
“परम्परा है । 

आभार प्रद्शत-श्युङ्खला के अन्तर्गत अपने घर्माप्रज भाई सत्यनारायण खण्डडी, 
-साहित्याचायं का स्मरण आत्रश्यक्र है। आत्मीय-आप्तजनों के प्रति मात्र आभार-« 
प्रदशन कर सन्तोष की साँस लेना हम अपना ओछापन समभत्े हैं । सच तो यह है कि 
“माई खण्डुडी के सवंविध सहयोग से ही यह प्रतिभा-प्रकाशन का कार्य सम्भव हो सका 
'है। अतः प्रतिमा के प्रति प्रेरणा से छेकर प्रकाशन-सस्पादन तक का पुरा-पूरा श्रेय भाई 
झ्षण्डूड़ो को ही जाता है। एतावता हम हृदय से उनके दोर्षा पुष्य एवं सात्त्विक अभ्युदय 
की का प्रना करते हैं तथा आशा करते हैं कि वे हमें सतत सत्प्रेरणा, सहयोग एवं 
आशिष प्रदान करते रहेंगे । इस सन्दर्भ में अपनी विदुषी भातृ'जाया श्रीमती विजया 
शास्त्रों खण्डड़ी के भी हम चिरऋणी हैं । 

सर्वान्ते संस्कृत एवं संस्कृति के सजग रक्षक, उपासक एवं प्रकाशक श्री कृष्णदास 
अकादमी के सुयोग्य सन्वालकवगे की हम भूरि-भूरि प्रशंसा करते हैं. तथा अन्तःकरण - 
' से शुभाभिष व्यक्त करते हैं .कि वे अपनो परम्परागत अन्ताराष्ट्रिय ख्याति को अक्षुण्ण 
“बनाये रखने में अग्रयामी बनें एवं अपने अयक्‌ सेवायास से भारतीय संस्कृति, संस्कृत 
का देदीप्यमान स्वरूप विश्व में प्रकाशित करें। 
हमारी इस प्रतिमा में कुछ ्रुटियाँ, कमियाँ हैं, वे हमारी अपनी हैं और जोन्कुध . 
` अबीन, सुन्दर ओर उत्तम हैं, चह वाक्यपदीय की अपनी ही प्रतिभा है । क्योंकि 


शब्दानामेव सा शक्तिस्तकों यः पुरुषाश्रथः । ( वा० प० ११३७) 
विच्छेदग्रहणे्यानां प्रतिभान्येव जायते । ( वा० प० २।१४३ ) 
--वामदेव आचाय 
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विषया६ 
दृशन्तमुखेन शढ्दाभिव्यक्तिप्रकारो 
पुन शान्तमुखेन शब्दामिव्यक्तिप्रकार। 
च्वनिग्रहणे मतत्रयम्‌ 
ध्वनिभिः स्फोठामिव्यक्तिप्रक्रिया 
शब्दस्वरूपावघारणे केच्प्यनुपाख्येया। प्रत्यया। 
नादैर्बीजसंस्क्राराधानम्‌ 
ध्बंस्यपि ध्वनिग्नेहणोपाय; 

. वाक्‌ क्रमोपसृष्टरूपा 
स्फोटोपलब्धो शब्दान्तरशुतिराद्यादिसंख्यावतु 
व्यक्षकध्वनीना शक्तिसाडूःयंम्‌ 


वाउयस्य भागावप्रहेदशन्तः 
वाक्यस्य भागावग्रह: 


प्रतिपत्तुबुद्धों क्रमनैयत्यम्‌ 


शब्दस्वरूपभेदो ध्वनिक्रममुलकः 
जातिः स्फोटः 


नित्य। चैका शब्दब्यक्तिः, सैव स्फुटति 

अभिव्यत्ता अनित्या इति न नियमः 
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शब्दवाक्टानां कालभेदो नादभेदात्‌ 
संयोग-विभागजन्यः शब्दः स्फोठ इति मतान्तरम्‌ 
शब्दानित्यतावादिना मतेऽपि स्फोदोऽभित्तकार एव 
'स्फोटस्याभिन्नकालत्वे दीप-घण्टोदाहरणम्‌ 
द्रब्याभिघाठमात्रा हस्वत्वादेनिमित्तम्‌ 

द्रुतादयो वेकुताध्वनय: कम्पसत्वे$सत्त्वे वेति मठडयम्‌ 
शब्दस्वरूपापत्तो सतत्रयम्‌ 

वायो! शब्दत्वापत्तिप्रकारः 

शब्दत्वापत्तौ वायोः सामध्यंम्‌ 

अणूनां शब्दत्वापत्तिसामथ्यंम्‌ 
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॥ वाग्वेव्ये नमः ॥ 
भतुंहरिकृतं 


वाक्यपदीयम्‌ 


नह्मकाण्डस्‌ 
संस्कृत-हिन्दी-तिभा”ग्रतिमाषितम्‌ 


अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्व॑ यदक्षरम्‌ । 
विवततेऽथभावेन प्रक्रिया जगतो यतः॥ १ ॥ 


प्रतिभा 
परायापररूपाय नित्यायाक्षररूपिणे । 
सबंप्रकृतिभूताय तस्मे वागात्मने नमः॥ १ ॥ 
जयत्यखिललोकस्य धात्री सा प्रतिभा हरेः । 
यया प्रवर्तते लोको वायात्मा बुघ्यते यया॥ २॥ 
वाचः परं पदं बुध्वा प्रन्यं वाक्यपदीयकम्‌ । 
प्रवृत्ता वामदेवस्य प्रतिभा प्रतिभाषितुम्‌ ॥ ३ ॥ 
अध्येतुणां सुखायंव विदुषां 'रङजनाय च। 
भवेद्देवगिरा चेयं ग्रथिता राष्ट्रभाषया ॥ ४॥ 
किमप्यपुर्वमेतस्यामस्ति नास्ति परस्परम्‌ । 
तत्समादीयतां विज्ञा बोद्धारो ह्ानसूयका: ॥ ५.1: 
अथ महावैयाकरणः पदवाक्यप्रमाणज्ञो भतृंहरिर्व्याकरणास्त्रस्य 
परमसाध्यत्वेन प्रतिष्ठितं शब्दतत्त्वाख्यं ब्रह्म प्रतिपादयिष्यन्‌ स्ववाक्य- 


_पदीयनामकाकरग्रन्थादौ मङ्गलमाचरत्‌ निबन्धाति-प्रनादितिधनसिति । 


अनादिनिधनं-उत्पत्तिविनाशरहितं, शब्दतत्त्वं -शब्दात्मर्क, यद्‌ अक्षरं- 
न क्षरणशीलं, अविनाशि, व्यापकं, अक्षरात्मक वा ब्रह्म-बृंहणशील तथा 
प्रख्यात च, यतइच-यस्माद्‌ ब्रह्मणः, जगतः-संसारस्य, प्रक्रिया-क्रियाकलापा 
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र वाक्यपदीयम्‌ 


पवर्तते, तत्‌-शब्दतत्त्वं, अर्थभावेन-गोघटाद्यथस्वरूपेण, विवतंते-विवृतं 
भवति | 

अनादिनिधनमिति वस्तुनिर्देशात्मकं मङ्गलम्‌ । मङ्गलस्य ग्रन्थपरि- 
समाप्तौ कारणत्वे सन्दिग्धे$पि शिष्टपरम्परानिर्वाहार्थमिदम्‌॥ वेयाकरणेर- 
पीय॑ परम्परा स्वीकृता । वृद्धिरादैच्‌ (पा० अ० १११) इति प्रथमसूत्रे 
बुद्धिपदं भिन्नक्रममपि पूर्व प्रयुक्तवता पाणिनिना मङ्गलमाचरितम्‌ । “सिद्धे 
- शाब्दार्थसम्बन्धे” इति वातिककृदपि नित्य इति वक्तव्ये सिद्धशब्दमादितः 
प्रयुङ्क्ते मङ्गलार्थं कात्यायन: । भाष्यकारस्तु--- मङ्गलादीनि हि शास्त्राणि 
प्रथन्ते” इति ब्रवन्‌ मङ्गलस्य शास्त्रप्रथायामपि हेतुत्वं स्वीकरोति । हरिणा 
न्च॒ बाधाध्वंसनेऽम्युदयसम्पादने च शब्दानां सामर्थ्यंमङ्गीकृतम्‌-- 
“ान्दास्तथैव दुश्यन्ते विषापहरणादिषु” ( वा. ब्र. का. १२९ ) “यथेषां 
तत्र सामर्थ्यं धमेऽप्येवं प्रतीयताम्‌” ( वा. ब्र. का. १४० ) इत्यादिना । 
अतः मङ्गलवाचकानां शब्दानां विघ्नविघात-ग्रन्यपरिसमाप्ती प्रति 
कारणता हरेरभिमतेति निसृतं भवति । 

स चायं वाक्यपदीयनामकग्रन्थः काण्डत्रयात्मकः । - ब्रह्मकाण्डं वाक्यः 
काण्डं पदकाण्डञ्चेति काण्डत्रयमस्मिन्‌ ग्रन्थे वर्तते । तत्र वाक्यका उ 
बाक्यविचारः, पदकाण्डे पदविचारश्च। प्रस्तुते ब्रह्मकाण्डे शब्दस्य सर्वार्थ- 
प्रकृतिभूतत्वेन ब्रह्मत्वनिरूपणपुरःसरं व्याकरणागमसिद्धान्ता: प्रतिपादिताः । 
अत एवास्य ब्रह्मकाण्डमिति नामसाथंक्यम्‌ । 'आगमसमुच्चयः' इत्यस्य 
काण्डस्यापरं नाम। वाक्यं च पदञ्चेत्यनयोः समाहारो वाक्यपदम्‌! 
तदधिकृत्य कृतो ग्रन्थः “वाक्यपदीयम्‌” इति “शिशुक्रन्दयमसभडन्देन्दजन- 
नादिम्यदछ:” (पा. अ. ४. ३. ८८ ) इति छःप्रत्यये निष्पन्नं मुख्यतया 
वाक्य-पद-विचारणा-परोऽयं ग्रन्थः । 

तत्र विषय-प्रयोजन-सम्बन्धा-धिकारीत्यनुबन्धचतुष्टयं चेत्यम्‌ 
शब्दानामर्थानां तेषां सम्बन्धानाञ्चोपवर्णनमस्य ग्रन्थस्य विषय इति 
“अपोद्धारपदार्था ये” इत्यादिकारिकात्रथेण ( ब्र. का. २४, २५, २६) 
प्रदशितः । “साधुत्वज्ञानविषया सैषा व्याकरणस्मृतिः” ( ब्र, का. १४१ ) 
५तस्मान्निबध्यते शिष्टैः साधुत्वविषया स्मृतिः” (ब्र. का. २९ ) 
इत्यादिना च। महावृषभरूपेणान्तरवस्थितेन शब्दतत्त्वेन सामुज्यञ्चास्म 
प्रयोजनम्‌--“अपि प्रयोक्तुः? ( ब्र. का. १३० ) इति कारिकया निरू- 
पितम्‌। वाक्यं पदं चाधिकृत्य प्रवृत्तस्यास्य ग्र्थस्य नाम्नेवाभिसम्बन्तः 
स्पष्ट: । शब्दब्रह्मसायुज्यकामो जिज्ञासुरधिकारीत्ययेत आयातम्‌ । 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ ` ३ 


शब्दतत्त्वमिति। उत्पत्तिविनाशरहितं प्रागभाव-प्रध्वंसाभावप्रतियोगि 
यद्‌ दर्शेनान्तरप्रतिष्ठित ब्रह्म तदत्र व्याकरणदर्शने शब्दतत्त्वमिति प्रति- 
ज्ञायते। सवषां रूपादिपदार्थानां शब्दानुगतत्वेन शब्द एव सर्वप्रकृति: । 
अत एव शाब्दे ज्ञानेऽर्थाः प्रतीयन्ते । यद्यर्थ: शाब्दो न स्यात्‌, शाब्दे ज्ञाने न 
प्रतीयेत। वक्ष्यति चाग्रे-“अनुविद्धमिव ज्ञानं सवं शब्देन भासते? 
(ब्र. का. १२३ ) “अथंप्रवृत्तितत्त्वानां शब्दा एव निबन्धनम्‌” ( ब्र. का. 
१३ ) “शब्दस्य परिणामोऽयम्‌' (ब्र. का. १२०) “ब्देष्वेवाश्रिता शक्तिः 
विश्वस्यास्य निबन्धनी” (ब्र. का. ११८) “शब्दपूर्वेण योगेन भासन्ते प्रति- 
बिम्बवत्‌” ( ब्र. का. २० ) तस्मात्‌ शब्दतत्त्वं प्रकृति, गोषटादयः पदार्था- 
स्तस्य विकृति: । १ 

केचित्तु अनादिनिधनं ब्रह्मेति प्रतिज्ञायते इति ब्रुवन्ति, तन्न 
समीचीनम्‌ । दरानान्तरेषु सडिण्डिमं ब्रह्मणोऽना दिनिधनत्वे प्र तिज्ञातेऽस्मिन्‌ 
शब्दशास्त्रे पुनः प्रतिज्ञानस्यौचित्यानहंत्वात्‌ । 


उपादानोपादेययोः सारूप्यदर्शनात्‌ शब्दस्य घटाद्र्थप्रङ्गतित्वासम्भ- 
वस्तु न शङ्कुघः। मूतिमतामेव तत्सम्बन्धस्य सम्भवाच्छब्दार्थयोरुपादानो- 
पादेयसम्बन्धाभावात्‌। भिन्नेन्द्रियग्राह्मतथा चापि न तयोस्त्थासम्बन्ध 
इत्यपि न, त्वगिन्द्रियग्नाह्मस्योषमणश्चक्षुरिर्द्रियग्राह्यप्रकारारूंपेणाभि- 
व्यक्तेदंशँनेन विसदुशेन्द्रियग्राह्माणामपि कार्येकारणतासम्भवात्‌ । 

चस्तुतस्तु शब्दात्मनः शक्तीनामानन्त्यात्‌, अर्थात्मकस्य जगतस्तस्य 
विवतँरूपेण स्वीकाराच्चेयं विचारणानपेक्षितव । 

यदक्षरमिति । व्यापकमक्षरणशीलं वेत्यर्थः। विभुत्वं क्ूटस्थ॑त्वं च 
शब्दतत्त्वस्य निदिश्यते। हरिवृषभस्तु-“अक्षरनिमित्तत्वादक्षरमि- 
त्युच्यते। प्रत्यकचेतन्ये$न्तःसन्निवेशितस्य परसम्बोधनार्था व्यक्तिरभि- 
ष्यन्दते” इत्याह । तदयं नितरां सुललितोऽ्थः। यथा भारत ध्रुपवनार्थो 
हिमवतोऽमिष्यन्दो गङ्गा तयेवान्तःसन्निवेशितस्य शब्दतत्त्वस्य परसम्बोध- 
नाथोऽभिष्यन्दोऽक्षरव्यक्तिः वैखरीवर्ण; । निमित्तकार्ययोरमेदोपचाराद- 
क्षरमिति । ब्रह्मवर्णनप्रसज्रे श्रुत्या- पुराणादिभिश्च बहुधा “अक्षर -पदस्य 
प्रयोग: कृतः। व्याख्यातृभिश्च विमु-कूटस्थाविनाशिङ्पोऽ्थः प्रदशितः। 
परं प्रत्यक्षस्य वर्णमात्रिकस्य उकारस्य, अप्रत्यक्षस्य सवैप्र कतेवेणनीयत्वात्‌ 
वेखरीरूपस्याक्षरस्य निमित्तमक्ष रमेव ब्रह्मेत्यभिमतमासीच्छ त्यादीनाम्‌ । 
येन ते पोनःपुन्येताक्षरं ब्रहमेति समामनन्ति। कथमेतस्याभिमतेस्य 
दीर्घकालमपलापोऽभत्रदिति वित्रेचथन्तु सुधियः + 
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है वाक्यपदीयम्‌ 


जगतः प्रक्रियेति । उपसंहृतक्रमाच्छन्दतत्त्वाख्याद्ब्रह्मणः जगतः सर्वे 
विकाररूपा भावा भवन्ति। शब्दादेव प्रवृत्तिनिवृत्ती भवतः। उत्पत्तिः 
स्थित-विनाश-रूपा विकारा अपि दाब्दब्रह्मणः कालशक्तिवशादेव भवन्ति 
इत्यग्रे वक्ष्यति । 
बिवतंते इति । एकस्य तत्त्वादप्रच्युतस्य भेदानुकारेणासत्या विभक्तान्य- 
रूपेणोपग्राहिता विवतंः, स्वप्नविषयभ्रतिभासवत्‌ । स च द्विविधः। मूति- 
विवतं: क्रियाविवतँस्च। तथा हि-क्षीणालोके निपतितायां रज्जौ कस्य- 
चिदागन्तुकस्य सपेप्रतिभासः सर्परूपोपग्राहिता वा भवति, तदयं मूति- 
विवर्तः । यदि च प्रसर्पणजि ह्वासञ्चालनप्रतिभासोऽपि भवति; तदयं क्रिया- 
विवर्तः। रज्जुस्तृभयत्रापि रज्जुत्वादप्रच्युता। शब्दतत्त्वप्रसङ्गे तु-'घटो- 
ऽयम्‌? इति मूर्तिविवतंः, 'घटो नष्टः' इति क्रियाविवतंः। शब्दतत्त्वं त्वभच्युत- 
मेव । एवमेव जगति पृथिव्यादिमूर्तय:, उत्पद्यते तिष्ठति वर्षते नश्यति 
इत्येवंरूपा प्रक्रिया चैकस्येव शब्दतत्त्वस्य विभक्ताच्यरूपोपग्राहिता । 
अत्रेदं तत्त्यम्‌ । वागेव ब्रह्म । तत एव च दृश्यं जगत्‌ । “वागेव विश्वा 
भुवनानि जज्ञे” इत्यादिश्रुतिप्रामाण्यात्‌ । दर्शनान्तःप्रतिष्ठितन्रह्मणि 
यद्बरहमत्वं तत्सवँ वाच्येवोपपद्यते। द्रव्यगुणकर्मादयो ये पदार्थास्तथाप्रतिः 
ष्ठतब्रह्मणः स्वप्नविषयप्रतिभासवद्विवर्ताः स्वीक्रियन्ते, ते वस्तुतः पदस्य 
( शब्दस्य ) अर्थाः सन्ति। ` अतो वैशेषिकैः “पदार्थं '-नाम्ना स्वीकृता 
वेदान्तिभिश्च ब्रह्मणो विवतंरूपेणाङ्गीकृता यावन्तो भावास्ते शब्दस्यैव 
विवर्ता इत्येव स्वीकर्तुमुचितम्‌ । अत्रार्थे हरिवृषभवृत्तावुपन्यस्ता कारिकां 
, द्रष्टव्या भवति-- 
ब्रह्मेदं शब्दनिर्माणं शब्दशक्तिनिबन्धनम्‌ । 
विवृत्तं शब्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविलीयते ॥ 


मुण्डकोपनिषदपि-- 
'तदेतत्सत्यं यथा सुदीप्तात्पावकाद्विस्फुलिङ्गाः 
सहस्रशः प्रभवन्ते सखरूपाः। 
तथाक्षराद्विविघाः सौम्यभावाः 
प्रजायन्ते तत्र चेवापियन्ति॥ 
--( मुण्डक० २।१।१ ) ॥ १ ॥ 
जो शब्दतत्त्व उत्पत्ति और विवाश से रहित है, जो विकारहीन और 
व्यापक है तथा जिससे संसार का सारा क्रियाकलाप सच्चालित होता है, वर्दे 


शब्दत स्वास्मक अक्षर ब्रह्म अन के “रूप में विवतित होता है |... 


ब्रह्मकाण्डम्‌ पर 


विवतं अतात्त्विक अन्यथाभाव को कहते हैं, अर्थात्‌ किसी वस्तु में वस्तुतः 
कोई परिवर्तन हुए विना जो परिवतंन दिखाई देता है, दुसरी आकृति या क्रि 
का भान होता है, वह विवते है। जैसे कभी-कभी चमकीली सीपी चाँदी प्रतीत 
होती है या रस्सी साँप दिखाई पड़ती हे । ऐसी स्थिति में सीपी या रस्सी में कोई 
वास्तविक परिवतंन नहीं होता, फिर भी चाँदी या साँप की प्रतीति होती है! 
सीपी या रस्सी का विवतं चाँदी या साँप है । 


ठीक इसी प्रकार गो, घट आदि अर्थ ( गो=सास्नादिमत्‌ मांसपिण्ड, 
आक्कतिविशेष, इसी प्रकार समस्त पदार्थ ) शब्दब्रह्म के विवतं हँ । स्थिर रस्सी न 
केवल साँप दिखाई देती है, अपितु उसका जीभ लपलपाना मौर सरकना भी दिखाई 
देता है । अर्थात्‌ विवर्त केवल आकार का ही नहीं, क्रिया का भी होता है । इसी 
लिए शब्दब्रह्म के विवत गो-घटादि पदार्थ अपने-अपने रूपों में भी दिखाई देते हैं 
और चलते-फिरते, बनते-बिगड़ते भी दिखाई देते हँ । उघर रस्सी को साँप देखने 
वाले में, वास्तविक साँप की भाँति, भय का उद्दोग भी पैदा होता है और पलायन 
की प्रतिक्रिया भी । साँप वास्तव में नहीं है, परन्तु साँप के होने पर जो कुछ होना 
चाहिये, वह सव घटित हो जाता है। जगत्‌ की प्रक्रिया भी इसी प्रकार चलती 
है। शब्दतत्त्व के 'अक्षर' होते हुये भी विवतं के कारण सारा क्रिया-कलाप 
सन्चालित होता रहता है । 


विवतं को 'स्वप्नप्रतिभासवत्‌' माना गया है । स्वप्न में भी ऐसा ही होता 
है, जो सचमुच नहीं है, उससे सम्बद्ध सभी प्रक्रियाएँ और प्रतिक्रियाएं स्वप्न में 
हो जाती हैं । 

सम्भवतः किसी के मन में यह विचार उठे कि शब्द का विवतं जगत्‌ कैसे 
हो सकता है? क्या नदी के कलकल से, मेघ के गर्जन से, वीणा के स्वरों से या 
कारखाने की खट-खट से जगत्‌ की उत्पत्ति होती है? ये सब भी तो शब्द हैं ? परन्तु 
वास्तव में ऐसा नहीं है । इनसे जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती । ये कार्य शब्द हैँ 
और वैशेषिकों के ''चतुविशतिः गुणाः” की सूची में से एक गुण है, कर्णन्द्रिय का 
विषय है । यह 'शब्दतस्व' नहीं है । वैयाकरण इन्हे 'अनुपादान-शब्द' कहते हैं । 
इसकी चर्चा यथास्थान आयेगी । 

शब्दतत्व वह है जिसके, विधर्तेह्प संसार के सभी नामवत्‌ पदार्थ हैं। 
( क्योंकि अनाम पदार्थ कोई नहीं, इससिए सभी पदार्थे शब्दब्रह्म के विवते हैँ । ) 
इसका व्याकरण-दर्शेन भें वही स्थात है जो अन्य दर्शनों में ब्रह्म का है । शब्दब्रह्म 
की विशेषता मह्‌ है कि वहं अपने विवतों ते, वैखरी रूप में पदार्थों से सीधा जुड़ा 
` हुआ हैं। प्रशोक पराथ अपते तास से (शब्द से) अनुविद है । [मानो नाम के 
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अतिरिक्त पदार्थ की कोई सत्ता ही नहीं । यदि पदार्थं शब्द के विवतं न होते तो 
शब्द से उनकी प्रतीति भी नहीं होती । 'मीठा' कहने से लड्डू जलेबी आदि की 
प्रतीति होली है, अचार की नहीं । क्यों ? अचार मोठे से नहीं बना है । जो जिससे 
नहीं बनता, उससे उसकी प्रतीति नहीं होती। शब्द से प्रत्येक अर्थ की प्रतीति 
होती है, इसलिए प्रत्येक अथं ( पदार्थ ) शब्द से बना है । यही सिद्ध होता है। 
इस दृष्टि से देखने पर अन्य दर्शनों में वणित ब्रह्म जगत्‌ का मूलकारण 
नहीं दिखाई- देता । ब्रह्म का कोई तत्त्व जागतिक पदार्थों में अनुस्यूत नहीं दिखाई 
दवेता । सच्चिदानन्दमयता, जो इस कथित ब्रह्म के तत्त्व माने जाते हैं, वे दाशंनिकों 
ने इसमें इस दृष्टि से आरोपित किये हैं कि-सत्ता, चैतन्य और आनन्द जो जाग- 
तिक पदार्थों में यत्र तत्र पाये जाते हैं, वे उसमें अवश्य होंगे जो जगत्‌ का मूल- 
कारण है। बिडम्बना यह है कि यह दशंन अन्योन्याअयग्रस्स है । ब्रह्म जगत्कारण 
इसलिए है कि उसके सत्ता आदि तत्त्व जगत्‌ में पाये जाते हैं और ब्रह्म का 
सच्चिदानन्द होना इस बात पर निर्भर है कि जगत्‌ में पाये जाने वाले सत्तादि 
उसमें भी होने चाहिये । क्या बेढब गुत्थी है ! हाँ, गुत्थी ही है, जो आज तक नहीं 
सुलझ सकी । ये दाशंनिक स्वयं इससे त्रस्त हैं। 'नेति' 'नेति' या सदसतः परम्‌ 
कह-कहकर सांसे भरते रहते हैं । 
शब्दब्रह्म के विषय में यह गड़-बड़ नहीं है। शब्दब्रह्म का प्रकटतम रूप 
वैखरी सब पदार्थों में अनुस्यूत है। सब उससे अनुविद्ध हैं। पदार्थों के सभी गुण- 
धर्मे शब्द केः ही हैं। वैखरी का दर्शन और प्रयोग सभी कर सकते हैं । यह 
प्रत्यक्ष ब्रह्म हैं। इसके मध्यमा, पश्यन्ती और परा रूपों में सभी पदार्थं वेसे ही 
सिमठे हैं जैसे अण्डे में सारा पक्षी । अतः शब्द को ही ब्रह्म कहना उचित होगा। 
वैयाकरणो का यही दर्शेन दै । 
कुछ लोग शब्दतत्त्व का अर्थ अंग्रेजी के 5९८2 ९।८य९०९ (स्पीच 
ऐलीमेन्ट ) से करते हैं। किन्तु इसकी सीमा स्फोट तक ही है १॥ 
शब्दब्रह्मण एकप्वम्‌-- 


एकमेव यदाम्नातं भिन्नं शक्तिव्यपाश्रयात्‌ । 
अणथक्त्वेऽपि शक्तिभ्यः प॒थक्त्वेनेव वतते ॥ २ ॥ 


यच्छब्दन्रह्य एकं सजातीय-विजातीय-स्वगतभेदशुन्यमेवाम्नातम्‌ | 


पौनःपुन्येन कथितम्‌, श्रुत्यादिभिरिति शेषः, तद्ब्रह्म शर्क्ति 
ब्यपाश्चयात्‌ विविधशक्तीनामाश्चयणात्‌, स्वीकारादुद्बोधनाद्वेति यावत्‌! 
गन्नमनेकरूपं भवति । तस्य च शक्तिभ्यः स्वयोग्यतारूपाभ्यः 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


ब्रह्मकाण्डम्‌ ७ 


भेदाभावे सत्यपि तत्पृथक्त्वेनेव भिन्नरूपेणेव वतते वतमानं दुस्यते, 
वस्तुतो भिन्नं न भवतीतीवेनार्थंः । 


एकमेवेति । दाक्तिमतः परस्परं विरोधिन्योऽपि शक्तयः शक्तिमन्तं 
न विरुन्घन्ति, न च शक्तीनां भेदाच्छक्तिमत्यनेकत्वंः सम्पद्यते, 
नैव च विकारानेकत्वं प्रक्गत्येकत्वमतिक्रामत्यत एव श्रुतौ शास्त्रेषु च 
ब्रमेकत्वमाम्नातम्‌-तथा च काचन श्रुतयः--“एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म 
“सलिल एवैको द्रष्टाद्वैत एवाभवत्‌ ।” “असदा इदमग्र आसीत्‌” 
"प्रणव एवैकस्त्रेधा व्यभज्यत ।” इत्यादयः । तच्च ब्रह्म शब्दतत्त्वमेवेति 
पुर्व प्रतिपादितम्‌ । | 

नन्वेकं तच्छब्दात्मकं ब्रह्म घटपटादिरूपेण कथं भिद्यतेऽत आहू 
शक्तिव्यपा्रयादिति । शब्दस्य योग्यतारूपा अनेकाः शक्तयः सन्ति, 
ताभिरेव शब्दात्मा घटपटाद्यर्थर्पेण प्रतिभासमानो भवति । यदा स जल्म 
हरणयोग्यतारूपां शक्ति समाश्रयति तदा घटरूपेण गुह्यते, यदा चावर्णः 
योग्यतारूपां शक्तिमाश्रयति तदा पठरूपेण गृह्यते, तत्तद्रूपेण भिन्नं च 
प्रतीयते । शक्तिशक्तिमतोरभेदस्वीकाराच्च शक्तिभ्यः पृथक्त्वेन बतें- 
मानस्यापि तस्य स्वशक्तिम्यो$मेद एवात आह-अंपुयक्त्वेपीत्यादि । यथा 
प्रकाशस्य प्रकाश्यवस्त्वाकारेणावग्रहस्ततश्चेकोऽपि प्रकाशः प्रकादयमेदा- 
दरिः, तथैवाहरणावरणयोग्यतारूपेण भिन्नोऽपि शब्दात्माभिन्न एव। 


क्वचित्तु “भिन्नशक्तिव्यपाश्चयादि “ति पाठभेद: । अस्मिन्‌ पाठभेदे--. 
'यदेकमेवाम्नातं तत्‌ शक्तिम्यो्पूथक्त्वे सत्यपि सर्वासु शक्तिषु युगपत्तस्मिन्‌ 
वर्तमानास्वपि भिन्नशक्तिव्यपाश्रयात्‌-अग्निबुबोधयिषया दाहरकशर्कत्याः 
श्रयात्‌, जलबुबोधयिषया शैत्य-सेकशक्त्याश्रयात्‌, इत्येवं 
काले विविधशक्तिसमाश्रयणात्‌ पृथक्त्वेनेव वर्तत' इति योजनानुसन्धेया । 

_ थोक्तपाठेऽपि च- यदेकमेवाम्नातं तत्‌ शानितिब्यपाश्रयणात्‌ न. भिन्ने 
भवतीत्येकं वाक्यम्‌ । अथ च तस्य-अपृथक्त्वेऽपि भेदाभाववत्वे सत्यपि 
चाक्तिम्यो हेतुभुताम्यस्तत्‌ पृथक्त्वेनेव वतंते, ७४७० 0 सम्भवति । अत्रार्थे 
चायं विशेषः-दाब्दब्रह्मण  एकत्वेऽपिः सेदोपग्रहतिरूपणपरायामस्या 
कारिकायां तस्य शक्तयस्ततो भिन्ना अभिन्ना वेति स्मारणमप्रासङ्गिकं 
प्रतीयते । उक्तार्थं तन्न स्यात्‌ ॥ २ ॥ | ४33 

“शब्दग्रह एक है,” यह बात वेव, उपनिषद्‌ और अनेक शास्त्रों में बार-बार 
प्रतिपादित की गई है। फिर भी भिन्न-भि्त शक्तियों से समन्वित होने पर, उन्हें 
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अपचाकर, वह भनेक हो जाता है । वह अपनी शक्तियों से अलग तो नहीं होता, 
क्योंकि शक्ति और शक्तिमत्‌ में भेद नहीं होता, तथापि .अलग-सा दिखाई देता है । 
शक्ति का अर्थे योग्यता है। घट, पट, अग्नि, जल आदि शब्दों की धारण 
( जलाहरण ), आवरण, दाह और शैत्य आदि भिन्न-भिन्न योग्यताएँ हैं। इन्हीं 
विभिन्न षोग्यताओं से समन्वित होने पर 
एक शब्दब्रह्म घट, पट, अरित, जल आदि 
शब्द-रूपों में प्रतीत होता है। इन सबके 
पीछे मुलतः शब्द-तत्त्व एक ही होता है। 
( चित्र-संख्या-१ ) । 
शब्दब्रह्म अपनी इन योग्यताओं या 
शक्तियों से भिन्न नहीं होता, फिर भी 
व्यावहारिक कारणों से भिन्न-जैसा दिखाई 
देता है। “राम में रावण को मारने की 
शक्ति थी ।” इस प्रकार व्यावहारिक व्यपदेश चित्र-संख्या-१ 
प्रायः देखने में आते हैं, परन्तु शक्ति भौर शक्तिमत्‌ कभी भी अलग-अलग नहीं 
किये जा सकते। “शक्ति-शक्तिमतोरभेदः” का सिद्धान्त इसी कारण मान्य है । 
भिन्नता केवल प्रतीति है । 
इस पुरे विषय को इस उदाहरण से अच्छी तरह समझा जा सकता है-- 
सान लीजिये, कोई छात्र पढ़ने में मन्द है किन्तु दौड़ने में तीब्र है। अतः वह कक्षा 
में मम्द कहा जायगा, किन्तु कीडाङ्गण में तीव्र। अपनी ही दो भिन्न योग्यताओं के 
कारण वह एक होते हुए भी अनेक कहा जाता है। तीब्रता और मन्दता नामक 
योग्यताएं भी उससे भिन्न नहीं है । जैसे दौड़ने की योग्यता से युक्त छात्र तीब्र और 
अध्ययन-मन्दता से युक्त वही छात्र मन्द कहलाता है, उसी प्रकार एक ही शब्दब्रह्म 
धारण ( जलाहरण ), आवरण, दाह और सेक आदि योग्यताओं के समन्वय से 
षट, पट, अरि, जल आदि के रूप में विवतित होकर अनेक प्रतीत होता है ॥ २॥ 


कालशक्तिर्भावभेदस्य कारणम्‌-- . 


अध्याहितकलां यस्य कालशक्तिमुपाश्रिताः । 
जन्मादयो विकाराः षटू भावभेद्स्य योनयः॥ ३ ॥ 


यस्य च शब्दात्मनो ब्रह्मणः अध्याहितकलां, अध्याहिता आरोपिता 
कला भदः यस्यां तां कालशक्ति कालाख्यां स्वातन्त्र्याक्ति उपाश्रिताः 
तदाश्रयेण वर्तमानाः ` जन्मादयः जन्म-स्थिति-वृद्धिविपरिणाम-क्षय- 
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नाश-रूपा: षट्संख्यकाः विकाराः अवस्थाभेदाः भ।वभेदस्य पदार्थभेदस्य 
योनयः कारणानि भवन्ति । 


ग्रध्याहितकलामिति। अत्र “अव्याहताः कला यस्य” इति 
पाठान्तरम्‌ । तस्यायमर्थः-यस्य शब्दब्रह्मणोऽव्याहता नित्याः कलाः शक्तयः 
कालशक्तिमुपाञ्जिताः सत्यः भावभेदस्य योनयः कारणरूपा जन्मादयः षड्‌ 
विकाराः जायन्ते, इति। अयं चापि रुचिरोऽथंः । शक्तीनामेव वर्णन- 
प्रसङ्गात्‌। नित्या अपि ता योग्यतारूपाः शक्तयः कालशक्तिवशात्‌ 
जन्मादिविकाररूपा जायन्ते, इत्यर्थः । 
गयं भावः । सर्व हि भावा आद्चन्तवन्तः। तेषां च जन्मादयः षड- 
वस्थाः शब्दात्मनो ब्रह्मणः कालशक्तिवशादेव भवन्ति) यथाङ्कुरो जायते, 
तिष्ठति, विपरिणमति, वेते, क्षीयते, नश्यति चेत्यवस्थाभेदः कालशक्ति- 
कृत एव । सा च कालशक्तिस्त्रुटयादिपरार्धपर्यन्त भेदवती 1 त्रुटयादिभेद- 
मादधातीत्यर्थः । कालो हि सर्वेषां भावविकाराणां प्रतिबन्धाभ्यनुज्ञाम्यां 
सहकारिकारणम्‌ । तेन वसन्ते पुष्पोदुगमः, ग्रीष्मे चानुद्गमः 
एतदेवाह हरिः 
| उत्पत्तौ च स्थितौ चापि विनाशे चापि तद्वताम्‌ । 
निमित्तं कालमेवाहुविभक्तेनात्मना स्थितम्‌ ॥ 
यदि न प्रतिवध्नीयात्‌ प्रतिबद्धं च चोत्सृजेत्‌ । 
अवस्था व्यतिकीर्येरन्‌ पौर्वापर्यं विना कृता: ॥ 
( वा. प. ३. 8. ३, ५) ॥ ३॥ 
ये योग्यताएँ या शक्तियाँ नित्य हैं नाशशील नहीं । परन्तु जब ये निमिष 
से लेकर परार्धं तक भेदों वाली काल-शक्ति का अनुसरण करती हैं, अर्थात्‌ 
काल से प्रभावित होती हैं, तो उत्पत्ति, स्थिति, विपरिणाम, बुद्धि, क्षय और नाश, 
इन छह विकारों के रूप में पदार्थं की विभिन्न अवस्थाओं का कारण बन जाती 
हैं। काल से प्रभावित शब्दब्रह्म की योग्यताएं समस्त पदार्थों की उत्पत्ति, स्थिति 
आदि छह 'अवस्थाओं का नियमन करती हूँ। 
उदाहरणार्थे--पुष्प-फल-उत्पादत की योग्यता से युक्त शब्दब्रह्म बु के 
नाम और रूप से प्रतीत होता है। इस बुक्ष की सत्ता उत्पत्ति है विनाश तक 
क्रमवती दिखाई देती है। क्योंकि उपर्युक्त उत्पादन-योग्यता कालशक्ति से समन्वित 
होकर अपना कार्य करती है। यहाँ अङ्कुर निकलने की अवस्था उत्पत्ति, उसी 
तरह बने रहुने की अवस्था स्थिति, कोमल से कठोर होने की अवस्था विपरिणाम, 


-छोठे से बड़ा होना बृद्धि, वृद्धि में इकावट आना और शाखाओं का गिरना 


क्षय तर्था पृर्णतया।'संभोष्त होना वालव ९०बही० पुऽछाफह/ उठवत की. योग्यता 
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कालक्रम से इन छह अवस्थाओं को पैदा करती है । इसी से “उत्पन्न हुआ, “नष्ट 
हुआ' यह व्यवहार चलता है ॥ ३॥ 


एकस्याप्यनेकधा स्थितिः शब्दतत्त्वस्य-- 


एकस्य सर्वबीजस्य यस्य चेयसनेकधा । 
भोक्त-भोक्तव्य-रूपेण भोगरूपेण च स्थितिः ॥ ४ ॥ 

यस्य शब्दब्रह्मण: एकस्याद्वितीयस्य च अपि, चोऽप्यर्थे, सवंबीजस्य 
सर्वोत्पत्तिकारणत्वाद्बीजरूपस्य, इयं सर्वेरनुभूयमाना भोक्तृभोक्तव्यरूपेण 
भोगरूपेण च, भोक्तुरूपेण, भोक्तव्यरूपेण, भोगरूपेण च, अनेकधा अनेक- 
प्रकारिका, स्थितिः लोकव्यवहारः, अस्ति । 

तस्य शब्दब्रह्मणः प्राप्त्युपायोऽनुकारश्च वेद इत्यग्नेऽत्वयः । 

सवंबीजस्येति। बीजं हि परस्परविरुद्धरूपरसगन्धस्पशंवतां पर्णफल- 
कुसुमकाष्ठानामेकमेवोद्गमः। शब्दात्मापि तद्वत्‌ सर्वेषां विरुद्धाविरुद्ध- 
पदार्थानामुद्गम इति बीजशब्दस्वारस्यम्‌। साधारणं पार्थिवं बीज- 
माञ्रस्याम्र' न्यग्रोधस्य न्यग्रोधमुत्पादयति। पाथिवबीजस्य'हि प्रतिबद्धा 
शक्तिः । शब्दब्रह्मणस्तु तत्त्वान्यत्वाभ्यां सत्त्वासत्त्वाम्यां चानिर्वाच्याः 
परस्परविरोधिन्योऽपिं स्वाधिष्ठाने शब्दात्मनि योगपद्चेन वृत्तेरविरोधिन्यो 
विविधाः शक्तयः सन्ति “परास्य शक्तिविविधैव श्रूयते” “इन्द्रो मायाभिः 
पुरुरूप ईयते” इत्यादिभिः श्रुतसमथिताः । अत एवास्य सवेबीजत्वम्‌ । 

ओक्तुभोक्तव्येति । भोक्तृ -भोक्तव्य-भोगेति तूपलक्षणं कतुँ-कर्म- 
करणानां साधक-साध्य-साधनानामेवमन्येषां च । यश्चायं करोति, यच्च 
येन यथा च क्रियते, इत्येतत्सर्वं शब्दब्रहमैव । तथा तथा विवर्तमानस्य 
तस्येयमनेकधा स्थितिः, भिन्नशक्तिव्यपाश्रयणात्‌ । 

अत्र भोक्ता पुरुषः, भोक्तव्या विषयाः, भोगश्च तदनुकूला क्रिया ॥४॥ 

घट,. पट आदि सभी पदार्थ शब्दब्रह्म के विषते हैं और उसी की 
योग्यताओं से पदार्थों और उनकी अवस्थाओं का नियमन होता है। अतः वर्दे 
एक होते हुए भी सभी पदार्थों का मूल-कारण है । :जैसे पेड़ के सभी भागों का 
कारण उसका बीज होता है, उसी प्रकार शब्दब्रह्म की सत्ता भोक्ता-भोक्तव्य-भोग 
कर्ता-कर्म-करण, साधक-साध्य-साधन आदि अनेक रूपों में वतँमाव है । मूर्तिकार 
बही है, मूति भी वही है और हथौड़ो-छेनी भी वही है। विश्वसञ्च पर 
झभिनीत होने वाली “संसृति” नाटिका का द्रष्टा, दृश्य, दर्शन, सब कुछ बही है, 
परन्तु सोकव्यवहार के लिए उसे कर्ता, कमे, करण संज्ञाएँ दी गई हैं। 
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इस प्रकार पूर्व-कारिकाओं में वणित “शब्दतत्त्व की प्राप्ति का उपाय और 
प्रतिमा वेद है” यह अगली कारिका में दिखाया गया है ॥ ४॥ 


शब्दब्रह्मणः प्राप्त्युपायो वेदः 


प्त्युपायोऽनुकारश्च तस्य वेदो महर्षियिः । 
एकोऽप्यनेकवत्मेच (समाम्नातः पथक्‌ प्रथक्‌ ॥ ५ ॥ 


तस्य पूर्वंवणितस्य शब्दब्रह्मणः, प्राप्त्युपायः प्राप्तेरुपायः, अनुकार 
अनुकृतिः प्रतिमा वा, वेदः वेदनाम्ना प्रसिद्धो ब्रह्मराशिः, एकोऽपि सन्‌ 
अनेकवर्त्मा इव अनेकमारगे इव, ऋग्यजुःसामाथरवंभेदेन वाजसनेय- 
तेत्तरीय-माध्यन्दिनादितत्तच्छाखाभेदेन संहिता-पद-क्रम-घन-जटादि- 
भेदेन चानेक-मागे इव, महषिभिस्तत्तच्छाखाप्रवर्तंकषिभिः, पृथक्‌ पृथक्‌ 
समाम्नातः पठितः । 


` प्राप्त्यपाय इति । ममाहमित्यहङ्कारग्रन्थिसमतिक्रमः, विकाराणां 
प्रकृतिभावापत्तिः, वेकरण्यं, अबहिःसाधना परितुप्तिः; आत्मतत्त्व 
आत्मकामत्वं, अनागन्तुकार्थंत्वं परिपूर्णंशक्तित्वं, कालशक्तीनामात्म- 
मात्रास्वसमावेशः, सर्वात्मना नेरात्म्यम्‌ इत्येवं प्राप्तिविकल्पास्तत्र 
तत्र पूर्वषामभिमताः। एतेषु परिपुणंशक्तिमत्त्वादृते सर्वेऽपि नकारात्मकाः। 
प्राप्तिस्तु स्वीकारात्मिकंव भवितुमहंति। तथाप्रतिष्ठितब्रह्मणो दुर्बोधः 
त्वादविस्पष्टस्वरूपत्वाच्चेवेते प्राप्तिविकल्पा नकारात्मकाः, अप्राप्तौ 
अपाये वाप प्राप्तिसन्तोषरूपा अविस्पष्टा एव । एतेषां शब्दब्रह्मणः 
प्राप्तिरूपता नैव सम्भवति। शब्दतत्त्व तु शब्दस्वरूपेणेव जगत्कारणम्‌, 
ज्ञातुरूपेण वा । शब्दात्मकतया ज्ञानात्मकतया वा वेदस्तस्य प्राप्त्यु- 
पायः तथा चेयमभियुक्तोक्तिः-“वेदाभ्यासात्परमान्तरं शुक्लमजरं 
ज्योतिरस्मिन्नेवापारे तमसि वीते विवतंते।” तच्च ज्योतिः “स्वरूप- 
ज्योतिरेवान्तःपरावागनपायिनी” इत्यादिना आन्तरज्योतिष्ट्वेन परा-' 


वाग्रूपेण स्वीकृतम्‌ । 

ओमित्येकाक्षरात्मकस्य शब्दतत्त्वस्य' 
प्राप्त्यपायो वेदः। यदपि “सलिल{एवैको द्रष्टाह त” “द्वा सुपर्णा” इत्यादयो 
्रह्मविषयका अर्थवादाः, यानाशित्य चैकत्विनां दरं तिनां च दाशेनिकानां 
वादाः, अतः शब्दतत्त्वात्रिक्तस्य कस्यापि ब्रह्मणः प्राप्त्युपायो वेद 
इति तन्न। “प्रवादा बहुधा मताः” ( वा. प. १. ८) “सत्या विशुद्धि 
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स्तत्रोक्ता” ( वा. प. १. & ) इत्यादिना तेषां वादानां प्रवादमात्रत्वाभ्यु- 
पगमात्‌, तेषु सत्याया विशुद्धेरस्वीकाराच्च । 


भ्रनुकारवचेति । शब्दात्मकतया ज्ञानात्मकतया वा वेदः शब्दब्रह्मणो- 
ऽनुकारः। वेदः ज्ञानम्‌ । ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्टेव। शब्दस्यानुकारो 
शब्दः, ज्ञानस्यानुकारो ज्ञानमित्युचितमेव। हरिवृषभोऽपि स्ववृत्तौ--“यां 
सूक्ष्मां नित्यामतीन्द्रियां वाचप्रृषयः साक्षात्क्ृतधर्माणो मन्त्रदृशः परयन्ति, 
तामसाक्षात्क्ृतधर्मभ्योऽपरेभ्यः प्रवेदयिष्यमाणाः बिल्मं समामनन्ति स्वप्न- 
प्रवृत्तमिव दुष्टश्रुतानुभ्रुतमाचिरव्यासन्त इत्येषः पुराकल्पः।” ` इति 
पुराकल्पमनुस्मारयन्‌ नित्याया अतीन्द्रियाया वाचो विल्मख्पं वेदानुपूर्वी 
निरूपयति स्वप्नवृत्तवत्‌। एतेनापि वागब्रह्मण एवानुकारो वेद इति 
सिध्यति । 

एकोऽपीति। यथा देशभेदाद्‌ भाषाभेदाच्चेकाभिधेयत्वेन वाक्यस्येकत्वं 
न निवतंते तथैव शाखाचरणादिभेदाद्‌ एककर्माभिघेयत्वेनानेकवर्त्म- 
त्वेऽपि वेदस्येकत्वं न विहन्यते। एतच्च प्रणवाख्याद्ब्रह्मणस्चत्वारो वेदाः 
समुद्भूता इति मतमनुसृत्येव । “प्रणवादेक एव वेदः सम्भूतः, स च पश्चात्‌ 
'चतुर्घा व्यस्तो व्यासेन’ इति मते तु वेदस्येकत्वं व्यवस्थितमेव ॥ ५ ॥ 

शब्दब्रह्म की प्राप्ति का साधन और अनुकृति या प्रतिमा वेद है । नादात्मक 
प्रणव के रूप में भी स्वयं एक है । तत्त्वदर्शी. महषियों ने अध्ययन की सुविधा 
के लिए संहिता, पद; क्रम आदि पाठ-भेंद तथा अनेक शाखा-भेंद करके शिष्यों 
"को उपदेश दिया है। शाखादिभेंद उपदेश के अलग-अलग प्रकार मात्र हैं 1 ५॥ 

वेदस्य भेदेऽप्पेकत्वम्‌-- 

भेदानां बहुमागेत्व॑ कमेण्येकत्र चाङ्गता । 
शब्दानां यतशक्तित्वं तस्य शाखासु इश्यते ६ ॥ 


यद्यपि वेदस्य भेदानां ऋग्यजुःसामाथर्वंणां तैत्तरीयमाध्यन्दिना दि 
शाखाभेदानां संहिता-पद-क्रमादिभेदानां वा,. बहुमागेत्वंः अनेकत्वम॒स्ति, 
तथापिः कर्मणि ज्योतिष्टोमादौ याज्ञे कर्मणि, तेषामङ्गताय्यस्ति । 
यज्ञकर्मणस्ते सर्वे भेदा अङ्गभूताः सन्तीत्यर्थः । तस्य विविधासु शाखासु 
शब्दानां यतशक्तित्वं पदार्थबोधसामर्थ्यनियमः, अभ्युदयनिःश्रेयस- 
-सम्पादकत्वनियमो वा दुश्यते । « 
` बहुमागत्वमिति । भेदानां बहुमागेत्वेन वेदस्यैकत्वं न विरुध्यते) 
'एकस्या नित्याया वाचो. ऽनुकारत्वेन तस्य स्वीकारात्‌ । एकत्र कर्मणि च 
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शाखाभेदानामङ्गताप्यत्र प्रमाणम्‌ । अन्यथा शाखाभेदानामेकत्र कमंण्य- 
ङगता-नियमो न स्यात्‌ । तत्तच्छाखासु शब्दानां यतशक्तित्वं चाप्यमुमेवार्थ 
समर्थयति, येन रूपेण यस्यां शाखायां स्वरादिनियमो दृश्यते, तेनैव रूपेण 
सोऽम्युदयनिःश्रेयससम्पादकः । अभ्युदयनिःश्रेयसरूपमुद्देश्यन्तु सर्वशाखा- 
साधारणम्‌, सवैभिषकशाखानां चिकित्सितमिव । 


यतशक्तित्वमिति । यथा यद्देशे या भाषा तयेव प्रवृत्तिनिवृत्ती । 
शवतिर्गतिकर्मा काम्बोजेषु, विकारे आयंप्रदेशेषु । शवतिर्यतशक्तिः । यथा 
वाधुना 'राण्डि' इत्युक्ते तमिला एवागच्छन्ति, 'आओ' इत्युक्ते वाराणसेया:। 
एकाभिधेयेऽपि 'राण्डि' इत्यस्य वाराणस्यां न प्रवर्तेकत्वम्‌ । एवमेव “देव- 
सुम्नयोर्यजुषि काठके” ( पा० अ० ७. ४. ३८ ) इति कृतात्वस्य 'देवायन्त' 
इत्यस्य काठकभिन्नशाखायां नाभ्युदयहेतुत्वम्‌ । 


बुद्धि की प्रतिभा के अनुसार वेद की अनेक शाखाएं और संहिता, पद, 
क्रम, घच, जटा आदि अनेक पाठ-प्रकार हैं, परन्तु ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ 
कर्मों में उनकी उपयोगिता समान है। तैत्तरीय, माध्यन्दिन, वाजसनेय आदि सभी 
शाखायें ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ का प्रतिपादन करती हुईं उस यज्ञकमें की अङ्ग- 
भूत ही हैं। जैसे एक ही स्थान में पहुँचने के लिए अनेक मागे होते हैं और उन सब 
का लक्ष्य, स्वयं भिन्न होते हुए भी, एक ही होता है । वैसे ही वेद की शाखाएँ, स्वयं 
भिन्न होती हुईं भी, लक्ष्यभूत कमं की ही प्रतिपादिकाएँ हैं। अतः विभिन्व 
शाखाओं में रूपभेद और स्वरभेद होते हुए भी विधेय कमं में किसी प्रकार की 
विप्रतिपत्ति वहीं होती । प्रत्येक शाखा में शब्दों की झर्थबोधजनिका शक्ति अथवा 
भदुष्टप्रतिपादिका शक्ति निश्चित है। भतः अर्थगत या फलगत भववस्था 
वहीं हो पाती ॥ ६ ॥ 
स्मृतीनां वेदमूलकत्वम्‌- 
स्मृतयो बहुरुपाश्व दष्टादष्टप्रयोजनाः । 
तमेवाश्रित्य लिङ्गेभ्यो वेदविद्भिः प्रकल्पिताः ७ ॥ 
वेदविद्धि:  वेदाथंज्ञेः, मतुयाञ्ञवल्क्यादिभिएचरकसुश्रादिभिश्च 
तमेव वेदमाशरित्य आधारीकृत्य, सिङ्ञभ्यः तत्तदभिप्रायबोधकसङ 
तेभ्यः, दृष्टादृष्टप्रयोजना:, दृष्टं चादृष्ट च दृष्टादृषट ते प्रयोजनं यासां 
ताः, ` प्रत्यक्षफलवत्योऽ्त्यक्षफलवत्यर्च, स्मृतयः स्मृतिशास्त्राणि, 
प्रकल्पिताः निर्मिताः । 
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स्मतय इति । स्मृतिः खलु व्यवहारशास्त्रम्‌ । स्मरणमूलकत्वात्तत्‌ 
स्मृतिरिति कथ्यते ।' वेदविहितधर्मव्यवहारस्य ,समये समये वेद- 
विद्धिमंन्वादिभिर्य स्मारकसंग्रहाः प्रकल्पितास्ताः स्मृतयः । तासु काङ्चि- 
च्छब्दतो वेदमूलिकाः, कार्चिच्च शब्दतो वेदेऽनुपलभ्यमानमूला . अपि 
शिष्टसमाचारप्राप्ताः । तास्वपि कार्चिद्दृष्टप्रयोजना र्चिकित्साशास्त्राणि 
नीतिशास्त्राणि, अर्थंशास्त्राणि वा । अदुष्टप्रयोजनारच भक्ष्याभक्ष्य- 
गम्यागम्यादिविधयः । भक्ष्याभक्ष्ये “अयं भक्ष्यः, अयमभक्ष्यः'' इत्युभयत्रापि 
घ्राणवियोगानुकूलव्यापारस्य हिसनस्य समत्वे भक्ष्यविधेनिषेधस्य चादुष्ट- 
प्रयोजनत्वमेव । कारिचित्स्मृतय दृष्टादृष्टप्रयोजना अपि । एतासां सर्वासां 
वेदमूलकत्वमेव । वेदरच शब्दब्रह्मणोऽनुकारः ॥ ७ ॥ 

वेद का अनुसरण करते हुए वेद के ही सङ्केत लेकर वेद के मर्मज्ञ विद्वानों ने 
प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष फलवाली अनेक स्मृतियों का निर्माण किया है ॥ ७॥ 


वादा अर्थंवादमूलकाः-- 
तस्यार्थवादरूपाणि निश्चिताः स्वविकल्पजाः । 
एकत्विनां द्वैतिनां च प्रवादा बहुधा सताः ॥ ८.॥ 


तस्य वेदस्य अर्थवादरूपाणिं, इदं द्वितीयान्तं, तानि निश्चिताः 
नितरामाश्रिताः, स्वविकल्पजाः स्व-स्व-मतिविकल्पोद्‌भ्ूताः, एकत्विनां 
ब्रहमैकत्ववादिनां, द्वैतिनां अनेकत्ववादिनां, प्रवादाः पृथक्‌ पृथक्‌ वादाः, 
बहुधा बहुप्रकारेण, मताः प्रचलिताः सन्ति । 


भ्रथंबादेति । अर्थार्थो प्रयोजनार्थो वा वादोऽर्थवादः । स्तुत्यादि- 
प्रयोजनमुहिर्य प्रस्तुतेऽ्रस्तुतधर्मारोपेणोपवणंनमिति यावत्‌। यथा- 
“असद्वा इदमग्र. आसीत्‌” ( श० ब्रा० ६. १. १. १ ) इदेमरिनिचयन- 
स्थानवर्णंनम्‌ । इदं स्थानमरिनिचयनात्पुर्वंमसदासीदित्यर्थः । इदं वाक्यं 
जगतः सत्ताभावपरकं प्रकल्य ब्रह्मैकत्वप्रवादः प्रचलितः । नित्याइंचा- 
नित्याइच मात्रायोनयः, यासु रूपि चारूपि च, स्थूलं च सूक्ष्मं चेदं भुवनं 
विषक्तम्‌ “द्वा सुपर्णा सुयजा सखाया” इत्यादि वाक्यानि च स्वविकल्पा- 
नुसारं प्रकल्य द्वेतिनां प्रवादः प्रचलितः । 

रूपाणीति । अर्थेवादरूपाणीत्यत्रार्थवादस्य रूपाणि भेदान्‌ प्रकारान्‌ 
निश्चिता; प्रवादा इत्यर्थो बोध्यः । अर्थवादरूपाणि तु-“सलिल एको द्रष्टा- 
ऽद्वत एक एवाभवत्‌,” “प्रणव एवेकस्त्रेधा व्यभज्यत”, “अजामेकां 
लोहितङृषणवर्णाम्‌?' इत्यादयः । केचित्तु-अर्थवादरूपाणीत्यत्र अर्थवादात्‌ च 
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अर्थवादरूपाणि चेति द्वन्द्वे, “गुणो यङ्लुको” इत्यत्र यङि च यङ्लुकि 
चेति यङ्लुकोः, इतिवदेकशेषमिच्छन्ति, अर्थवादरूपाणीत्यस्य चार्थवादः 
सदृशानीत्यर्थमभिप्रियन्ति, तन्न समीचीनं, गौरवात्‌, अभिप्रायेऽविज्ञेषाच्च । 


प्रादा इति। प्रवादा इत्यस्य प्रकृष्टा वादा इत्यर्थस्तु हरेरभिप्रेतो 
न प्रतीयते, अग्रेतनकारिकायां प्रवादेषु सत्याया विशुद्धेरसत्ववर्णनात्‌ । तेन 
प्रवादा इत्यस्य प्रलापा इत्येवार्थः सङ्गच्छते । स्वविकल्पजा इत्यनेनाप्यय- 
मेवार्थो ध्वन्यते ॥ ८ ॥ 

चेद के अर्थवाद के विभिन्न प्रकारों को देखकर या अर्थवाद को आधार बनाकर 
अद्वौतवादियों और द्रौतवादियों ने अपने-अपने अनुभव और कल्पना के द्वारा अनेक 
प्रकार के सिद्धान्तो, मतवादों को ब्रह्म के विषय में स्थापित किया है ॥५॥ 


व्याकरणमेव सत्या विशुद्धि 


सत्या विशुद्धिस्तत्रोक्ता वि्येवैकपदागमा । 
युक्ता प्रणबरूपेण सर्ववादाविरोधिनी ॥ & ॥ 
तत्र पूर्वोक्त-दुष्टादुष्टप्रयोजनानां स्मृतीनां द्वैतादुवैतिनां बहुविध 

प्रवादानां च मध्ये, प्रणवरूपेण ३४-इत्येकाक्षरेण, युक्ता सहिता, सर्ववादा- 
विरोधिनी सर्ववादाविरोधेन ` वतमाना सवेर्वादिमिर्मानिता, एकपदागमा 
एकपदं ओंकाररूपं आगम उद्गमो यस्याः सा एकपदागमा विद्या, एव 
निङ्चयेन, सत्या वास्तविकी, विशुद्धिः विशिष्टा शुद्धिः; उक्ता कथिता 
स्वीकृता वा । बुधैरिति शेषः । 


तत्रेति । अत्र केचित्‌ 'तत्र'पदेन वेदं . परामृशन्तः प्रणवरूपेण युक्ता- 
भेकपदां विद्यामेव वेदे सत्यां विशुद्धिमुररीकुर्वेन्ति, तन्न रुचिरम्‌, एकपदा- 
गमाया एव सत्यत्वेन विशुद्धत्वेन च स्वीकारेऽवशिष्टवेदस्याशुद्धत्वापत्तः । 
'उषःसूक्त-पुथ्वीसूक्ता दीनामविशुद्धत्वस्वीकारे तु वेदमहात्म्यस्य सुमहानु 
हानिः स्यात्‌ । अतः प्रसङ्गप्राप्ततया तत्र-पदेन स्मृतीनां वादानामेव च 
परामर्श उचितः, तेषामव्यवहितपूवं वर्णनात्‌ । 

एकपदागमेति। एकपदागमा विद्या च व्याकरणस्मृतिः। सर्वेतः 
संहृतत्रमं शब्दतत्त्वं तदेवेकपदमागमो यस्याः सा व्याकरणविद्या। 
पद्यन्त्यां मध्यमायां वा ओमिति नादस्वरूपेण प्रणवेन युक्ता सर्वोपकार 
कत्वात्सवेवादाविरोधिनी च । 

एबेति । अवधारणे परिसंख्याने वा ॥ & ।। 
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उपर्युक्त दत भोर अहत आदि वादों में तथा प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष फलवाली 
स्मृतियों में नादात्मक प्रणव से युक्त एकपदागमा विद्या ही सभी वादों से अविरुद्ध 
होने कै कारण वास्तविक ओर विशुद्ध अर्थात्‌ दोष-रहित है । 


एकपदागमा विद्या व्याकरण है। इस विद्या का उद्गम एक शब्दतत्त्व 
है। इसी शब्दतत्त्व का प्रकटतम रूप वँखरी वाणी है, जो प्रकृति-प्रत्यय विभाग 
बाले तथा उत्सर्गापवाद विधि से शब्द-साधुभाव का नियमन करने वाले व्याकरण 
शास्त्र का विषय है। यद्यपि व्याकरण विद्या का यह स्वरूप केवल बाह्य स्वरूप है, 
तथापि वँखरी के माध्यम से मध्यमा, पश्यन्ती को पार करता हुआ यही स्वरूप उस 
परातमक शब्दतत्त्व से जुड़ जाता है । प्रकृति-प्रत्यय-विभागवाला व्याकरण-स्वरूप 
बालकों को बहलाने के उपायों-जैसा है, असत्य मार्ग से सत्य की प्राप्ति का एक 
साधन-भर है। अतः असंख्य शब्दों में बिखरे हुए व्याकरण के इस बाह्य 
स्वरूप को देखकर यह सोचना ठीक न होगा कि-“व्याकरण एकपदागमा विद्या 
केसे हो सकती है ?” व्याकरण के सम्पूर्ण विस्तार का आगम वही एक शब्दतत्त्व 
है, जो सर्वबीज होकर सभी लोकों का विधाता है ॥ ९ ॥ 


शब्दब्रह्मण एव सर्वे विद्याभेदा:-- 
विधातुस्तस्य लोकानामङ्गोपाङ्गनिबन्धनाः । 
विद्याभेदाः प्रतायन्ते ज्ञानसंस्कारहेतवः ॥ १० ॥ 


तस्य पूर्वंप्रतिपादितस्य, लोकानां भूर्भुवादिलोकानां तद्वसतिमतां 
च, विधातुः स्रष्टुः प्रणवात्मनः शब्दब्रह्मणः, अङ्गोपाङ्ग निबन्धनाः 
अङ्गोपाङ्गमूलकाः, अङ्गानि शिक्षाकल्पनिरुक्तादीनि, उपाङ्गानि दर्शन 
षुराणादीनि निबन्धनानि येषां ते, ज्ञानसंस्कारहेतवः ज्ञानस्य संस्कारस्य, 
हेतवः कारणानि, विद्याभेदाः विद्यानां भेदाः, प्रतायन्ते विस्तार्येन्ते । 

बिघातुरिति । लोकानां विधाता प्रणवस्वरूपो वेद: । स च नादात्म- 
कत्वात्‌ शब्दब्रह्म । वेदश्च तस्यानुकारः। अत एव “सर्वा वाचो वेदमनु- 
प्रविष्टाः" “ओङ्कार एव सर्वा वाक्‌ सैषा स्पर्शोष्मभिव्यंज्यमाना बह्वी 
नानारूपा भवति ।” “ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म” “ओमित्येतदक्षरमिदं सर्व॑म्‌” 
इत्येवमादयः श्रुतयः प्रवतंन्ते। वेदस्य मन्त्रसंहिताकारेण लोकविधातत्वं 
तु न सम्भवति, वेदपुस्तकात्‌ वेखरीरूपेणोच्चार्यमाणमन्त्रसमू हाद्वा 
सवंसम्भवापत्तेः । यदपि हरिणा “छन्दोभ्य एव प्रथममेतद्विरवं व्यवर्तत” 
इत्युक्तम्‌, तदपि “वेदशब्देस्य एवादौ निमिमीते स ईर्वरः” ( महाभा० 
शान्तिप० २३२. २६ ). “वेदशब्देभ्य एवादौ पृथक्‌ संस्थाशच निर्ममे” 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ १७ 


( मन० १. २१ ) इत्यादि पुराणसरणिमनुपालयतस्तस्यानेनैव पथा 
सङ्गच्छते । एवमन्यत्राप्यन्‌सन्धेयम्‌ । 

ज्ञानसंस्कारेति। ज्ञानस्य संस्कारस्तस्य हेतवो विद्याभेद इति। 
ज्योतिर्वद्‌ ज्ञानानि भवन्ति, इति ज्योतिःस्वरूपं ज्ञानमविद्यावशात विषय- 
व्यासङ्गाद्ठा भसितोपहताङ्गार इवानुदुबुद्धं भवति, विद्याभेदैस्तस्य संस्कारः 
क्रियते, तृणखण्डेना ङ्गारस्येव । अथवा ज्ञानं च संस्कारश्चेति इन्दवे 
तयोहँतव इति । ज्ञानस्य हेतवः, अध्येतृपुरुषसंस्कारहेतवश्च विद्याभेदाः 
प्रतायन्ते इति । ज्ञानमेव वा संस्कारः । तस्य हेतव इति । 

बिद्याभेदा इति । प्रणवात्मनोऽङ्गोपाङ्गेभ्यो विद्याभेदा भवन्तीत्यर्थः । 
तत्र मन्त्रन्नाह्मणोपनिषदः प्रणवाङ्गेभ्य उदुभुता विद्याभेदाः। यथोक्तम्‌- 
“ब्राह्मणास्तेन वेदाइच यज्ञाइच विहिताः पुरा” इति ( भ० गी० १७. २३) 
उपाङ्गेभ्यः स्मृतयर्चिकित्साव्याकरणादयः। अन्येऽपि शकुनविज्ञानादयः। 
पारम्परिकोऽयमर्थः । विश्वस्मिन्‌ जगति यावन्तो विद्याभेदाः, भौतिक- 
रसायन-परमाणु-विज्ञानादयस्ते सर्वेऽपि तस्य 'शब्दात्मनोऽङ्गोपाङ्ग- 
निबन्धनाः । अतश्च “सर्वा वाचो वेदमनुप्रविष्टाः' इत्युपपद्यते ॥ १० ॥ 


नाम-रूप वाले समस्त चर-अचर पदार्थों के विधाता प्रणव के अनेक 
विद्याभेद किये गये हैं, जिनमें व्याकरण आदि प्रधान अङ्गों तथा दशंन- 
पुराणादि उपाङ्गों का समावेश है। इन अङ्गोपाङ्गों के भी आगे अनेक बिद्या- 
भेद हैं । ये विद्याभेद मनुष्य के ज्ञान का सस्कार करती हैं अथवा इन विद्याओं 
से मनुष्य में ज्ञानोदय होता है ओर पुरुष का संस्कार भी होता है ॥ १० ॥ 
व्याकरणस्य वेदाङ्गेषु प्राथम्यम्‌ -- 
आसन्नं त्रझणस्तस्य तपसामुत्तम तपः। 
प्रथमं छन्दसामङ्गं ्राहुवर्याकरणं बुघाः ॥११॥ 
बुधाः मनीषिणः, तस्य पूर्ववणितस्य, ब्रह्मणः शब्दतत्त्वस्य, आसन्नं 
निकटतम, साक्षादुपकारि वा, तपसां ब्रह्मचरयं-चाद्रायण-स्वाध्यायादि- 
वाक्कायमनःपावनानां तपसां मध्ये, उत्तमं श्रेष्ठ तपः, छन्दसां वेदस्य, 
निरुक्त-छन्द:-शिक्षा-कल्प-ज्योति-प्रभुतिषडङ्गेषु प्रथमं प्रधानं, अङ्गं 
व्याकरणं प्राहुः। | 
ग्रासञ्ञमिति। अथ शब्दतत्त्वं व्याख्याय तत्प्रात्युपायतयानुकारत्वेन 
च प्रणवात्मकं वेदं व्यवस्थाप्य तस्येत्र विद्याभेदेषु व्याकरणस्य प्राधान्यं 
२ वा० 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


डे वाक्यपदीयम्‌ . 


निरूप्य व्याकरणाध्ययनस्य प्रयोजनमन्वाख्यातुमुपक्रामति-आसन्नमिति । 
आसत्तिरत्रोपकारविशेषः। वेदाख्यस्य . ब्रह्मणः स्वरूपसंस्कारडारको 
ब्याकरणङ़ेत उपकारविशेषः। तथा च भाष्यम्‌-“'लोपागमवर्णं विका रञ्ञो 
हि सम्यक्‌ वेदान्‌ परिपालयिष्यति” ( म. भा. १. १. १. ) एतेन भाष्योक्तं 
“रक्षा! प्रयोजनं निदिष्यते । उहः खल्वप्युपकारविशेषः । “प्रक्ृतिवद्‌ विक्रतिः 
कर्तव्या” इत्यतिदेशबलेन “सौरं चरु निवपेत्‌, ब्रह्मवर्चसकामः” इत्यादिः 
स्थले “अग्नये त्वा जुष्टं निर्वपामि’ इत्याग्नेययागमन्त्र ऊह्यते “सूर्याय त्वा 
जुष्टं निर्वपामि” इति । इदमूह्ममिदमनूह्ममिति मीमांसया लिङ्गवचन- 
'विभक्तिलकारादीनामूहस्तु व्याकरणेनैव क्रियते। तथा च भाष्यम्‌ ` 
:'तान्नावैयाकरणः शक्नोति यथायथं विपरिणमितुम्‌ ।” (म. भा. १. १. १) 
तदियमू हरूपासत्तिरुपकारविशेषः । अनेनोहरूपं प्रयोजनं निदिश्यते । 

प्रथममिति । ब्राह्मणेन निष्कारणो धर्मः षडङ्गो वेदोऽध्येयो ज्ञेयश्चेति 
आगमप्रयोजनं च व्याकरणस्य पट्ष्वङ्गेषु प्राथम्यान्निदिष्टं भवति । 
गस्याक्षरसमाम्नायस्य ज्ञानमात्रेण सवेवेदफलावाप्तिरागमनेन स्मर्यते, 
तच्छन्दसां प्रधानमङ्गं व्याकरणमिति । 

तप इति । तपो धर्मस्यैका विघा । व्याकरणं च्‌ /ब्रह्मचर्यादिवावकाय- 
मनःपावनानां तपसां मध्ये दुष्टादुष्टफलजनकतयोत्तमं तपः । इदमपि च 
“निष्कारणो धर्मोऽध्येयो ज्ञेयर्चेत्यागमभ्रयोजनमेव दर्शयति” । 

चस्तुतस्तु-—-शब्दार्थसम्बन्धव्याक्रियारूपा दाब्दसाघुत्वज्ञानविषया 
व्याकरणस्मृतिः शब्दात्मकस्य ब्रह्मण आसन्नतमा । यतः शव्दात्मार्थ- 
भावमाप्नोति, इयं च स्मृतिः शब्दार्थसम्बन्धं व्याकरोति । स्वरूपाभि- 
व्यक्तये विवृत्तमानस्य शब्दात्मनः प्रकृति-प्रत्यय-व्याक्रियया तस्यार्थ- 
सम्बन्धाभियोजनया च सुमहानुपकारो व्याकरणस्य । तेन स्वरूपसाम्यात्सा- 
क्षादुपकारित्वाच्चासत्तिः “तपसा चीयते ब्रह्म ` (मुण्डकोपनिषत्‌ १. १. ८) 
इत्यादिना ब्रह्मप्राप्तिसाधनत्वं यस्य तपस उच्यते तत्‌ शब्दात्मकस्य 
ब्रह्मणः प्राप्तौ केनान्येन भवितव्यं व्याकरणमन्तरा। तत्प्राप्तावनन्यत- 
योत्तमं तप इति। वेदाङ्गेषु सर्वोपकारकत्वातप्राधान्यं व्याकरणस्य 
व्यवस्थितम्‌ । वेदश्च प्रणवात्मकस्य शब्दद्रह्मणोऽन्‌कारस्तदङ्ञेषु प्राधान्य 
ठयाकरणस्येत्यनेनैव पथावगन्तव्यम्‌ । 

इदञ्चाप्यत्र ध्येयम्‌--शब्दसाघृत्वं व्याकरणस्य विषयः। शब्दश्च 
जगत्परकृतिरिति सिद्धान्ताम्युपगमे “आसन्नं ब्रह्मणः” इत्यादिकारिकासु 
` “रक्षोहागमलघ्वसन्देहाः प्रयोजनम्‌” इति भाष्योक्तप्रयोजनाति यदा- 
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ब्रह्मकाण्डम १६ 


विष्क्रियन्ते व्याख्यातृभिः, यच्च “रक्षार्थ वेदाना”मित्यादिवेदपरकत्वं 


- व्यवस्थाप्यते, तत्तत्र देशे भाषायां वा कथं सङ्गच्छते यत्र देशे भाषायां 


वा वेदा न सन्ति, वेदरक्षा मन्त्रोहः, वेदोऽध्येय इत्यागमः, एतत्किमपि 
नास्ति, कि तत्र व्याकरणं नास्ति ब्रह्मण आसन्नम्‌ ? नापि वा तत्रत्या 
शब्दा अर्थाः शब्दतत्त्वस्य विवर्ताः ? किमफ्रीका-अरब-ईरान-चीन- 
जापान-इंगलण्ड-फ़ांसादिदेशेषु वसतां जनानां मुखा न्निसृताक्षरव्यक्तिर्नास्ति 
तदन्तःसन्निवेशितस्य शब्दतत्त्वस्य परसम्बोधनार्थोऽभिष्यन्दः ? यद्येवं 
तहि कथं शब्दो जगत्प्रकृति: ? कथं वा “संसारिणां” संज्ञा ? 

अत्रेदं विदाङ्क्रियताम्‌--पतञ्जलिसमये केरिचिदेतिह्मंः कारण: सवेषां 
शास्त्राणां काव्यकल।कोशलादीनां वेदानुगुण्यमावशयकमासीत्‌ । तत्समकाले 
सर्वोऽपि वौद्धिकसमुदायो वेदानुक्ल्यमाकलयितुं लालायितमासीत्‌। 
वयाकरणानां समक्षं निरुक्तस्य प्रातिशाख्यानां च परम्परासीत्‌। अत 
एव पतञ्जलिः कात्यायनश्च नितरां लौकिकस्यास्य शास्त्रस्य यथावसरं 
वेदपरत्वमपि व्यवस्थापयामासतुः । ( वेदोऽपि नितरां लौकिक इत्यन्यत्‌ ) 
संव सरणिः परेः परिपालिता.बभूव। हरिरप्यस्मिन्‌ वाक्यपदीये यत्र तत्र 
तमेवानुसरन्दुश्यते । हरेः पतञ्जलेशच लौकिकी दुष्टिः नितरां सूक्ष्मा 
तीक्ष्णा चास्तीति तु नेव तिरोधेयम्‌ ॥११।। 


ज्ञान का संस्कार करने वाली विद्याओं में व्याकरण-बिद्या सवंत्रेष्ठ है । 
क्‍योंकि यह शब्दतत्त्वात्मक ब्रह्म की निकटतम और साक्षात्‌ उपकारक बिद्या है । 
श्रक्ृति-प्रत्यय-विभाग-पूर्वक शब्दतत्त्व का साक्षात्कार इसी से होता है। ब्रह्म के 
प्राप्त्युपाय और प्रतिमा प्रणवस्वरूप बेद की भी यह विद्या निकटतम और 
उपकारक है । ब्रह्माचर्यादि मन-वचन-कर्म को पवित्र करने वाले तपो में यह सर्व- 
श्रेष्ठ तप है । वेद के छहों अङ्गों में व्याकरण प्रथम है ॥ ११॥। 


झन्दाख्यज्योतिषोऽधिगममार्गो व्याकरणम्‌-- 
ग्राप्तरूपविभागाया यो वाचः परमो रसः 
यत्तत्पुण्यतमं ज्योतिस्तस्य मागोऽयमाञ्जञसः ॥ १२ ॥ 


रूपविभागं प्राप्तायाः वाचः शब्दात्मनः शाब्दतत्त्वस्य, यः परमः 
सर्वोत्कृष्टः, "रसः आस्वादः, अथ च यत्‌ तत्‌ प्रसिद्ध, पुण्यतमं अतिशयेन 
पुण्यं, ज्योतिः प्रकाशः, तस्य अयं व्याकरणागमः, आञ्जसः ऋजः 
मार्ग: पन्था । 
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प्राप्तरूपेति । शब्दतत्त्व॑ संहृतक्रमं जगत्कारणम्‌ । तदेव प्रत्यक्‌- 
चेतन्ये$्न्तःसनिविप्टं च मात्रावर्णपदवाक्यरूपेण परसम्वोधनार्थेम- 
भिष्यन्दते । अचैतन्ये$सम्भवात्तदन्तःसन्निविष्टं न भवति । वनस्पतौ 
मूकजन्तुपु चेतन्येष्वपि यदि प्रकटतया न दृश्यते, तत्तत्र तदनुकूलकरणा- 
भाव: करणवेकल्यं वा कारणं बोध्यम्‌ । चैतन्यमचेतन्यं च क्रमसंहारे 
शब्दतत्त्वे प्रविलीयते । संहृतं च तत्सगें तत्तद्रपविभागेन विवृत्तं भवतीति 
दाब्दसृष्टिक्रमः। एवं चैतन्यसम्बन्धेनान्तःसन्निवेशिनः शब्दतत्त्वादर्णे- 
पदवाक्यरूपविभागं प्राप्ताया वाचो यः परमो रसस्तस्यायमाञ्जसो 
मार्ग: । चैतम्याचेतन्यसम्बन्धेन चामिधेयत्वेन घटपटाद्यर्थात्मकं रूपविभागं 
प्राप्ताया वाचो यः परमो रसस्तस्यायमाञ्जसो मार्ग इति | घट-पटादयः 
- पदार्था वाच एव रूपविभागा विवर्तवशाद्वहिरुपल भ्यन्ते; त एव्र च 
चैतन्यवक्तुः सम्बन्धेन श्रुतिरूपेण विपरिणमन्ते । तथा चोक्तम्‌-- 

नामैवेदं' रूपत्वेन ववृते, रूपं चेदं नामभावेऽवतस्थे । 
एके तदेकत्र विभक्त विभेजुः प्रागेवान्ये रूपभेदं वदन्ति ॥इति।। 

चरमो रस इति। एवं वर्ण-पद-वाक्यात्मक, घटपटाद्यर्थात्मकं प्राप्ताया 
द्वाचः परमो रसः साधुभावः, शब्दस्य सम्यरज्ञानप्रयोगाभ्यां सब्दसाक्षात्का र- 
जनित आस्वादश्च । “ऋजीषमेतद्वाचो यः -संस्कारहीनः शाब्दः 1” इत्यु- 
क्त्या संस्कृतः शब्दो वाचो रसः, यथेक्षुदण्डस्य निष्यन्दो रसः, अवशिष्टः 
मृजोषम्‌, सोमस्य वा पूयमानस्यावशिष्टमुजीपम्‌ । शब्दस्य व्यवस्थित- 
साघुभावो वाचः परमो रस इत्यर्थः । “रसो वै सः” इति श्रुत्या शब्दः 
ब्रह्मणो रसात्मकतया पझ्यन्ती-मध्यमा-वैखरीणां क्रमेणाल्पाल्प रसात्म- 
कत्वेन, अपभ्रंशस्य चर्जीषत्वेन, शब्दतत्त्वस्य परात्मकत्वात्परम रसात्मक- 
त्वमित्यपि बोध्यम्‌ । 

ज्योतिरिति । ज्योति: प्रकाशः तच्च त्रिविधम्‌-“यो$्यं जातवेदाः, 
यश्चायं पुरुषेष्वान्तरः प्रकाशः, यरच प्रकाशाप्रकाशयोः प्रकाशयिता 
: शन्दाख्यः प्रकायास्तत्रेततसर्वे मुपनिव द, यावत्स्थास्नुचरिष्णु च” इति 
श्रृत्युक्ते प्रसिद्धम्‌ । शब्दाख्यं ज्योतिः प्रकाशस्य दुष्टस्य, अप्रकाशस्यादुष्टस्य 
च्‌ प्रकाशकमतः पुण्यतमम्‌ । 

आळजसो मार्ग इति। एवं व्याकरणं वाचः परमरसस्य पुण्यतमस्य 
बान्दाण्यज्योतिषो लक्षणप्रपञ्चाभ्यामाञ्जसः सरलतम उपाय: । 


१. यत्सोमस्य पूयमानस्यातिरिच्यते तदुजीषम्‌ । ( निरुक्तम्‌ ५. १२ ) 
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व्याकरणमन्तरा शाब्दविस्तारस्याधिगमो$सम्भव:। तथा च श्रूयते-« 
“बृहस्पति रिन्द्राय दिव्यं वर्षसहस्रं शब्दपारायणं प्रोवाच, नान्तं जगाम ।” 
इति । व्याकरणेन तूपसर्गापवादाभ्यां लक्षणेन तस्य प्रपञ्चेन च लंघुनो- 
पायेन शब्दप्रतिपत्तिः साध्यते । येऽपि पृषोदरादय उत्सर्गापवादाम्यां न 
साध्यन्ते ते दिष्टप्रयुक्तत्वाद्‌ व्याकरणनिष्पन्नाः साधव एवानुमी यन्ते, 
तथाहि--“अनन्वाख्याताः पृषोदरादयः साधवः, रिष्टप्रयुक्तत्वात्‌, 
अन्वाख्यातवत्‌” इति । अनुमितसाधुभावाः शब्दा अपि व्याकरणलक्ष्यभूताः 
शिष्टैः स्वी क्रियन्ते । तथा चोकतम्‌-- 

झव्दार्थसम्वन्धनि मित्ततत्त्वं, वाच्याविशेषेऽपि च साध्वसाधून्‌ । 

साधुप्रयोगानुमिताँरच रिष्टान्न वेद यो व्याकरणं न वेद ॥ इति॥ 

अनेन भाष्योक्तं लघुप्रयोजनं निदिश्यते । लधुप्रयोजनं चं भाष्योक्त- 
अयोजनेषु लौकिक प्रयोजनं सर्वंभाषाव्याकरणसाधारणम्‌ ॥ १२॥ 

प्राणियों में अन्तःसन्निबिष्ट अक्रम एवं निस्पन्द रहने वाली वाणी लोक- 
व्यवहार के लिए वैखरी के रूप में प्रकट होती है तो उसके वणं, पद, वाक्य ये रूप 
विभाग हो जाते हैं। लोकव्यवहार के लिए इन विभागों को प्राप्त करने वाली 
वाणी का परम रस वेखरी रूप में उसका साधुभाव है । इस साधुभाव या साधुत्व 
को जानने का व्याकरण सरलतम उपाय है । साथ ही वर्ण, पद आदि विभागों से 
युक्त वैखरी वाणी का प्रकृतिः प्रत्ययार्थ -ज्ञानपू्वं क वाक्यार्थज्ञान द्वारा अभिव्यक्त 
थरमरस ज्योतिस्वरूप शब्दतत्त्व की प्राप्ति का सरलतम उपाय व्याकरण है ॥१२॥ 


व्याकरणं विना न शाब्दतत्त्वावबोधः- 
अर्थप्रवृितत्वानां शब्दा एव निबन्धनम्‌ । 
तस्वावबोधः शब्दानां नास्ति व्याकरणादृते ॥१२॥ 


अर्थस्य यान्यपि प्रवृत्तितत्त्वानि तेषां निबन्धनं कारणं, शब्दाः 
गोघटादय एव भवन्ति.. शब्दं विनार्थप्रवृत्तिन भवतीत्यर्थः, अर्थप्रवृत्तौ 
शाब्दा अपेक्ष्यन्त इति यावत्‌ । शब्दानां तत्त्वावबोधर्च, तत्त्वं यथार्थम- 
विकलं वा, अवबोधः ज्ञानं, तस्य भावस्तत्वं, शब्दानां .भावः शब्दत्वं 
अर्थबोधजनकत्वं, तस्यावबोधो व्याकरणादुते नास्ति । शब्दार्थव्यवहीरो- 
व्याकरणादुते न सम्भवति । अतो व्याकरणस्य विशिष्टं महात्म्य वतते । 

प्रथ॑प्रवत्तीति । अर्थस्य प्रवृत्तिव्यंवहारः । अर्थश्च गोघटादि:। सा 
चेयमथंप्रवृत्तिद्रिधा-मौतिकी शाब्दिकी च । गोघटादयस्चन्द्रतारकादयर्च 
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पदार्था भौतिकरूपाकारवन्तः तत्तद्धौतिकशक्तिभ्यो वतंन्ते प्रवतंन्ते च ॥ 
सेयं भौतिकी प्रवृत्ति: । परन्तु यावदस्याः कश्चिच्चेतनो द्रष्टा वक्ता वा 
नास्ति तावदियं व्यर्था । यथाद्यत्वेऽनन्तान्तरिक्षे सन्तोऽपि पिण्डा अज्ञाता 
अतो वारिविषयत्वमनापन्ना व्यर्था एव । अपि चानुपलब्धाः सम्भावनामा- 
त्रेण वाग्विषयत्वमापन्ना वेज्ञानिकमहत्त्वस्य विषयाः सञ्जाताः ( यथा 
हेलिनो धूमकेतुः पूवं हेलिनामकेन विदुषा सम्भावितो वेज्ञानिकानां 
वाग्विषयतामाप । ) एतेन ज्ञायते नास्ति भौतिकी अथंप्रवृत्तिः शाब्दिक्येव 
सा वक्तुरिच्छानुवतिनी च । 

एवमर्थस्य प्रवृत्तितत्त्वं विवक्षा न तु वस्त्वाकारेणार्थस्य सत्त्वमसत्त्वं 
वा । अत एव शयानेऽपि गवि “गौर्गच्छतीति” प्रयोगः सम्भवति तथा 


विवक्षायाम्‌। वक्ता हि प्रतिविवक्षितार्थं योग्यशब्दमुपादत्ते, यथाः 


दिदृक्षुदवृक्षितार्थ प्रति योग्यमिन्द्रियं चक्षुः प्रहिणोति । नितरामसत्पदार्थे- 
ष्वपि शाब्दिकी प्रवृत्तिर्भेवितुमहति, विवक्षया परं भौतिकी घ्रवृत्तिस्त्व- 
सम्भवैव । न केवलं खपुष्प-वन्ध्यापुत्रादौ, अपि तु “अहो अहोभिमेंहिमा 
हिमागमे” “हा हा, .देवि स्फुटति हृदयम्‌” “आः दास्याःपुत्र, इत्यादि 
प्रयोगेष्वपि भौतिकाथंप्रवृत्तेरसम्भवेऽपि शाव्दिक्यर्थप्रवृत्तर्भवत्येव । 
एतस्या अथंप्रवृत्ते शब्दा एव निबन्धनम्‌ । 3 
“ जातिः प्रवृत्तिनिमित्तम्‌, द्रव्यं निमित्तं कृत्वा प्रवृत्तेरभावदशंनात्‌ 
न हि “घट” इत्यूक्ते घटद्रव्यमभिप्रेतं भवति । घटत्वमात्रे घटशब्दप्रवृत्तिः, 
घटसामान्ये प्रवृत्तो घटशन्दो घटत्वावच्छिन्नं घटद्रव्यं तत्र तत्र ग्राहयति । 
संसर्ग: प्रवृत्तिनिमित्तंमित्यपि पक्षः। संसर्गश्‍चाखण्डवाक्यान्तर्गत- 
क्रियाकारकादीनां परस्परानुगतत्वम्‌ । घटनाक्रममापतितस्य पदार्थस्य 
तत्तत्त्रियासु कतृंत्व-कमेत्वादिना प्रवृत्तिसम्भवः। क्रियायाञ्चापि द्रव्य- 
संसर्गेणैव प्रवृत्तिः । केवलं वस्तु “घटः” “अयं घटः” इत्यादौ सत्तामात्रेण, 
इदन्त्वेन सवंनामविषयत्वेन वा प्रवतेते । १३ ॥ 


१. इदमन्धं तम, ङृत्स्नं जायेत भूवनत्रयम्‌। 
यदि शब्दाह्वयं ज्योतिरासंसारं न दीप्यते॥। (काव्यादशंः १. ४) 
हरिबुषभोऽपि--सदपि वाग्व्यवहारेणान्‌पगृहीतमर्थंरपमसता तुल्यम्‌ । अत्यन्ता- 
सच्च प्रसिद्धं लोके शशविषाणादि, प्राप्ताविर्भावतिरोभावं च गर्धर्वनगरादि 
वाचा समुत्थाप्यमानं मुख्यसत्तायुक्तमिव तेषु तेषु कार्येषु भासते । इति । 
| --( वाक्यपदीयबृत्तिः १. १२१ ) 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


$ 


ब्रह्मकाण्डम्‌ २३ 


अर्थप्रबृत्ति तत्त्व का कारण शब्द ही है । अर्थविषयक समस्त प्रवृत्ति शब्दों के 
द्वारा ही सम्भव होती है और शब्दों का तात्विक बोध व्याकरण के विना नहीं हो 
सकता । स्पष्ट है कि अर्थविषयक व्यवहार के लिए व्याकरण एक अनिवार्यं 
तत्त्व है । 

ध्यान देने की बात यह है कि-अ्थंप्रबुत्ति का मूलतत्त्व विवक्षा है, न कि 
किसी वस्तु ( अर्थ, पदार्थं ) का होना या न होना । तपती जेठ की दुपहरी में 
यदि कोई कहे “आज तो आकाश से अंगारे बरस रहे हैं ।” तो जलते अंगारे और 
वारिस इन दो पदार्थो के वहाँ होने पर भी अथंप्रबृत्ति होती है। “घटनाक्रम 
कया है ?” अरथंप्रवृत्ति में इसका कुछ भी महत्त्व नहीं, “वक्ता क्या कहना 
चाहता है ?” इसी का महत्त्व है। वक्ता की यह चाह ( इच्छा) ही विवक्षा है 
और यह अर्थों को जैसे चाहे वैसे प्रवृत्त कर देती है। इसीलिए “वन्ध्यासुत” 
“खपुष्प” जैसे अत्यन्त अप्रसिद्ध पदार्थों से भी अथंप्रवृत्त होती है । 


यह विवक्षा शब्दाधीन है और शब्दों का तत्त्वावबोध व्याकरण से ही 
होता है॥ १३॥ 


मोक्षस्य दवारं व्याकरणम्‌-- 


तद्द्वारमपवर्गस्य वाङमलानां चिकित्सितम्‌ । 
पवित्रं सर्वेविद्यानामभिविद्यं प्रकाशते ॥१४॥ 


तद व्याकरणशास्त्र, अपवर्गस्य मांक्षस्य, द्वारं द्वारमिव प्राप्तिसाधनं 
( अस्ति ), वाङ्मलानां वाचोऽशुदधीनां, चिकित्सितं भैषज्यं रोगापनयन- 
क्रिया ( अस्ति ), सर्वविद्यानां आन्वीक्षिक्यादिविद्यानां मध्ये पवित्रं, 
तासां विद्यानां शुद्धिरूपपावनताहेतु वा ( अस्ति), अत एव अधिविद्यं 
विद्यासु, प्रकाशते प्रकाशमानं वतंते । विभक्तावव्ययीभावः । 


ग्रवबर्गस्येत । शब्दतत्त्वं ब्रह्मेति पूर्वं प्रतिज्ञातं व्यवस्थापितं च । 
तेनान्तरवस्थितेन महावृषभेण सायुज्यं, संहृतक्रमस्य तस्य तत्त्वत: 
साक्षात्कारो वापवर्गः। थो हि वाग्योगविद्वेयाकरण: सः प्रकृति-प्रत्यया- 
दिरूपविमागं प्राप्ताया वैखर्या वाचः प्रकृतिभूतां प्रतिभाख्यां समनुगच्छति । 


१. आपः पवित्रं परमं पृथिव्यामपां पतित्रं पंरमं च मन्त्रा। 
तेषां च सामग्यंजुषां पवित्रं महषंयो. व्याकरणं निराहुः ॥ 
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ततश्च प्रत्यस्तमितसवंविकारां सत्तामात्रां परां प्रकृति प्रतिपद्यते। 
अयमेव हि गाव्दिकानामपवर्ग:* । 


वाङ्मलानामिति । अपभ्रंशानामित्यर्थ:। वाचः वेखरीरूप एवाय- 
मपश्रंशरूपवाङ्मलानां सम्भवः । तत्रेव व्याकरणेन चिकित्सा क्रियते । 
तेषामथंप्रत्ययनाभेदाम्युपगमे तु मध्यमादौ स्फोटवस्थायां च तेषामपि 
साधुशब्दर्वोन्नर्मलत्वमक्षुण्णभेव । ग्रस्त २निरस्तमि'त्यादिस्वरव्यञ्जन- 
दोषाणामपि मलरूपाणां व्याकरणं चिकित्सा । इदमपि वेखर्य्यामेव । 
समानायामर्थावगतो शास्त्रेण धर्मनियमो$प्येवमेव ॥ १४॥ 


व्याकरण मोक्ष का द्वार है । प्रकृति-प्रत्ययज्ञान.एवं तत्तदर्थज्ञान से शब्दतत्त्व 

का साक्षात्कार व्याकरण द्वारा अनायास ही हो जाता है । वाणी के दोषों की 

व्याकरण चिकित्सा है । आन्वीक्षिकी आदि विद्याओं में भी शब्दसंस्कार की 

अपेक्षा होने से वह सभी विद्याओं में पवित्र है । अतः सभी विद्याओं में उत्कृष्ट 
- पत्रे प्रकाशमान्‌ है ॥ १४ ॥ 


सहेतुकं व्याकरण-विद्याया: प्राधान्यम्‌-- 


यथार्थजातयः सर्वाः शब्दाकृतिनिबन्धना । 
तथैव . लोके विद्यानामेपा विद्या परायणम्‌ ॥१५॥ 


यथा येन प्रकारण, सर्वा अर्थजातयः, अर्थेत्वेन शक्या अर्थगता जातयः, 
शब्दा $तिनिवन्धनाः, शब्दाकृतिः निबन्धनं यासां ताः, शब्दाङ्गतिः गौः, 
गौः, गौरिति प्रत्यूच्चारणं भिद्यमानासु शब्दव्यक्तिप्वनुगतं सामान्य- 
“तमिति शब्दत्वेन. शक्ता, सा निवन्धनं कारणं यासां तास्तथा धुताः, 
शब्दत्वेन ज्ञाप्या इत्यर्थः । एवं यथार्थजातयः शब्दाक्रतिनिबन्धनाः, तथा 
तेनेव प्रकारेण एपा व्याकरणविद्या अन्यासां सर्वासां विद्यानां, परायण 


१. तस्माद्‌ यः शब्दसंस्कारः सा सिद्धिः परमात्मनः । 
तस्य प्रबृत्तितत्त्वज्ञस्तदब्रह्मामृतमश्नुते ॥ ( वा० प° १. १३१ ) 
सम्यग्‌ वणंप्रयोगेण ब्रह्मलोके महीयते । 
तस्मात्साङ्गमधीत्यव ब्रह्मलोके महीयते ॥ ( पा० शिक्षा ३१, ४२ ) 
१ ३. ग्रस्तं निरस्तमवलम्म्रितं निहंतमम्बूकृतं ऽमातमथो विकम्पितम्‌ । 
सन्दष्टमेणीकृतमर्धकं द्रुतं -विकीणेमेताः स्वरदोषभावनाः 11 
ढतोऽन्ये व्यज्जनदोषाः॥ ( महाभाष्यम्‌ १. १ ) 
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परमयनम्‌, श्रेष्ठो$वबोधमार्ग: । यथा अर्थः शब्दज्ञाप्यः शब्दं विना ज्ञातुम- 
शक्यस्तथैव सर्वा विद्या व्याकरणबोध्या:, व्याकरणं विना बोद्धुमशक्याः । 


अथ जातय इति । “घट” इत्यर्थो घटसामान्ये व्यवस्थितम्‌ । “घट 
इति शन्दश्च घटशब्दसामान्ये व्यवस्थितम्‌ । प्रत्येक शब्दव्यक्तौ शक्ति- 
कल्पने गौरवात्‌, शास्त्रप्रवृत्तेरसम्भवाच्च। अत एवार्थजातयः शब्दाङ्गतिः 
निबन्धना इत्युक्तम्‌ । 

केचित्तु--शाब्दा क्ृतिनिवन्धना इत्यस्य ` “शब्दाकारेण निवन्धनं नियमनं 
यासां ता” इति विगृह्य “अर्थमात्रं शब्दाकारे तिबद्ध मिति ब्रुवन्ति ।१५॥ 


ज्ञानारमा शब्दतत्त्व बाह्याजगत्‌ में दो रूपों में दिखाई देता है-एक श्रुतिरूप 
में और दूसरे प्रतीतिरूप में । यह पहला श्रुतिरूप शब्दात्मा है, जो घ्वन्याकार है । 
दूसरा प्रती तिरूप प्रत्ययात्मा है, जो अर्थाकार होता है। यह प्रस्ययात्मा) अर्था- 
कार होकर प्रत्येक बाह्यवस्तु में समाया रहता है। प्रतीति और श्रुति दोनों के 
मूल में एक ही शब्दतत्तव होता है, क्योंकि प्रत्यय की प्रतीति अभिधेय के रूप में ही 
सामने आती है, इसलिए प्रत्येक अर्थ ( अर्थाकार प्रतीति) का मूल कारण शब्द 
होता है। और क्योंकि शब्दों का तत्वावबोध व्याकरण के विना नहीं होता, इसलिए 
हम कह सकते हैं कि-- 

जैसे अर्थज्ञान का कारण शब्द है, उसी तरह व्याकरणविद्या सब विद्याओं में 
श्रेष्ठ है । जिस प्रकार शब्द के विना अर्थज्ञान असम्भव है, उसी प्रकार व्याकरण 
के विना अन्य विद्याओं का ज्ञान असम्भव है ॥ १५ ॥ 


व्याकरणागमो मोक्षस्य राजमार्गे: 
इदमाद्यं पदस्थानं सिद्धिसोपानपबेणाम्‌ । 
इयं सा मोक्षमाणानामजिह्मा राजपद्धतिः ॥१६॥ 
इदं व्याकरणम्‌, सिद्धिसोपानपर्वंणां, सिद्धेः यः सोपानमार्गः, तस्य 
पर्वणां, सिद्धिः शब्दतत्त्वसाक्षात्कारः, तस्य सोपानमागँः “वर्ण-पद-प्र ऊति- 
प्रत्यय-वाक्य-मध्यमा-पश्यन्ती इत्येवं पर्वेदण्डैर्युता निश्रेणिः, तस्य 
पर्बणां पदन्यासदण्डानां मध्ये, आद्यं प्रथमं, पदस्थानं पदन्यासदण्डः, अस्ति। 
इयम्‌ अत्र प्रकरणे व्याकरणमिति वणिता, सा प्रसिद्धा । ( कुत्रचित्‌ केनचित्‌ 
यदि काचिद्राजपद्धतिः कथिता, सेयमेवेत्यथे: । ) मोक्षमाणानां मोक्षे 
( १ ) अर्थरूपाकारः प्रत्ययात्मा बाह्येषु बस्तुष्‌ प्रत्यस्तः। स॒ च शन्दनिबन्धनः । 
--( हरिबृषभः, वाक्यपदीयवृत्तिः १. १३ ) 
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इच्छावतां, अजिह्या अकुटिला, सरलेति यावत्‌, राजपद्धतिः सुरक्षितः 
सुखमयो विशदरुच प्रधानो मार्ग: । 

झाद्यमिति । कल्प्यते, शब्दतत्त्वाख्य ब्रह्म कस्मिर्चिदुच्चस्थाने “परमे 
व्योमन्‌” इति श्रुतिसङ्केतिते परमे पदे स्थितम्‌। तत्सायुज्यावाप्तये 
सोपानमार्गरूपा का्चिन्निश्रेणिः स्थापिता वतंते, तस्या इदं व्याकरणमाद्यं 
पदस्थानम्‌ । आद्यमित्यधस्ताद्रुपरिष्टाहा ? अथेदमाद्यन्तद्वितीयं तृतीयं 
चतुर्थं वा किम्‌ ? अत्रेदं बोध्यम्‌--व्याकरणं प्रायो वाङ्मलानां चिकित्सा- 
रूपेण शब्दाशु्धिनामपाकतृं शुद्धीनां च व्यवस्थापयितु शास्त्रं स्वीक्रियते । 
एतच्च वैखरीवाण्या सम्वद्धम्‌ । तेनाधस्तादेवाद्यं पदस्थानं व्याकरणम्‌ । 
यदि च तस्य दार्शनिकस्वरूपमपि गृह्यते तह्ट्यूपरिष्टादप्याद्यमेव पद- 
स्थनम्‌ । अस्यां दृशि नाद्यं नान्तिममपित्वेकमात्रम्‌ । यदि तु शब्दतत्त्वा- 
तिरिक्तं किमपि ब्रह्म स्वीक्रियते तदा त्विदमधस्तान्मोक्षमाणपुरुषदिश 
आरम्याद्यम्‌ । द्वितीय-तृतीयादिकं तु--भव्ति-योग-कर्म-तत्वज्ञानादिकम्‌ । 
व्याकरणन्तु सर्वोपकारकत्वादाद्यम्‌ । इदमेवाभिप्रेत्य योग-शास्त्रप्रसिद्ध- 
सप्तभूमिका: पदस्थानानीति ब्रुवन्ति केचित्‌ । अस्मिन्नर्थे व्याकरणस्य 
गौणत्वमापद्चते । शाब्द एव ब्रह्मणि तु योगशास्त्रस्य संगीतशास्त्रस्य ( एते 
नादत्तत्त्वोपासके शास्त्रे ) द्वितीयं तृतीयं स्थानं वक्तुं शक्यते । व्याकरणस्य 
च प्राधान्यात्मकमाद्यत्वं तिष्ठति । 

राजपद्धतिरिति । एकस्यैव वस्तुनो रूपकद्वयेनोपवर्णनमिति॥१६॥ 


व्याकरण शब्दतत्त्रात्मक ब्रह्म की प्राप्ति का सोपानमागं है। मानो श्रुतियों 
में वणित “परमे व्योमन्‌'' जसे किसी सर्वोच्च स्थान पर स्थित शब्दब्रह्म के पास 
पहुँचने के लिए सीढ़ियाँ बनाई गई हों। यह व्याकरण केवल सीढ़ियाँ ही नहीं 
राजमार्ग भी है, सीधा और सरल माग मोक्ष प्राप्त करने के लिए । 
वैखरी के समस्त दोषों को दूर कर मध्यमा-पश्यन्ती के रूप में विशुद्ध अखण्ड 
शब्दतत्त्व का साक्षात्कार होता है । प्राणिमात्र के अन्तस्‌ में विद्यमान उस महान्‌ 
सृषभस्वरूप शब्दतत्त्व का सायुज्य प्राप्त होता है ॥ १६॥ 
व्याकरणज्ञरछन्दोयोनि राब्दात्मानं पश्यति-- 
अत्रातीतविपर्यासः केवलामनुपश्यति | 
छन्दस्यश्छन्द्सां योनिमात्मा छन्दोमयीं तनुम्‌ ॥१७॥ 


अत्र व्याकरण, अतीतविपर्यास: व्यपगत भ्रम:, छन्दस्यः छन्दसि साधुः, 
समुचित-लोपा-गम-चर्ण-विकारज्ञानेन सम्यर्वेदानां परिपालयिता+ 
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आत्मा आत्मवान्पुरुषः, केवलां अनन्यां, छन्दसां वेदानां, योनि कारणा- 
त्मिकां, छन्दोमयीं संवत सवंच्छादनसमर्था, तनु शब्दतत्त्वविग्रहं, प्रणवस्वरूपं 
दाब्दतत्त्वं, अनुपश्यति अनुभवति । 

श्रतींतबिपर्यास इति । सवं हि जागतिकाः पदार्थाः, शब्दतत्त्वाख्यस्य 
ब्रह्मणो विवर्ताः। तत्र प्राकृतानां केषांचित्‌ दाशंनिकानां च बुद्धिविपर्यासः। 
शाब्दिकास्तु सर्वार्थप्रकृतिभूतमर्थमात्रप्रत्यस्तं शब्दतत्त्वं सञ्जानानाः 
सर्वविपर्यासमतीताः । 

छन्दस्तां योनिमिति । छन्दसां योनिः प्रणवः। तत एव सर्वेषां वेदानां 
श्रुतिझूणणामुद्भवस्य सिद्धान्तितत्वात्‌। स च नादात्मकः शब्दस्वरूपः । 

छन्दोमयोमिति । छादनाच्छन्दः, इति व्युत्पत्या सर्वच्छादनसमर्था- 
मित्यर्थः । प्राशस्त्ये मयट्‌। शब्दात्मा हि संवते सर्वतः प्रतिसंहृतक्रमोऽत्यन्त- 
संसृष्टो विवर्तरूपं समस्तमर्थंजातं स्वात्मना छादयतीति तस्य छन्दो- 
मयत्वम्‌'। 

तन्‌भिति। लोके हि--आक्वतिमन्तः पदार्थाः पदार्थान्तरं छादयन्तीति 
लौकिकार्थमादायाश्रीरिण्यपि तस्मित्‌ “तन्‌”मित्युपचारः। तनमिति 
सूक्ष्मावस्थामिति वा ॥ १७॥ 

इस अ्याकरणशास्त्र में अमहीन आत्मवान्‌ पुरुष वेद की भली-भ [ति रक्षा करता 
हुआ वेदों के कारणभूत प्रणव के छन्दोमय स्वरूप का साक्षात्कार करता है । 

ओंकार-स्वरूप प्रणव सब वेदों की प्रकृति है । वेदों की उत्पत्ति प्रणव से ही 
हुई है । शब्दात्मक प्रणव संवतेकाल में समस्त चराचर जगत्‌ को, समस्त भावा- 
भाव को स्वयं में समेट लेता है, मानो वह सब पर छा जाता है । इसीलिए वह 
सर्वछादक या छन्दोमय कहलाता है। व्याकरण का अध्येता शब्द के स्वरूप को 


और शन्दार्थ -सम्बन्ध को भलीर्भाति समझ लेने पर प्रकृति-प्रत्ययादि के भेद-भाव से 
ऊपर उठकर शब्दतत्त्व की प्रणवात्मिका मति को पहचान लेता है ॥ १७॥ 


व्याकरणद्वारा शब्दब्रह्मणो$घिगम:-- 
( पञ्चभिः कुलकम ) 
प्रत्यस्तमितमेदाया' यद्वाचो रुपशुत्तमम्‌ । 
यद्स्मन्नेः तमसि ज्योतिः शुद्धं प्रवतेते ॥ १८ ॥ 


22402 म Se 
१, 'प्रत्यस्तमितरूपाया' इति पाठान्तरम्‌ । अर्थेऽविशेषः । 


२. 'यदग्निनेव तमसि’ इति पाठान्तरम्‌ । अग्निना तुस्यं ज्योतिरिति पाठास्वरे 
योजना । इवस्तुल्याथ, ततस्तृतीया । | 
३. 'विवतंते' इति पाठान्तरम्‌ । 
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प्रत्यस्तं इताः भेदाः यस्याः, वर्णपदादिभेदा अस्तं गता यस्यास्तस्या: 
'संहृतक्रमायाः, वाचः वागात्मनः, यद्‌ उत्तमं रूपं शब्दतत्त्वाख्यं, यच्च 
अस्मिन्‌ व्यरवाह्मयमाणे, तमसि असत्ये, अवास्तवे करवादिरूपे ध्वनिप्रपञ्चे 
प्रक्कृति-प्रत्ययागमादेशरूपे प्रपञ्चे च, एव प्रपञ्चेऽसत्येऽप्यस्मदा दिप्रतीतय 
अत्रैव न तु करश्मिश्चिददूरस्थाने, शुद्ध च्व निकृतवृद्धिह्वासादिविकारेलोपा- 
गमवर्णविकारैश्च निलिप्तं, ज्योतिः स्फोटाख्यः प्रकाशः, अखण्डवाक्यार्थ- 
बोधकत्वेन ज्योतीरूपः,१ प्रवतंते विविधार्थवोधजनकतया प्रवतंमानं, तद्‌ 
ब्रह्म व्याकरणमागम्याधिगम्यत इत्यग्रेऽन्वयः ॥ १८ ॥ 


व्याकरणशास्त्र के अध्ययन से शब्दब्रह्म की प्राप्ति होती है। आगे की पाँच 
कारिकाओं में उस ब्रह्म का वर्णन किया गया है, जो व्याक़्रण-शास्त्र का 
प्राप्तव्य है -- ु 

भेदरहित वाणी का जो सर्वोत्तम स्वरूप है और जो इस अन्धकार में ज्योति 
'के समान जगमगा रहा है, वह ब्रह्म व्याकरण के ज्ञान से प्राप्त होता है । 

अखण्ड वाक्य स्फोट की अवस्था में वैखरी वाणी का वर्ण-पद-भेद तथा 
प्रकृति-प्रत्यय-विभाग समाप्त हो जाता है । स्फोटात्मा का उत्तम स्वरूप प्रकृति- 
-प्रत्ययादि के प्रपश्चात्मक अन्धकार में अथंप्रकाशक ज्योति बनकर जगमगाने 
लगता है । यह शब्दात्मा “मध्यमा” स्वरूप है ॥ १८॥ 


DE ] ~ ९ 

वैकृतं समतिक्रान्ता मूर्तिव्यापारदशनम्‌ । 

व्यतीत्यालोकतमसी प्रकाशं यश्ुपासते ॥१६॥ 

वेऊृतं सर्वप्रकृतेविक्ृतिरूपं, मूर्तिव्यापारदर्शनं मूर्तेः व्यापारस्य च 
`दशेनं प्रत्यक्षानुभवं, समतिक्रान्ताः अतिक्रमितवन्तः, तस्य पारं गता 
इत्यर्थः, ज्ञानवन्तः शाब्दिका जनाः, आलोक-तमसी प्रकाशं अप्रकाशं च, 
व्यतीत्य समुल्लङ्घ्य, यं प्रकाशं प्रकाशाप्रकाशयोः प्रकाशायितारं शब्दाख्यं 
प्रकाशं, उपासते ध्यायन्ति, तद्‌ ब्रह्म व्या करणमागम्याधिगम्यते, 
इत्यग्रऽत्वयः । 

बेकृतमिति । शब्दतत्त्व प्रकृतिः, यावन्तः पदार्थास्तस्य विङ्गतिः, 
विवर्तेसिद्धान्ता भ्युपगमात्‌ । विकृतिसम्बन्धि वेकृतम्‌ । 


१. “यस्य कस्यचिदवभासकं तज्ज्योतिऽशब्देनाभिधीयते” इति ज्योतिश्चरणा- 
` भिधानात्‌ ( ब्रह्मसूत्रम्‌ १. १. २४) इति सूत्रे शाङ्करभाष्यम्‌ । 
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मूर्तिव्यापारदर्शनमिति। अत्र मूतिर्नाकारमात्रमपि तु सत्तामातरम्‌, 
निराकारे वाय्वाकाशादावप्रसक्तेः । यावन्तः सत्तावन्तः पदार्थाः स्व-' 
स्वभौतिकशक्तिभिभौ तिकगुणधर्मेश्च तत्तत्क्रियासु व्याप्रियन्ते । प्रक्ृताइच 
जनास्तान्‌ स्वसत्ताकारेण व्यापारवतः पञ्यन्त्यनुभवन्ति च। तदिदं मूति- 
व्यापारदर्शनम्‌ । एतद्शनं समतित्रान्तास्तु प्रकाशस्याभ्रकाशस्य च पारं 
गत्वा तयोरपि प्रकाशकं प्रकाशं सर्वप्रकृतिभूत॑ शब्दतत्त्वमुपासते। 
अत एवाह- 

व्यतीत्यालोकतमसीति । प्रकाशमप्रकाशं च । विद्याविद्ये इत्यथः ॥१९॥ 


बाहृयपदार्थो के रूप और क्रिया-कलापों से पार निकले हुए मनीषी प्रकाश 
और अन्धकार को लाँघकर जिस प्रकाशस्वरूप ब्रह्म की उपासना करते हैं, वह 
व्याकरण का अध्ययन करने से प्राप्त होता है । 

प्रकृति-प्रत्यय-विभाग के उलझन और अवास्तविकता के अप्रकाश से परे, 
विवर्तमय बाह्य पदार्थों के रूप-भेद और क्रिया-भेद के अन्धकार से परे, साथ ही 
स्फोट-रूपी प्रकास से भी परे पश्यन्ती-स्वरूप मध्यमा और वैखरी दोनों को 
प्रकाशित करने वाले शब्दब्रह्म की उपासना व्याकरण के द्वारा मनीषी लोगः 
करते हैं॥ १९ ॥ 


यत्र वाचो निमित्तानि चिद्वानीवाक्षरस्मृते; । 
शब्दपूर्वेण योगेन भासन्ते प्रतिबिम्बवत्‌ ॥२०॥ 


यत्र शब्दतत्त्वे अक्षरस्मृतेः “अ इ उ ऋ इत्यक्षारसमाम्नायस्य वर्णमातु- 
कायाः, चिह्नानि ऋजुवक्राकाररेखारूपाणि लिपिशङ्केतानि, इव वाचः 
वेखर्या मध्यमाया वा वाचः, निमित्तानि कारणानि, विवक्षारूपप्रवृत्ति- 
निमित्तानि घट-घटत्वादीनि, शब्दपूर्वेण शब्दः पूर्वो यस्मिन्‌ तेत, योगेन 
सम्बन्धेन हेतुभूतेन, प्रतिबिम्बवत्‌ प्रतिच्छायावत्‌, भासन्ते भासमानानि 
भवन्ति, तद्‌ ब्रह्म व्याकरणमागम्याधिगम्यत इत्यग्रेऽन्वयः । 

ग्रक्षरस्मतेरेति । अक्षरलिपयः खलु अक्षरस्य स्मारिकाः, अर्थावबोधे 
स्वाकारेणर्जुवक्रत्वेन न गृह्यन्ते, परन्तु पठनकाले तासाँ चाक्षुषाम्युप- 
गमोऽपरिहार्यः । एवमेव शब्दतत्त्वावबोधे वैखर्या मध्यमाया वा वाचो 
निमित्तानि यान्यपि सन्ति, यत्कारणेन वाचः प्रवृत्तिभवति, तानि प्रवृत्ति- 
निमित्तानि शब्दतत्त्वे प्रतिबिम्बवद्भासन्ते । पठनकाले लेखनकाले शब्दो- 
च्चारणे शब्दचिन्तने च लिपिज्ञस्य लिप्याकारावभासो भवत्येव, अन्यथा 
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“शब्दतत्वम”. इति “अदव” इति वा चिन्तने “श्‌” “अ” “ब?” “व” 
“तः! इत्यादि ऋजवक्ररेखाणामापतनं लेखन्यां कथं स्यात्‌ ? शब्दतत्त्वे 
ब्रह्मणि वाङनिमित्तानां तथेवाभास: । 


वाचो निमित्तानीति। वाचो, वाग्व्यवहारस्य कि निमित्तम्‌ ? विवक्षा। 
इत्येव व्याकरणशास्त्रव्यवस्था । अथ विवक्षायाः कि निमित्तम्‌ ? ज्ञान- 
मिति । तदुक्तम्‌-- 
अथायमान्तरो ज्ञाता सूक्षमवागात्मनि स्थितम्‌। 
व्यक्तये स्वस्य रूपस्य राब्दत्वेन विवतंते॥ इति ॥ 
--(वा० प० १. ११२) 
ज्ञानं च दृष्टानुभूतपदार्थानामेव । पुरुषेणेह यदपि वस्तु दृश्यतेऽनुभूयते 
च तदेव तस्य ज्ञानम्‌। ज्ञानं च तद्विवक्षायाः कारणम्‌ । ततो विवक्षा 
वाग्व्यवहारस्य कारणम्‌ । एवं बाह्यपदार्था एव परम्परया वाचो निमि- 
त्तानि। ते च शब्दतत्त्वे ब्रह्मण्यक्ष रस्मृतेश्चिह्वानीव प्रागुक्तप्रकारेण भासन्ते। 


शब्दपूर्वेणेति । शब्दतत्त्वे वाग्व्यवहारनिमित्तानां पदार्थानामवभासस्तु 
शब्दपुर्वेण योगेन प्रतिबिम्ववद्धवति । शाब्दः पूर्वो यस्मित्‌ सः शब्दपूर्व: । 
पश्यन्त्या मध्यमारूपावभासः, मध्यमायां च वेखरीशब्दानां बाह्यपदार्थानां 
चावभासः । पञ्यन्तीदिश आरम्य पूर्वं मध्यमारूपाः शब्दास्ततो मध्यमा- 
बेखरीक्रमेण वाह्यपदार्थाः पश्यन्त्यामाभासन्ते । अयमेव शब्दपूर्वो योग: । 


प्रतिबिम्बवदिति । बिम्ब: प्रतिबिम्बतया यत्र तले पतति तत्र तस्य 
सत्ता वास्तविकी न भवति।. अतः शब्दतत्त्वे यथोक्तवाह्य पदार्थानां 
वास्तवी ( गोषटाद्याकारेण भौतिकी ) सत्ता न भवत्यपि तु झब्दात्मिकेव 
सत्ता भवतीति प्रतिबिम्व-सादुश्येन व्वन्यते । रुचिरमिदं सादुश्यम्‌-स्वच्छ- 
जलतलादो पतित प्रतिविम्ब स्वबिम्वापेक्षया हृदयग्राहि भवतीति॥ २० ॥ 


जहाँ हमारे वाग्व्यवहार के सभी कार्य-करण उसी प्रकार गौण होकर रह जाते 
हैं, जैसे भाषा में लिपि-संकेतः। या फिर स्वच्छ तल में पड़े हुए प्रतिबिम्ब की 
भाँति जहाँ ये प्रवृ त्ति-निमित्त शब्दों के साथ घुल-मिल कर प्रतिभासित होते हैं। 
वह शब्दब्रह्म व्याकरण के अध्ययन से प्राप्त होता है। 

अथो और अर्थगत क्रियाओं को देखकर वाग्ग्प्रवहार की प्रवृत्ति होती है। 
या यों कहें कि दुष्टानुभूत पदार्थों का ज्ञान विविक्षाधीन होकर शब्दों के रूप में 
प्रकट होता है । इस प्रकार ये दृष्टानुमूत पदार्थ वार्ब्यवहार के कारण वन जाते 
हैँ । पश्यन्ती वाणी के स्वच्छ, निष्पन्द सरोवर में इन बाह्यपदाथो का आभास 
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प्रतिबिम्ब की भाँति एक अवास्तविक सत्ता के रूप में होता है । यहाँ ये पदार्थ 
भाषा में लिपि की भाँति अनुपादेय होकर रह जाते हैं । शब्दब्रह् के इस स्वरूप 
तक पहुँचने के लिए व्याकरण का अध्ययन आवश्यक है ॥ २०॥ 


अथवेणमङ्गिरसाँ साम्नां क्रग्यजुषस्य च | 
यस्मिन्नुच्चावचा वर्णाः प्रथक्स्थितिपरिग्रहाः ॥ २१ ॥ 


यस्मिन्‌ शब्दाख्ये ब्रह्मणि, अङ्गिरसां अङ्गिरोगोत्रसम्बद्धानां अथर्वणां 
अथर्ववेदस्य, “अथर्वाङ्गिरस्‌” इत्यथर्ववेदसंज्ञा। व्यधिकरणेन विशेषण- 
मुपात्तम्‌, साम्नां सामवेदस्य, ऋक्‌ च यजुश्च तयोः समाहारः ऋग्यजुसम्‌, 
“अचतुरविचतुर” ( पा. अ. २।४।७७ ) इत्यादिनाच्‌, तस्य ऋग्वेदस्य 
यजुर्वेदस्य च, उच्चावचा उदात्तानुदात्ता वर्णाः, पृथकूस्थितिपरिग्रहाः 
पृथक्स्थितिवोधकाः सन्ति। तद्ब्रह्म व्याकरणमागम्याधिगम्यत 
इत्यग्नेऽन्वयः । 


अयमर्थ --ऋगादिवेदातां प्रणवप्रकृतितया तस्मिनञ्छब्दाख्ये ब्रह्मणि 
न कापि पृथक्‌ स्थितिः । वेदविभाग ऋगादीनामुदात्तानुदात्तादि यत्संहिता- 
शाखादिभेदेन व्यवस्थाप्यते तत्प्रविभागे तेषां पृथक्स्थितिमात्रं सूचयति। 
पृथक्‌स्थितेः परिग्रहो यैस्ते पृथक्‌स्थितिपरिप्रहाः । परिग्रहः स्वीकारात्मको 
बोध: । शब्दब्रह्मणि विषये वेदभेदानामुच्चावचत्वस्य च व्यवहारेऽध्ययना- 
घ्यापनव्यवस्थासु पृथक्‌स्थितिः परिगृहीतेव न तु वास्तवी। अयमेवार्थ: 
“एकोऽप्यनेकवत्मेव” “भेदानां बहुमागत्वम्‌” इत्यादौ पूर्व सूचितः। सर्वे 
वेदाः स्व-स्वनामभेदेनोच्चावचत्वेन च पृथक्‌स्थितिपरिग्रहा अपि 
प्रणवात्मनि शब्दतत्त्वेऽन्तर्भूता लीना वेत्यर्थः ॥२१॥ 


ऋक्‌, यजुः, साम और अथवं वेदों के उद।त्त, अगुदात्त आदि स्वरभेद, शाखा-. 
चरणादिभेद, जिस शब्दब्रह्म में केवल अपनी-अपनी अलग पहिचान बनाये 
रखने भर के लिए हैं, उस शब्द-ब्रह्म को व्याकरण के अध्ययन से पाया जा 
सकता है । 

वेदों को प्रणव से उत्पन्न माना जाता है । इस नादात्मक प्रणव में वे समी वेद 
अपने नाम-शाखा-स्वरादि भेद के बिना ही विद्यमान रहते हैं। ऐसी स्थिति में 
यदि कोई स्वरादि भेद है तो वह केवल पृथक स्थिति का सूचक-भर है । वेदों कौ 
सभेद पृथक्‌ स्थिति अध्ययनादि की सुविधा के लिए है, वास्तबिक नहीं । यों कहना 
चाहिये कि यह पृथक्‌ स्थिति मानी हुई है, सचमुच में है नहीं । 
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सारांश यह है कि वेद के समस्त भेद-प्रभेद जिस नादात्मक शब्दतत्त्व में 
विलीन हो जाते हैं, वह शब्दब्रह्म व्याकरण के अध्ययन से ही जाना जा 
सकता है ॥ २१॥ 


यदेकं प्रक्रियामेदेबहुधा प्रविभज्यते । 
तद्‌ व्याकरणमागम्य परं ब्रह्माधिगम्यते ॥ २२ ॥ 


यत्‌ शब्दतत्त्वाख्यं परं ब्रह्म, एकमपि प्रक्रियाभेदः विभिन्नदशेनाम्यु- 
पगमै:, वहुधा बहुप्रकारेण, प्रविभज्यते विभक्तं भवति, तद्‌ परं ब्रह्म, 
( वस्तुतः ) व्याकरणं इदं प्रवतंमानं शब्दशास्त्रं, आगम्य ज्ञात्वा अधीत्य 
( एव ), अधिगम्यते बुध्यते ( नान्यथा ) । 

प्रक्रियाभेदेरिति.। ब्रह्मप्राप्तेविविधाः प्रक्रियास्तत्र तत्र शास्त्रेषु 
निर्दिष्टा उपलभ्यन्ते, भक्तिः ज्ञानं वैराग्यं यज्ञादिकर्मं इत्येवमादयः । 
एतेषां च सुव्यवस्थिताः प्रक्रियास्तत्तन्मागंसम्प्रदायमतवादपरेषु शास्त्रेषु 
साङ्गोपाङ्गं विवेचिताः सन्ति । तेन रुचीनां वेचित्र्यान्नृणामेकमपि गम्यं 
तद्ब्रह्म बहुधा प्रविभक्तं भवति, हरि-शिव-शक्ति-सूर्येन्द्रादिरूपेण, 
ईद्वर-हिण्यगर्भ-विराडन्तर्याम्यादिरूपेण, ब्रह्म-पुरुषो््जीङ्कारादिरूपेण 
च। एवं बहुधा प्रविभक्तमपि तद्ब्रह्म वस्तुतः शब्दतत्त्वमेव, अक्षरोङ्कार- 
वागिति) नामभिः श्रृति-स्मृति-पुराणेषु वणितं व्यवस्थितं च । व्याख्यातं 
चेदं “अनादिनिधनमि”ति कारिका-व्याख्यानावसरे । 

व्याकरणमागम्येति । शब्दतत्त्वं व्याकरणमागम्याधिगम्यते, इति 
सुसपष्टार्थम्‌ । शब्दशास्त्रस्य शब्दतत्त्वज्ञाने हेतुत्वं सुस ङ्गतमपरिद्ार्यं च । 

इयं कारिका व्याकरणं विशेष्यीक्गत्यापि व्याख्यातुं शक्यते, तथाहि-- 
यदेकं, ऐन्द्र-चान््रादिनामभेदेन भिन्नमपि साधुत्वज्ञानरूपैको हेश्येनैकं 
प्रक्रियाभेदैः तत्तद्व्याकरणानुसूतप्रक्रियाभेदैः ( संस्कृतातिरिक्तभाषा- 
व्याकरणानां चापि नामभेदः प्रक्रियाभेदश्चात्रानुगन्तव्यः। ) वर्ण-पद- 
वाक्य-विवेचनापरैः, प्रङ्गतिप्रत्ययविभागाविभागपरेः शब्दार्थसम्वन्धनिरू- 
पणपरैश्चानेकैः प्रक्रियाभेदेबेहुधा भ्रविभज्यते तद्‌ व्याकरणमागम्यप रं 
ब्रह्माधिगम्यते, इति । अत्रार्थे-तत्‌' पदस्य व्याकरणेन सहान्वये प्रयुक्त 


१. ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म । ; 
अक्षर ब्रह्म परमम्‌ ॥ ( गीता० ८३ ) 
वागेव विश्वा भूवनानि जज्ञे । 
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त्वात्‌ पूर्वासु चतसृषु कारिकासु यत्पदपरामृष्टपदार्थं एतत्कारिकागत- 
ब्रह्मपदस्यानन्वय आपद्यते, तत्पदाभावात्‌। तदेकस्यापरस्य तत्पदस्या- 
घ्याहारण समाधेयम्‌ । पूर्वोक्तार्थेऽपि च--व्याकरणपदाव्यवहितपूर्वं 
प्रयुक्तस्य तत्पदस्य दूर प्रक्षेप: करणीयो भवत्येव २२॥ 


जिस ब्रह्म को विभिन्न लोगों ने विभिन्न दार्शनिक सिद्धान्तों और प्रक्रियाओं 
के द्वारा अनेक नामरूपों से अङ्कित और संकेतित किया है, वह वास्तव में शब्द- 
तत्त्व है और उसे व्याकरण शास्त्र का विधिपूर्वक अध्ययन करके प्राप्त किया जा 
सकता"है । व्याकरण अध्ययन का परम प्रयोजन यही है ॥ २२॥ 


अथ शा्त्रप्रयोजनमाख्याय नित्येषु शब्दार्थसम्बन्धेषु शास्त्रप्रवृत्ति 
प्रतिजानन्‌ विषयप्रवेश निरूपयति नित्या इति 


नित्याः शब्दाथसम्बन्धाः समेम्नाता महर्षिमिः | 
पत्राणां सानुतन्त्राणां भाष्याणां च प्रणेतूमिः ॥२३॥ 

सूत्राणां सानुतन्त्राणां भाष्याणां च प्रणेतृभिः महषिभिः शब्दाथ- 
सम्बन्धाः नित्याः समाम्नाताः । 

सुत्राणाम्‌ अष्टाध्यायीगतवृद्धिरादजादीनां, प्रणेत्रा पाणिनिना, सानुत- 
न्त्राणां अनृतन्त्रसहितानां, भाष्याणां च प्रणतुभ्यां कात्यायनपतञ्जलिम्याम, 
तन्त्रं शास्त्रमष्टाध्यायी, तदन्‌ अनृतन्त्रं वातिकं तस्य प्रणेत्रा, भाष्यस्य 
प्रणत्रा, त्रयाणां पृथक्‌ प्रणेतारस्तैः महषिभिः महामुनिभिः, शब्दारच 
अर्थाइच सम्बन्धाइचेति शाब्दार्थंसम्बन्धाः, शब्दाः नित्याः समाम्नाताः, 
अर्थाः नित्याः सामाम्नाताः तेषां, परस्परसम्बन्धारच नित्याः समाम्नाताः । 
नित्याः इत्यस्य समाम्नाता इत्यस्य च प्रत्येकमभिसम्बन्धः। सानुतन्त्राणां 
सूत्राणां -भाष्याणां चेत्यन्वयः सम्भवति, अर्थऽविशेषः। सूत्राणि बहूनि 
अनुतन्त्राणि अपि बहूनि, उभयत्र बहुवचनं युक्तम्‌, परं “समुदितं 
व्याख्यानं भाष्यम्‌”, तत्कथं भाष्याणामिति बहुवचनम्‌ ? अवयवभेदविवः 
क्षया समाधेयम्‌ । अथवा पतञ्जलिकृतभाष्यातिरिक्तानां केषाञ्चित्‌ 
व्याकरणभाष्याणां सत्ता बहुवचनेन सूच्यते । 

शब्दाथंसम्बन्धा इति । शब्दा नित्याः, अर्थो नित्याः, तेषां सम्बन्धा 
अपि नित्या इत्यभ्युपगमे नित्यत्वं नाम किमिति विचारणीयं भवति। 
घ्रागभाव-प्रध्वंसाभावाप्रतियोगित्वं नित्यत्वम्‌ कटस्थत्वम्‌, अविचालित्वम 
अनपायोपजनवि कारित्वम्‌ अनुत्पत्यवृध्यव्यययोगित्वं कार्य्रतिदवन्द्रभावबत्त्व 

३ वा० 
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वा नित्यत्वं बहुधा प्रसिद्धम्‌ । आभीक्षण्ये, सातत्ये, अनिवार्य चिरस्थायिन्यपि 
नित्यशब्दः प्रयुज्यते । एतेष्वर्थेषु वर्तमानो नित्यशब्दः शब्दतत्त्वाख्ये 
ब्रह्मण्येव सङ्गच्छते, न तु उच्चरितप्रध्वस्ते श्रयमाणे बोध्यमाने च शब्दे । 

झत्रोच्यते-.“नित्याः शब्दार्थसम्बन्धाः” इत्यत प्रकरणे शब्दपदेन शब्द- 
तत्त्वाख्यं ब्रह्वाणाभिप्रेतम्‌, व्याकरणप्रक्रियाया: प्रकृतिप्रत्ययविभावात्मि- 
काया: वर्णे-पद-वाक्‍्य-सम्बन्ध-निरूपणपरायास्तत्र प्रवृत्तेरसम्भवात्‌, इतः 
परम्‌ एतेषामेव विषयाणां प्राधान्येन वर्णनत्वाच्च । 

नित्या इति । शब्दनित्यता-विषये यद्यपि दार्शनिकानां बहवः प्रवादाः 
सन्ति तदनुकूला युक्तयश्च, तथापि शाब्दिकानां नये शब्दतत्त्वं 'ब्रह्म' इति 
सिद्धान्तः । ब्रह्मस्वरूपिणि तस्मिन्‌ नित्यत्वानित्यत्वविचारणा पृथक्तया 
नैव करणीयेति शाब्दतत्त्वस्य ्रह्मत्वनिरूपणावसरे पूर्वं समाहितम्‌ । तदत्र 
न तस्यावसरः । अत्र तु व्याकरणप्रक्रियां शब्दस्य यद्बैलरीस्वरूपं मध्यमा- 
स्वरूपं वोपयुज्यते तस्य नित्यानित्यत्वं विविच्यते-नित्याः शब्दार्थंसम्बन्धा 
इत्यादिना 

नित्यः शब्द: । उच्च रितप्रध्वंसित्वेऽपि न तस्यानित्यत्वमाकृतिनित्यत्वात्‌ । 
न ह्येकत्र प्रघ्वस्तः शब्दः सवंत्रोपरतो भवतीति नित्या शब्दाकृति: । नित्यः 
शब्द इत्यस्य नित्या शब्दाकृतिरित्यत्रेव तात्पर्यम्‌ । आङ्गतिपक्षास्यूपगम 
एव व्याकरणशास्त्रस्य प्रवृत्तेः सम्भवः। व्यक्तिपक्षे तृत्सगंशास्त्राणा 
्रवृत्तिने सम्भवति । अत आङ्गृतिप्रयुक्तमिदं शास्त्रम्‌ । शब्ददचा कृति- 
नित्यत्वा्तित्यः । तथा च भाष्यम्‌--“आ क्ृतिनित्यत्वा नित्यः शब्दः इति 
“आहङृत्युपदेशात्सिद्धम्‌ इति च। ( महाभा० १। १। २१ ) 

शब्दाकृतिइचेयं “मनुष्यवावत्वे सति, अथेप्रत्याकत्वरूपा सवेशब्द- 
व्यापिका, गौगौ' गौरित्यनेकगोशब्दव्यक्त्यनुगता गोशब्दत्वादिरूपा च । 
गोशब्दः, वृक्षशब्दः, घटशब्दः, इत्यादिशब्दमात्रानुगता शब्दाकृतिः, एवं 
च गौगो'गौरिति गोशब्दमात्रानुगता गोशब्दाकृतिः, एवमेव वृक्षशब्दाकृति- 
रपि। ततदच शाब्दत्वं नाम डाब्दत्व-गोशब्दत्व-वृक्षशब्दत्व-घटशब्दत्वानां 
समवाय: । तत्र गोशब्दत्व॑ घटशब्दत्वं वेत्येवमादयः शब्दाक 
व्यवहारकाले निमित्तस्वरूपतामापन्ता अभिव्यक्ता शब्दा इति व्यपदिश्यन्ते । 
एवमाङ्कतिनित्यत्वा खित्य; शब्दः ।. 

व्यवह्यारनित्यतयापि नित्याः शब्दा: । केन कुत्र कदा वा शब्दानां 
व्यवहारः प्रारब्धः, कदा वा स समाप्स्यते ? इत्यस्य अनिवे चनीयत्वात्‌ 
शब्दानां नित्यत्वमेव । 
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प्रतिवर्णं प्रतिपदं प्रतिवाक्यं चेक एव शब्दात्मा प्रत्यवभासते इत्यपि च । 


श्रर्था नित्याः। आङ्घतिनित्यत्वादर्था अपि नित्या एव घटादिव्यक्तीनां 
नाशेऽपि तद्गतवृत्तिधर्मस्यानपघातात्‌, यस्मिन्‌ तत्त्वं न विहन्यते, तदपि 
नित्यमित्यभ्यूपगमात्‌। तथा च भाष्यम्‌--“अथ कतरस्मिन्‌ पदार्थ एष 
विग्रहो न्याय्यः--“सिद्धे शब्देऽथं सम्बन्धे चेति ? आकृतावित्याह ।” इति 


घटादिरूपा बाह्याः पदार्थाः शाब्दे बोधे विषयत्वेन न गह्यन्ते । तथा 
सति घटपवंतादीनां बुद्धौ प्रवेशः स्यात्‌ किन्तु शाब्दे वोधे वौद्धा एवार्थाः 
झब्दश्रवणसमकालं तदाकारिकया वुद्धयोपजनिताः। ते चानादित्वादनन्त- 
त्वाच्च नित्या एवेति वोध्यम्‌ । 


सम्बन्धा नित्याः । शब्दार्थयोः परस्परं कार्यकारणभावः सम्बन्धः, 
बोध्यबोधकभावः सम्बन्धः, प्रकाइय-प्रकाशकभावो वा सम्वन्धः स्वभावः 
सिद्धः, न केनचित्‌ कत्रा कदापि कृत इति नित्यत्वमेव तस्यानादित्वात । 
यदि शब्दे शब्दत्वमर्थचोधनात्‌, अर्थ चार्थत्वं शब्दबोध्यत्वात, तदा शब्द- 
स्यार्थस्य च नित्यत्वे सिद्धे तयोः सम्बन्धस्य नित्यत्वं स्वयमेवापन्नम्‌। 
औत्पत्तिकस्तु शब्दार्थयोः सम्वन्ध इति जमिनीया अपि, पित्रादिना कृते 
नाम्नि तु सः समयोपाधिकः। तत्रापि “राम: 'कृष्णः' इत्यादौ शिशुविशेष- 
सम्बन्धेनेव समयोपाधिकः । स्वाथ वतेमानानां रामादीनां शब्दानां नित्य 
एवार्थाभिसम्बन्धः। वस्तुतस्तु शिशुनाम्नि प्रयुक्ताः रामादयः शब्दा 
रूढ्या गौणार्था: समयोपाधिकाः, डित्थकपित्थादीनां तु भाष्यकारसरण्या 
यदुच्छत्वाभावे नित्य एवार्थसम्बन्धः । 


आम्नाता सहषिभिः। त्रिभिरेव मुनिभिरित्यर्थः । तत्र “तदशिष्यं 
संज्ञाप्रमाणत्वात्‌'' ( पा० अ० १। २। ५३) इत्यादि सुत्रंष पाणिनिना 
संज्ञानां स्वत एव प्रामाण्यात्‌ लिङ्गवचनयोर्व्याकरणयास्त्रानुश्ासना- 
नहँत्वमभ्युपगतम्‌ । तेन ज्ञायते पाणिनिशास्त्रप्रवृत्त: प्रागेव संज्ञानां लिङ्ग 
वचनं च स्वस्वरूपेण व्यवस्थितमासीत्‌ । अनुतन्त्रेऽपि-“सिद्धे शब्दार्थः 
सम्बन्धे” “सर्वे सर्वेपदादेशा:” इत्याद्युक्तम्‌ । भाष्ये च--“नित्येषु शब्देषु 
कूटस्थर्वणं'' इत्याद्युक्तम्‌ । 


बस्तुतस्तु--शास्त्रारम्भणादेव शन्दार्थसम्बन्धानां नित्यता समाम्नाता 
भवति । सर्वस्यापि विधिनिषेधस्य तदेव प्रवृत्तिः सम्भवति, यदा ते शब्दाथे- 
सम्बन्धाः सन्ति भविष्यन्ति च । न च सन्ति, न च भविष्यन्तीति कोऽर्थो 
विधिनिषेधस्य । पाणिन्यादिभिर्महषिभिः पूर्व-पूर्वागमव्यवस्थायाः स्मरणः 
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मेव स्वशास्त्रेण सम्पादितमिति । तदुक्तम्‌ “नानाथिकामिमां कश्चिदिति” 
(वा०प०१।२६)।' 'अविच्छेदेन शिष्टानामिदं स्मूतिनिबन्धन”मिति च 
( बा० प० १। १४१) ॥ २३॥ 

शब्द, अर्थ और उनका सम्बन्ध तीनों नित्य हैं; ऐसा सूत्रकार पाणिनि, 
वातिककार कात्यायन और भाष्यकर पतञ्जलि ने कहा है. । ५ 

जाति को सभी दर्शन नित्य मानते हैं, अतः शब्दत्व अथंत्व तो नित्य हैं ही 
किन्तु घट आदि शब्दव्यक्ति तथा घट आदि अथंव्यक्ति का किसी एक स्थान पर 
उत्पत्ति या नाश देखकर उसे अनित्य नहीं कहा जा सकता । एक घट ( शब्द या 
व्यक्ति ) का नाश होने पर उसका आत्यन्तिक नाश नहीं होता । कूटस्थत्वादि 
नित्यत्व का एकमात्र” लक्षण नहीं है । 

घास्तव में व्याकरणशास्त्र “आकृति नित्यता” पर आधारित शास्त्र है। 
शब्दाकृति और अर्थाकृति से सम्बद्ध न होने पर तो इस शास्त्र की प्रवृत्ति ही 
सम्भव नहीं है। व्यक्ति में प्रबृत्ति होने पर एक स्थान पर एक 'शब्दव्यक्ति' का 
साधुभाव निश्चित कर लेने पर अन्य सभी 'शब्दव्परक्तियां' असाधु रह जार्येगी । एक 
“गौः शब्दव्यक्ति को संसार में न जाने कहाँ-कहाँ कब-कब बोला जायेगा एक- 
एक के साधुत्व-सम्पादन के लिए सभी “गौः” शब्दब्यक्तियों के पास जाना सवंथा 
असम्भव है । इसी प्रकार अर्थव्यक्ति भी अनन्त हैं, प्रत्येक शब्दव्यक्ति के साथ प्रत्येक 
अर्थब्यक्ति क! सम्बन्ध जोड़ पाना भी असम्भव है । अतः किसी भी शब्दाकृति का 
साधुत्व-सम्पन्न हो जाने पर उससे सम्बद्ध सभी शब्दब्यक्तियाँ व्याकरण के नियमों 
से साधुभाव प्राप्त कर लेती हैं; इसी प्रकार अर्थव्यक्तियां भी अपनी अर्थाकृति के 
द्वारा उससे सम्बद्ध शब्दाङृति के साथ अपना बोध्य-बोधकरंव सम्बन्ध बना लेती 
हैं। सार यह है कि शब्द और अर्थ की शक्तता और शक्यता आकृति में है, व्यक्ति 
में नहीं । व्यक्ति के रूप में ये दोनों अपनी-अपनी शक्तता मौर शक्यता अपनी- 
अपनी भाकृति के द्वारा ग्राप्त करते हैं । | 

इस प्रकार आकृति के आधार पर प्रवृत्त इस व्याकरणशास्त्र में शब्द-अर्थ 
और उनके सम्बन्ध नित्य हैं, भले ही अन्य दर्शन “शब्दोइवित्यः कार्यत्वात्‌ घटवत्‌ 

जैसी अनुमितियाँ बनाकर उसे अनित्य मानने के लिए माथापच्ची करते रहें । 


कमय ककवन क सोन SN 

१. नित्याकृतिः, न क्वचिदुपरतेति कृत्वा सवंत्रोपरता भवति; द्रव्यान्तरस्था 

: तुपलभ्यते । अथवा नेदमेव नित्यलक्षणम्‌-" धरुवं कूटस्थमविचाल्यनपायोपजन- 

विकार््यनुत्पत्यबुद्धघव्यवयोगि यत्तन्नित्यमिति। तदपि नित्यं यस्मिनु तत्त्व त 
बिहम्यते । तद्भावस्तत्त्वम्‌ ।” ( महाभाष्यस्‌ आ० १ ) 
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“गौर गौः 'गौः' इस प्रकार अनेक व्यक्तियों द्वारा उच्चरित गोशब्दों में एक 
सामान्यानुगत तत्त्व गोशब्दाकृति के रूप में प्रतीत होता है। गो-घट-बृक्ष आदि 
शब्दों में भी एक शब्दाकृति की प्रतीति होती है। इस प्रकार की आकृति नित्य 
है 1 यह किसी एक शब्द व्यक्ति के नष्ट होने पर नष्ट नहीं होती । इसी आकृति 
में व्याकरणशास्त्र की प्रवृत्ति होती है। यही शब्द नित्य है । 


शब्द के समान अर्थाकृति भी नित्य है। बाह्य घटादि अर्थ यद्यपि अनित्य 
होते हैं, तथापि शब्द के द्वारा बोधित अथ इस बाह्य अर्थ से भिन्न 'वौद्ध' होता 
है । शब्द को सुनकर जिसकी प्रतीति होती है वह एक अर्थाकारिका बुद्धि होती 
है । इसे स्फोट कहते हैं । यह मिट्टी से बना घड़ा नहीं होता, इसलिए अनित्य भी 
जहीं होता । 

शब्द और अथं का परस्पर सम्बन्ध भी नित्य है । किस शब्द का क्या अर्थ है, 
यह एक स्वाभाविक बात है, किसी व्यक्ति ने शब्द और अथं का बोध्य-बोधक 
सम्बन्ध कभी बनाया हो कि आज से इस शब्द का यह अर्थ है, ऐसा नहीं हैं । 
अच्चों के नाम जरूर पिता आदि के द्वारा रखे जाते हैं, यह समयोपाधिक सम्बन्ध 
आय: रूढिलक्षणा द्वारा होता है। राम का अपना स्वयं का जिस अर्थ के साथ 
अनादि नित्य सम्बन्ध है, वह अलग है । किसी पिता द्वारा अपने शिगु का नाम 
“राम? रख देने पर उस शिशु के साथ राम शब्द का सम्बन्ध गौण अथं में ही 
होता है। 

शब्द, अर्थ और उनके सम्बन्ध नित्य हैं, इस बात को सुत्रकार ने “तंदशिष्य॑ 
सज्ञाप्रमाणत्वात्‌” सूत्र के द्वारा, वातिककार ने “सिद्ध शब्दार्थसम्बन्धे' के द्वारा, 
आष्यकार ने “संग्रहे एतत्प्राधान्येन परी क्षितं--नित्यः शब्द: इत्यादि के द्वारा व्यक्त 
किया है। वैसे भी व्याकरणशास्त्र की रचना ही शब्द, अर्थ और उनके सम्बन्धों 
की नित्यता का प्रमाण है। यदि ये अनित्य होते तो शास्त्र के ये नियम-विधघान 
क्‍या काम करते ? ॥ २३॥। 


अष्टपदार्थी निरूपणम्‌-- 


अपोद्धारपदार्था ये ये चार्थाः स्थितलक्षणाः । . 
अन्वाख्येयाश्च ये शब्दाः ये चापि प्रतिपादकाः ॥२४॥ 


कार्यकारणमावेन योग्यभावेन च स्थिताः । 
अमं ये प्रत्ययेः चाङ्गं सम्बन्धाः साध्वसाधुषु ॥२५॥ 
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ते उिङ्गश्च स्वशब्देश शास्त्रेडस्मिन्लुपदर्शिताः । 

स्मृत्यथेमनुगम्यन्ते केचिदेव यथागमम्‌ ॥२६॥ 

साधुषु असाधुषु च (शब्देषु) ये अपोद्धारपदार्थाः, ये च स्थितलक्षणाः 
अर्थाः (सन्ति) (एवं) ये अन्वाख्येयाः शब्दाः, ये च अपि प्रतिपादकाः 
(शब्दाः) (पुनश्च) ये कार्यकारणभावेन स्थिताः सम्बन्धाः (तथा) योग्य- 
भावेन च स्थिताः सम्बन्धाः, ये (च पूर्वोक्ताः शब्दा:) धर्मे प्रत्यये च अङ्गं 
(भवन्ति) ते केचित्‌ एव (न ठु सर्वे) लिङ्गैः स्वशब्देः च अस्मिन्‌ शास्त्रे 
यथागमम्‌ उपदशिताः स्मृत्यथेम्‌ अनुगम्यन्ते इति तिसृणां कारिकार्णा 
समुदितोऽत्वयः । 
पूर्व यदुक्तं “नित्याः शब्दार्थसम्बन्धा:” इति तत्र दौ शब्दौ, हो अथौ 
दौ च सम्बन्धौ भवतस्ते केचिदेवात्र शास्त्रे लिङ्गेः सद्धेतेः स्वशब्देश्च 
साक्षात्कथनैशच उपदर्शिता निदिष्टा यथागमम्‌ आगममनुसृत्य, जगलः 
पूर्वाचार्याणां शिष्टानां परम्परा, मृत्यर्थं स्मृतिनिर्माणार्थम्‌, अनुगम्यन्ते 
व्यवस्थार्थमुपादीयन्ते । केचिदेवेति न सर्वे असम्भवात्‌ । 

अन्वाख्येयः प्रतिपादकरचेति दौ शब्दौ। तन्न अन्वाख्येयस्तावत्‌ 
अन्वाख्यातुमिष्टः शक्यो योग्यो वान्वाख्येयः, प्रकृति-प्रत्ययरूपविभागपूर्वक 
विविच्याख्यायते योऽसावन्वाख्येय इत्यर्थः, स तु पदं वाक्यं च। “रामः 
दाशरथिः” इत्यादौ रम्‌ +घञ्र्‌ +सु, दशन्‌ + रथञइञू + सु इति विभागा- 
नामन्वाख्यानं व्याकरणेन विधीयते । इमे एवान्वाख्येयाः शब्दाः । वाक्यस्या- 
प्यन्वाख्यानं भवत्येव । अयं कर्ता, इयं क्रिया, इदं च कर्म, अयं व्यापारा- 
श्रयः, इदं फलाश्रयम्‌, अयं गुणः परार्थः, इत्यादि अन्वाख्यानं वाक्येऽपि 
दुइयते । अतः पदं वाक्यं चान्वाख्येयम्‌ । तथापिं केचन पदावधिकः 
मेवान्वाख्यानं स्वीकुर्वन्ति, वाक्यस्याखण्डस्फोटात्मकतयाभ्युपगमात्तत 
विभागकल्पनाया अनौचित्यात्‌ । 

पदावधिकान्वाख्यानपक्ष इयं वाचोयुक्तिः समाश्रियते यथा-“विशेष- 
णानां चाजातेः” (ण० अ० १। २। ५३) इति सूत्रेण शुक्ला दिविशेषणानाँ 
विशेष्याश्रितलिङ्गवचनानि विघीयन्ते। तद्यदि वाक्यस्याप्यन्वाख्यानस- 
भीष्टं स्यात्तदा नित्यसंसुष्टस्याखण्डस्यान्तंगतस्य णुक्लादेलिङ्गवचन- 
विधानमनर्थकं स्यात्‌ । विशेष्याश्रयं विना शुक्लादिशब्दानां सामान्यत्वेन 
नपुंसकत्वैकत्वे यदवगम्येते तेन च “शुक्लं शाटिका:” इति प्रयोगापत्तिः 
सम्भाव्यते, वाक्यान्वाख्याने सा नैव स्यात्‌, यद्वारणाय-“'विशषेषणातां 
चाजाते”रित्यनुगम्मते, समग्रवाक्यावबोधे, शाटिकांगतस्त्रीत्वबहुत्वयोः 
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पूर्वमेवावबोधेन शुक्लगतसामान्यस्यैवाप्रसिद्धत्वात्‌ । “विशेषणं विशेष्येण 
बहुलम्‌” ( पा० अ० २।१।५७ ) “उपमानानि सामान्यवचनैः” ( पा० अ० 
२।१।५५) इत्यादावपि समुदाये विशेष्यविशेषणभावासिद्धः पदावधिक- 
सन्वाख्यानमिति । 


प्रतिपादका इति । प्रतिपादयन्त्यर्थ ये ते प्रतिपादका: । ते च वाक्यानि 
पदानि प्रकृतयः प्रत्ययाश्च । वाक्यं स्वरूपवोधनद्वारा स्वार्थं प्रतिपादः 
यति । पदं स्वार्थं वाक्यार्थं च । प्रकृतिः प्रत्ययरुच स्वं स्वमर्थं प्रतिपादयतः । 
“भू” इति सत्तार्थं “ति” ''अति” वा वर्तमानकालं प्रथमपुरुपम्‌ एकवचनं 
च प्रतिपादयति । “भू अति” इति समुदितं ''भवति’ इति पदं पदार्थं च 
प्रतिपादयति । एवमग्रेऽपि । एवं प्रतिपत्त्युपायभूतं प्रतिपादकत्वं वाक्ये 
पदे प्रकृतौ प्रत्यये च विद्यत एव । तथापि प्रृतिप्रत्ययाभ्यां पदं, पदेहच 
वाक्यं प्रतिपाद्यं भवतीति, प्रकृति-प्रत्ययो तु न केनापीति, प्रतिपादकत्वं 
प्रकृतौ प्रत्यये चेव समुपलम्यतेऽतः प्रकृतिप्रत्यययोरेव प्रतिपादकत्वम म्य्‌- 
पगम्यते । इदं च पदावधिकान्वाख्यानपक्ष एवोपपद्यते । 


्पोद्घारपदार्था इति। “नित्याः शब्दार्थसम्बन्धा: इति पूर्वमुक्तम्‌ । 
तत्र “शब्दा नित्याः इति शब्दस्य पूर्वोपात्तत्वाद्‌ अत्र कारिकागतस्य 
“अपोद्धारपदार्थाः” इत्यस्य पूर्वोपात्तत्वेऽपि “अन्वाश्येयाइच ये शब्दा: 
इत्यादिकस्य व्याख्यानं पूर्वं कृतम्‌ । 


अपोद्धारः पृथक्करणम्‌ । पद्चतेऽनेनार्थं इति पदम्‌, न तु सुप्तिडन्तम्‌ । 
पदस्यार्थः पदार्थः । अपोदुध्रियन्ते ये पदार्थास्तिऽपोद्धारपदार्थाः । अत्यन्त- 
संसुष्टात्‌ वाक्यात्पदात्‌ वा काल्पनिकेन प्रविभागेन प्रकल्पिताः पदार्थाः 
वाक्यार्थं पदानामर्थाः, पदस्यार्थे प्रकृतीनां प्रत्ययानां चार्था इत्यर्थः । 
“पठति” “वदति” “चलति' इत्यादौ पठ्वद्‌ आदिक्रियाभेदेऽपि वर्तमान- 
कालिकत्वं सर्वत्र समं दुष्ट्वा “यत्र यत्र 'तिप्‌' लद्स्थानिकस्तत्र वर्तमान- 
कालिकत्वम्‌” इत्यन्वयव्याप्तिग्रहेण “पठति” “अपठत्‌” “पठिष्यति” 
इत्यादो च वतमानार्थाभावं दुष्ट्वा यत्र न “तिप्‌” प्रयोगस्तत्र न वतँमान- 
कालिकत्वमिति व्यतिरेकव्याप्तिग्रहेण “तिबेव वर्तेमानाथें:” इति। एवं 
“बदति” “अवदत्‌' “वदिष्यति” इत्यादौ वदिरेव कथनाथं इति प्रकृत्यथं- 
प्रत्ययार्थःप्रकल्पनं भवति। नित्यसंसष्टे शब्दात्मनि चेयमपोद्धारप्रकल्पना 
तत्तदागमानुसारिणी तत्तद्भावनाभ्यासवशादेव जायते । तेन व्याकरणा- 
न्तरेषु प्रकृतिप्रत्यययो: स्वरूपभेदो भवितुमहेति । लोके तु नास्योपयोगः। 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


४० वाक्यपदीयम्‌ 


स्थितलक्षणा इति । स्थितं स्थिरमप्रच्युतं लक्षणं स्वरूपं येषां ते 
स्थितलक्षणा अर्था: । ते च वाक्यार्थाः पदार्थारच । प्रकृतीनां प्रत्ययानां 
चार्थाः पदार्थे परिसमाप्यन्ते । पदार्थस्तु न कुत्रापि परिसमाप्यतेऽतोऽप्रच्युतं 
तस्य लक्षणमिति स्थितलक्षणः पदार्थः । यदि च वाक्यगतपदानामर्था वाक्ये 
परिसमात्यन्ते तदा पदार्थोऽपि न स्थितलक्षणः। वाक्यार्थं एव स्थित- 
लक्षणः, तस्य न कुत्रापि परिसमापनीयत्वात्‌ । अखण्डवाक्यार्थपक्ष इदम्‌ । 
वाक्ये पदानां पृथकसत्तास्वीकारे पदार्थानां वाक्यार्थे परिसमापनं स्वाभा- 
विकमेव, अन्यत्र पक्षे तु पदार्था अपि स्थितलक्षणाः। एवं च कारकान्वय- 
विशिष्टक्रियात्मको वाक्यार्थः स्थिंतलक्षणत्वेना भ्युपगम्यते । 
कार्यकारणभावेनेति। शब्दार्थयोः परस्परसम्बन्धः कार्यकारणभा- 
बात्मकः। घटादिशब्द उच्चारिते श्रोतुबुद्धौ कम्बुग्रीवादिमद्घटाकारः 
प्रत्यवभासते । तत्रोच्चारितो घटशब्दो घटख्पार्थस्य निमित्तं भवति। 
एवमेव च “घटः” इति कम्बुग्रीवादिमत्स्वरूपेऽर्थे बोध्यमाने “घट ` इति 
` इत्युच्चायंते । तत्रोच्चारितस्य घटशब्दस्य घटरूपार्थो निमित्तं भवति । 
एवमुभयोः परस्परं कार्थकारणभावः सम्बन्धः। स चायं सम्बन्धोऽभेद- 
मूलकः, “योऽयं शब्द: सोऽथेः, योऽयमर्थः सः शब्दः ' इत्याका रकाभेद- 
प्रतीते: । अनयैवा भेदप्रतीत्या यदा शब्दमारभ्य अर्थोन्मुखी प्रवृत्तिस्तदार्थः 
कार्यः, शब्द: कारणम्‌; यदा चार्थमारम्य शब्दोन्मुखी प्रवृत्तिस्तदा शब्द: 
कार्यः, अर्थः कारणम्‌, तयोर्भेदे त्वियं पर्यायेण कार्यकारणता न स्यात्‌ । 
योग्यभावेनेति । योग्यतारूपो योग्यभावसम्बन्धः, शब्दार्थयोशचापरः 
सम्वन्धः । विशिष्टशाब्दानां विशिष्टार्थंबोधने नियता योग्यता । यथेर्द्रिय- 
विशेषस्य विषयविशेषग्रहणे नियता योग्यता । इन्द्रिय ग्राहकं विषयो ग्राह्यः, 
एवं शब्दो बोधकः, अर्थो बोध्यः । प्रकाशवद्‌ वा शब्दः स्वयं प्रकाशोऽ्थे- 
प्रकाशकः । सा चेयं शब्दानामर्थप्रकाशनयोग्यता सामान्यतः सर्वेषु साधु- 
शब्देषु नित्याकतृंका । देवदत्तादीनां केषांश्चित्‌ समयोपाधिका पित्रादिना 
नामकरणेंन सङ्केतिता । , [ 
धर्मे ये इति । साधुदाब्दानामर्थेण सह सम्बन्धः शास्त्रपूर्वकज्ञाने प्रयोगे 
'च कृते घ्मेऽङ्गत्वं प्राप्नोति, प्रत्यये चाज्त्वं प्राप्तोति, असाधूनां पुनः 
' साधुस्मरणपुर्वेकमनुमानेन च प्रत्ययेऽङ्गत्वं प्राप्तोति न तु घर्मे-“यथैव 
शब्दज्ञाने धर्मस्तर्थवापदाब्दज्ञानेऽघर्मः' “अथवा भूयानधर्म प्राप्नोति 
इत्यादि भाष्यात्‌ । एवं च साधवो घर्मे प्रत्यये चाङ्गम्‌, असग्धवस्तु प्रत्यये- 
ऽङ्गं भवन्तीति कारिकान्यः करणीयो भवति। . 
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ते लिङ्गेश्चेति | ते शब्दार्थसम्वन्धा अस्मिन्‌ शास्त्रे केचित्‌ सङ्भृतै- 
रुपदशिताः सन्ति, केचिच्च पाणिन्यादिना स्वदाब्दैरुपदशिताः सन्ति । 
लिङ्ग॑रुपद्शनं यथा -- 

ते लिङ्गैश्चेति । एवं ते शब्दा द्विविधाः--अन्वाख्येयाः प्रतिपादकाइच । 
अर्था अपि द्विविधाः-अपोद्धारपदार्थाः स्थितलक्षणाञ्च। शब्दार्थयोः 
सम्बन्धा अपि द्विविधाः-कार्यकारणभावरूपाः योग्यभावरूपाइच । फलंमपि 
विधम्‌-धमंः प्रत्ययर्च । 

इत्येवमस्य व्याकरणशास्त्रस्याष्टौ पदार्थाः प्रतिपाद्यो विषयः “अष्ट 


पदार्थी” इति प्रसिद्धः। सा चेयमष्टपदार्थी चित्रालेखेन निरूप्यते 
स्पष्टार्थम्‌ 


अत्र शाब्दस्य द्वौ भेदौ-साधुरसाधुश्च, एतावृभावपि अन्वाख्येय- 
अतिपादकभेदेन भिन्तौ, प्रयोगे तु साधोर्धमं: प्रत्ययरचेत्युभयमपि फलम्‌, 
असाधोस्तु प्रत्यय एव फलम्‌, “समानायामर्थावगतौ शास्त्रेण धर्मनियमः 
-क्रियते” इति भाष्यानुरोधात्‌। वक्ष्यति चाग्रे “अथंप्रत्यायनाभेदे विपरीता- 
स्त्वसाधवः'” इति ( वा० प० १ । २७ ) अर्थस्य चापि द्वौ भेदौ--वौद्धः, 
जाह्मशच, बाह्यो लौकिकवस्तुरूपोऽर्थः शाब्दबोधे नोपयुज्यते व्याकरण- 
प्रक्रियायां च । तेन बौद्ध एवार्थः, तेनेव च शच्दस्य कार्यकारणभावो योग्य- 
भावदच सम्बन्धः । अर्थस्य बौद्धत्वं तत्रतत्र यथायथं निरूपितं द्रष्टव्यम्‌ । 


एवं व्याकरणशास्त्रस्य प्रतिपादनाविषय अष्टौ पदार्थाः । ते चास्मिन्‌ 
झास्त्रे तत्र तत्र सङ्केतैः साक्षात्‌ शब्देश्चोपदशिताः सन्ति । तद्यथा-- 


“कथमिदं विज्ञायते हेतुमत्यभिधेये णिज्‌’ भवति, आहोस्विद्‌ हेतुमति- 
यो धातुर्वतंते इति । युक्तं पुनरिदं विचारयितुम्‌ ? नन्वनेनासन्दिग्घेन 
प्रत्ययार्थविशेषणेन भवितव्यम्‌, यावता 'हेतुमति' ( पा० अ० ३।१।२६ ) 
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इत्युच्यते ।” इत्यादि भाष्याद्‌ अपोद्धारपदार्थः सूचितः । भावयतीत्यादि- 
संसुष्टपदे प्रकृतिप्रत्ययावधिकाया अर्थमात्राया अपोद्धारे विकल्पभेदः 
सम्भवति । एवं “स्त्रियाम्‌ ( पा० अ० ४।१।३ ) इति । कि स्त्र्यर्थामिधाने 
टाबादयः, स्त्र्यथवृत्ते: प्रातिपदिकात्स्वार्थे वे“त्यादीनि भाष्यवचनान्यनु- 
गन्तव्यानि । 

स्थितलक्षणसूचक तु “न वा पदस्यार्थे प्रयोगात्‌ (महाभा० १ 1२६४) 
यत्राधिक्यं स वाक्यार्थः ( महाभा० २।३।३९ )” इत्यादि भाष्यं वोध्यम्‌ । 
पदप्रापितार्थादधिको योऽथः सः समुदितवाक्यार्थं एवेति, अपोद्धार- 
पदार्थाद्धिन्न: स्थितलक्षणोऽ्थः । 

मरुत्ेनद्राप्यैकागारिकगिरिशश्रोत्रियक्षत्रियादिषु सत्यपि स्वरूपः 
निइ्चये भाष्यकारेण 'मरुत्त' इत्यादावन्वाख्यानेन विकल्पभेद उपन्यस्तः । 


“तेऽपि हि तेषामुत्पत्तिप्रभृत्याविनाशादु बुद्धीर्व्याचक्षाणा: सतो बुद्धि- 
विषयान्‌ प्रकाशयन्ति” ( महाभा० ३।१।२६ ) इत्यादिना झशश्डङ्खादीना- 
मत्यन्तासत्पदार्थानां बुद्धिविषयान्‌ शब्दान्‌ प्रति कार्यकारणभावः प्रदशितः। 

“अभिधानं पुनः स्वाभाविकम्‌” इत्यादिना च शाब्देनार्थाभिधानस्य 
स्वाभाविकत्वकथनेन तस्य तथाभिधाने योग्यत्वमुक्तम्‌ ' ॥ २४-२६ ॥ 


शब्द दो प्रकार के होते हैं - अन्वाख्येय और प्रतिपादक । अर्थ भी दो प्रकार 
के होते हैं-अपोद्ारपदाथं और स्थितलक्षण । 

इनमें अन्वाख्येय शब्द वे शब्द हैं जिनका अन्वार्यान किया जाता है । वाक्य- 
संस्कार के लिए जिन शब्दों को लाया या हटाया जा सके उन्हें अन्वाख्येय शब्द 
कहा जाता है, जैसे--"शुबला शाटी” इस वाक्य में वाक्यसंस्कार के लिए 'टापू' 
लाया जाता है, "शुक्लं पटम्‌' में टाप्‌ हटाया जाता है । इस प्रकारं विभक्तियाँ आदिं 
लायी हटायी जाती हैं। ये प्रकृति-प्रत्यय अन्वाख्पेय हँ । इस प्रकार का अन्वाख्यान 
पद तथा वाक्य दोनों में सम्भव है । 

प्रतिपादक का अर्थ है-अर्थ का प्रतिप।दक । यों तो प्रकृति-प्रत्यय भी कुछ न 
कुछ अर्थ के प्रतिपादक होते ही हैं, तथापि 'अन्वाख्येय' शब्द का प्रतिशब्द होने के 
कारण प्रतिपादक शब्द एक स्वयं में पूर्ण अर्थ का प्रतिपादन करने पर ही प्रतिपाद 
शब्द समझा जाना चाहिए । इस दृष्टि से वाक्य ही प्रतिपादक शब्द कहा जायेगा । 
यदि किञ्चित्‌ सीमित अर्थ का प्रतिपादन करने पर भी प्रतिपादकता मान ली जाय 
तो पद भी प्रतिपादक है और प्रकृति-प्रत्यय भी, तथा सम्पूर्ण वाक्य ही मुख्यतया 
प्रतिपादक शब्द होता है। 
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वाक्याथं से जो अथं अलग किये जाते हैं उन्हें अपोद्धारपदार्थ' कहते हैं ॥ 
वाक्य के अन्तर्भूत पदों और प्रकृति-प्रत्ययों के अर्थ अपोद्धारपदार्थ कहलाते हैं । 

वाक्याथं स्थिटलक्षण गर्थे कहे जाते हैं । क्योंकि इनका लक्षण या स्वरूप स्थित 
( स्थिर ) रहता है और इनका अपोद्धार ( पृथक्करण ) नहीं होता ॥ २४ ॥ 

शब्द और अर्थ के परस्पर सम्बन्ध भी दो प्रकार के होते हैं--कार्यकारणभाव- 
सम्बन्ध और योग्यभावसम्बन्ध । 

कभी शब्द अर्थ का कारण होता है और कभी अर्थ शब्द का कारण होता है। 
इस प्रकार इन दोनों का एक दूसरे के प्रति कार्य-कारणभात सम्बन्ध होता है । 
जैसे--'गो' शब्द के उच्चारण से सास्नादिमत्‌ आकृतिविशेष की प्रतीति होती है । 
यहाँ शब्द अर्थ का कारण है। ऐसे ही सास्नादिमत्‌ आकृतिविशेष का बोध कराने 
के लिए 'गो' शब्द का उच्चारण किया जाता है तो अर्थ शब्द का कारण बन जाता 
है । यही शब्द और अर्थ का कार्य-कारणभावसम्बन्ध है । 

प्रत्येक शब्द की एक योग्यता या क्षमता होती है, जिससे वह एक विशिष्ट 
झर्थ का बोध कराने में सक्षम होता है। यही योग्यभावसम्बन्ध है शब्द बोर अर्थ 
का । जैसे आँख में रूपदर्शन की एक विशेष योग्यता होती है या कान में शब्द- 
श्रवण की विशेष योग्यता होती है, वैसे ही शब्द में अथंबोधन को विशेष योग्यता 
होती है। गरिन' शब्द इसी योग्यता के कारण दाहकपदार्थ का बोध कराने में 
समर्थ होता है । 

ये सम्बन्ध साधु और असाधु दोनों प्रकार के शब्दों के अर्थ के साथ होते हैं । 
अर्थात्‌ साधु शब्द ओर अर्थ में ये दोनों सम्बन्ध हैं असाधु शब्द तथा अर्थं में भी ये 
दोनों सम्बन्ध हैं । 

और ये सम्बन्ध साधु शब्दों के प्रयोग में धर्म और अर्थबोध में सहायक (अज्भ- 
भूत ) होते हैं, किन्तु असाधु शब्दों के प्रयोगर में केवल अथंबोध में सहायक 
( अङ्ग-भूत ) होते हैं ॥ २५॥ 
_ ह. अपोद्धा रपदार्थ की ये तीन व्याख्याएँ की जा सकती हैं-- 

१. वाक्‍्यार्थादिभ्योज्पोद्ध्ियन्ते विमज्यन्ते ये पदार्थास्ते । 

२. वाक्यादपोद्घृतानां पदाना मर्थास्ते । 

३. अपोद्धारेण बिभागकरणेन परिकल्पिता ये पदार्थास्ते । 

तात्पर्यं तीनों का एक ही है। 

२. “असाधुषु कार्यकारणभावेन योग्यभावेन च स्थिताः प्रत्ययेऽङ्गम्‌ इत्यन्वयः 

करणात्‌ । तथात्वयकरणं च-“'यरथेव शब्दज्ञाने घर्मः, एवमपशब्दज्ञाने&प्र्मः” 

इति, “गप्रायश्चित्तीया मा भूमः” इत्यादि च भाष्यानुरोघात्‌ । 
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उक्त अपोद्धारपदार्थ, स्थितलक्षणार्थ, अन्वाख्येयशब्द, प्रतिपादकशब्द तथा 
-उनके कार्य-कारणभाव और योग्यभावसम्बन्ध व्याकरणशास्त्र में सङ्केतों के 
द्वारा पूर्वे-पूर्वे आगमों के अनुसार ही प्रतिपादित किये गये हैं। सभी का वर्णन न 
-तो यहाँ सम्भव है, न आवश्यक, इसलिए कुछ का ही वर्णन यहाँ है। सिद्धान्ततः 
यहाँ सब-कुछ वर्णित है, परन्तु पूर्वागमों की सारी सामग्री यहाँ नहीं ली गयी है। 
उसकी आवश्यकता भी नहीं थी । 


“क्रेचिदेवानुगम्यन्ते” का एक तात्पर्यं यह भी है कि-उक्त अपोद्वारपदार्थं आदि 
"लोक में कुछेक ही कभी-कभी अपनाये जाते हैं या उनका यथागम ( शास्त्रानुसार ) 
"अनुगमन कम ही किया जाता है। इसका कारण यह है कि साधारण लोक को 
सम्पूणं वाक्य से ही बोध होता है। वाक्यगत एकवचन, द्विवचन 'सु' 'ओ' आदि 
अत्ययो और उनके भर्थों के फेर में वे नहीं पड़ते । वे तो अखण्ड वाक्य से अखण्ड 
वाक्यार्थं का बोध करते हैं । फिर भी जहाँ-कहीं वाक्याथं ही सन्दिग्ध हो जाता है, 
वहाँ अपोद्धार आदि की आवश्यकता पड़ती ही है । जैसे-'पीताम्बरमानय' वाक्य में 
सन्देह होता है--पीले कपड़े को लाना है या पीले कपडे वाले को ?, यहाँ पीताम्बर 
शब्द में समास की ओर ध्यान देना आवश्यक हो जाता है। इसी प्रकार 'क एते' 
इस वाक्य में--'कौन दोनों फल' 'कौन दो स्त्रियाँ' अथवा “कौन (बहुत) पुरुष' इन 
तीनों अर्थों में एक का निश्चय करने के लिए 'जस्‌' या 'ओटू' प्रत्यय, उनके 
आदेश भौर उनके अर्थों का पृथक्तया बोध करना ही पड़ता है। इसी तरह 'हृरि- 
रथम्‌? इत्यादि प्रतिपादक शब्द में भी यही स्थिति उत्पन्न होती है ॥ २६॥ 


-साध्वसाधुशब्दस्वरूपमु-- 
शिष्टेस्य आगमात्‌ सिद्धाः साधवो धर्मसाधनम्‌ । 
७ ~ 
अथप्रत्यायनामेदे विपरीतास्त्वसाधवः ॥ २७ ॥ 


शिष्टेम्यः कार्याकार्यवाच्यावाच्यानुशासनमनुपालयद्म्यः कृतविद्येम्यः, 
आगमाच्च अविच्छिन्नपरम्पराप्रवतितशास्त्रात्‌ च, सिद्धाः निष्पन्नाः 
शब्दाः, साधवः इत्यभिख्यातः निरपश्रंशाः, धर्मसाधनम्‌ अभ्युदयनिःश्रेयस- 
हेतवः सन्ति, प्रत्येकं सर्वे सम्भूय च धर्मे साधनभूताः, “वेदाः प्रमाणम्‌" 
इतिवेदकवचनम्‌, असाधवस्तु अर्थंप्रत्यायनाभेदे, अर्थस्य प्रत्यायनं बोधः 
तत्र भिदे भेदाभावे सत्यपि, विपरीताः साधुभ्यो विरुद्धाः । अशिष्टजनेम्य 
.आगता अगमेनानिष्पन्ना, अपञ्रंशाः धमंसाधनानि न भवन्तीत्यर्थः । अर्थे- 
अत्यायने तु साघ्वसाध्वोरविशेषः । उभयेम्योऽ्थेबोधस्य निर्बाधात्‌ । 
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घर्मसाधनसिति । अर्थप्रत्यायनं हि शब्दानां प्रथमं कार्यम्‌ । विवक्षि- 
तार्थावबोधनाय हि वक्ता शब्दान्‌ प्रयुङ्क्ते । परसम्बोधनार्था हि-शब्द- 
तत्त्वस्यान्तःसन्निवेशितस्याक्षरव्यक्तिरभिष्यन्दते | “वितकितः पुरा बुद्धया 
क्वचिदर्थे निवेशितः” (वा० प० १।४७) इत्यादिना चायमेवार्थः निष्पद्यते, 
तथापि साधुशब्दप्रयोगेण धमं इत्यपि वेयाकरणानामम्युपगमः। तथा च 
भाष्यम्‌-समानायामर्थावगतौ शास्त्रेण धर्मनियमः क्रियते” इति (महाभा० 
१।१ ) । हरिरप्यग्ने वक्ष्यति-“'वाचकत्वाविशेषेऽपि नियमः पापपुण्ययोः" 
इति ( वाक्यपदीयम्‌ ) “साधृभिस्तस्माद्वाच्यमम्यृदयाथिभिः ।” ( वा० प० 
१।१४० ) इति च । यदि तु घर्मऽनिशचयस्तदेदमवगन्तव्यम्‌-अभ्युदयनिः-' 
श्रेयसहेतुहि धर्मः। तत्राभ्यृदयो लौकिको प्रतिष्ठा । सा सांधुप्रयोगेणः 
प्राप्यते। यथाह पतञ्जलिः 

“अविद्वांसः प्रत्यभिवादे नाम्नो ये न प्लुति विदुः । 

कामं तेषु तु विप्रोष्य स्त्रीष्विवायमहं वदेत्‌ ।” इति (महाभा० १।१) 

्रर्थप्रत्यायनाभेद इति । आगमासिद्धा अप्यसाधवोऽपश्रंसा अर्थप्रत्या- 
यने साधुभिः समानं महत्त्वं धारन्तीति तेषां साधुभिः सह भेद: । अखण्डः 
वाक्यस्फोटाभ्यूपगमे तेषां साधुत्वासाधुत्वस्य वेय्यर्थ्यात्‌ ॥ २७ ॥ 


शिष्टजनों और आगमो ( शास्त्रों ) से परम्परया प्राप्त शब्द 'साधुःशब्द' 
कहलाते हैं, ये धमसाधन होते हैं । अर्थात्‌ साधुशब्द के प्रयोग से घमं होता है । 
इसके विपरीत अशिष्ट ( साधारण ) जनों से, अशास्त्रीय, व्याकरणशास्त्र की. 
प्रक्रियाओं से अनिष्पन्न, केवल लौकिक वार्तालापों से प्राप्त शब्द 'असाधु-शब्द' कह- 
लाते हैं, ये धर्म के साधन नहीं होते । इतनी विपरीतता होते हुए भी अर्थबोध 
कराने में इन दोनों में कोई भेद नहीं होता । दोनों से ही समान अर्थावब्रोध 
होता है । 

“अर्थबोधकता' की समानता इन दोनों शब्दों का एक महत्त्वपूर्ण तत्त्व है। 
यही तत्त्व विश्व की सभी भाषाओं को एक कड़ी में बाँध देता है। इस तत्त्व के 
अन्दर न केवल अपञ्नश, पाली, प्राकृत, हिन्दी तथा अन्य भारतीय भाषाएं ही, 
अपितु अंग्रेजी, फ्रेञ्च आदि समस्त भाषाएँ भी एक होकर रह जाती हँ । 

'अथंप्रत्यायन” जहाँ साधु और आसाधु का अभेदक तत्त्व हे, वहाँ 'घमे- 

* साधनता' भेदक तत्त्व बताया गया है । वर्तमान समय में यह विवादास्पद बात समझी 
जा सकती है । तथापि इतना तो है ही कि धरम का लोकिक-प्रतिष्ठा प्राप्त करना 
भी एक प्रयोजन है । “अभ्युदय-निःश्रेयसहेतुः धम?” में '(निःभेयस' अर्थात्‌ पार 
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लौकिक प्रतिष्ठा के अस्तित्व पर विश्वास न रखने पर भी 'अभ्युदय' अर्थात्‌ 
ऐहिक प्रतिष्ठा तो स्वीकारी ही जा सकती है। लौकिक प्रतिष्ठा धर्माजेन का दुष्ट 
अयोजन है । असाधु-शब्द के प्रयोग से लौकिक अप्रतिष्ठा के कुछ उदाहरण ये हैं -- 
“अविद्वांसः प्रत्यभिवादे नाम्ना ये न प्लुति विदुः । 
कामं तेषु तु विप्रोष्य स्त्रीष्विवायमहं वदेत्‌ 11” (महाभाष्य. प्र. आ.) 
हरी भानो द्वितीया च जग्लौ मम्लौ च सप्तमी । 
अचीकमत्‌ न जानाति तस्मै कन्या न दीयतास्‌॥ ( अभियुक्तोक्ति ) 
उष्ट्र के स्थान पर उटू कहने से कालिदास का क्या हाल हुआ था, यह सबको 
विदित है। 
वक्ता-ओता की स्थिति के अनुसार कभी-कभी इसका उलटा प्रभाव भी 
पड़ता हैं -- 
यदि वाचं वदिष्यामि द्विजातिरिव संस्कृतास्‌। 
रावणं मन्यमाना मां सौता भीता भविष्यति ॥ 
( वा. रामायण. सु. का. ) ॥ २७ ॥ 


शब्दा नित्या अनादयश्च-- 


नित्यत्वे कृतकत्वे वा तेषामादिने विद्यते। “ˆ 
ग्राणिनामिव सा चेषा व्यवस्था नित्यतोच्यते ॥ २८॥ 


नित्यत्वे शब्दाः नित्याः इति पक्षे, कृतकत्वे शब्दाः कृतकाः कार्याः 
अनित्याः वेति पक्षे च, तेषां शब्दानां, आदिः आरम्भः, न विद्यते नास्ति । 
कस्मिन्‌ काले शब्दाः प्रथमम्‌ उत्पन्नाः, केन वा पुरुषेण प्रथमं शब्दा: उत्पादिताः 
इति ज्ञातुं वक्तुं न शक्यते। सा च एषा शब्दनित्यानित्यत्वव्यवस्था, प्राणिनां 
प्राणभृतां जीवानां, नित्यतां इव नित्यता शब्दानाम्च्यते शब्दशास्त्रे । 


नित्यत्व इति । वेयाकरणाः शब्दं नित्यं स्वीकुर्वन्ति । शास्त्रप्रवृत्तावपि 
तेषां शब्दा नित्या एव--“आङ्ृतिनित्यत्वान्नित्यः शब्दः” ( महाभा० 
११२१ ) शास्त्रप्रवृत्तो “कूटस्थत्वं नित्यत्वं” इत्यन ङ्गीकृत्य शान्दिकाः 
“तदपि नित्यं यस्मिन्‌ तत्त्वं न विहन्यते” ( महाभा० १।१।१ ) इत्येवं रूपं 
नित्यत्वमुररीकुवंन्ति । वैयाकरणानां मीमांसकानां मते शाब्दो नित्यः । 

कृतकत्व इति। वेशेषिकाः राव्दमनित्यं मन्यन्ते, तस्योत्पाद्यत्वात्‌ 
विनदवरत्वाच्च । शब्दो हि कण्ठताल्वाद्यभिघातजन्यः क्षणस्थायी विनाशी 


-च। शब्दविषये मतवेविध्यं “नित्याः शब्दार्थसम्बन्धा:” इति कारिकाः 
व्याख्यानावसरे निरूपितम्‌ । 
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आादिनेति । नित्यत्वेऽनित्यत्वे वा शब्दा अनादयः। कदा कुत्र 
कस्माद्वा शब्दानां प्रवृत्तिर्जातिति वक्तुं न शक्यते । यतः शब्दा अनादयः 
अतोऽनन्ता अपि । शब्दप्रयोग: कदा समाप्स्यते इत्यपि वक्तुं दुःशकमेव । 
एतेनानादिनिधनत्वरूपं प्रागभावभ्रध्वंसाभावाप्रतियोगिसवरूपं वा नित्यत्वं 
शब्दे समायातम्‌ । अत्र साघवोऽसाधवोऽपि शब्दा अनादयः । ऋग्वेदकाले- 
ऽपि तेषां स्थितिदशेनात्‌ । तत्र प्रमाणम्‌ 


“इमे येनार्वाङन परश्चरन्ति, न ब्राह्मणासो न सुकेतरासः। 
त एते वाचमभिपद्य पापया सीरीस्तन्त्रं तन्वते अप्रज्ञज्ञयः ॥ 
( ऋग्वेदः । अ. २. मं. १०, सू. ७१ ) 
अत्र “वाचं? “पापया” इत्यनेनासाधव एव निदिष्टा भवन्ति । “सक्तुः 
मिव तितउना पुनन्तो, यत्र धीरा वाचमक्रत” इत्यादिनाप्ययमेवार्थो 
निष्पद्यते । या अपि संस्क्ृतातिरिक्ता भाषास्तासामसाधुत्वा म्युपगमेऽप्य- 
नादित्वमक्षुण्णमेव । 
प्राणिनामिदेति। देहभृतां प्राणिनां जन्ममृत्युदर्शनेन तेषामनित्यत्वं 
नियतमेव सर्वेष्वपि दशनेषु वादेषु च प्राणिनामनित्यवं बहुधा निरूप्यते, 
तथापि व्यवहारे तेषाम्‌ अनादित्वादनन्तत्वाच्च नित्यता स्वीकृता भवति । 
सा च व्यवहारनित्यतोच्यते । न केवलं कूटस्थत्वमेव नित्यत्वं, व्यवहारे 
यन्नित्यं तदपि नित्यमेव ॥ २८ ॥ 


शब्द को कुछ लोग नित्य मानते हैं और कुछ लोग अनित्य, इन दोनों मतों में 
कौन-सा मत ठीक है? यह प्रश्‍न अलग है। शब्द चाहे नित्य हो या अनित्य, 
वह अनादि अवश्य है । शब्द का व्यवहार कब प्रारम्भ हुआ और कब इसका अन्त 
होगा, यंह कहना कठिन ही नहीं असम्भव भी है। अतः शब्द व्यवहारनित्य 
अथवा प्रवाहनित्य है । जैसे प्राणी अनादिकाल से अनन्तकाल तक वर्तमान है । 
यद्यपि विभिन्न दर्शन प्राणी को अनित्य मानते हैं, फिर भी प्राणी की व्यवहार” 
नित्यता अक्षुण्ण है । 

नदी का जल सदा बहता रहता है और प्रत्येक क्षण में उसका तद्देशावच्छेदेन 
नाश होता ही रहता है, तथापि नदी ज्यों-की-त्यों बनी रहती है । यही प्रवाह- 
नित्यता है। शब्दों में भी यही बात है। एक शब्द किसी एक देश ओर काल 
में भले ही नष्ट हो जाय, परन्तु शब्द की व्यवहार-धारा अविरल बहती रहती है, 
यही शब्द की प्रवाह-नित्यता या व्यवहारःनित्पता है । 

शब्द को नित्य मानने पर तो इस प्रकार का विचार करने की आवश्यकता 


ही नहीं है ॥ २८॥ 
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स्मृतिनिबन्धनस्यावरयकता-- 


नानथिकामिमां कयित्‌ व्यवस्थां कतुमहति । 
तस्मान्निबध्यते शिष्टैः साधुत्वविषया स्मृतिः ॥ २६ ॥ 

इमां पूर्वोक्तां, व्यवस्थां नित्यताव्यवस्थां, कड्चिदाधुनिकः पुरुषः, 
अनथिकां व्यर्था, कर्त्‌ न अहंति समर्थो न भवति । .यतः कर्चिदपि समर्थो 
न भवति तस्मात्‌ कारणात्‌, शिष्टे: कृतविद्ये, साधुत्वविषया साधुत्वं 
बिषयो यस्याः सा, शब्दसाधुभावनिरूपणपरा, स्मृति: आगमबोधिव्यव- 
स्थायाः स्मारकं शास्त्रं, निबध्यते ग्रथ्यते । 

नानथिकामिति। ननु सिद्धाः शब्दा अर्थाः सम्बन्धाशचेति कोऽयमभिनि- 
वेशः प्रयत्नसाध्यस्यास्य व्याकरणशास्त्रस्य प्रणयने ? तस्मादनर्थकोऽयं 
प्रयास इति । यदि चोच्यते लोकहितार्थायायं प्रयासः, तदपि न, लोकस्तु 
न वैयाकरणकुलपेक्षी शब्दव्यवहारे यथाह भाष्यकारः--“'घटेन कार्य 
करिष्यन्‌ कुम्भकारकुलं गत्वाह--कुरु घटं कार्यमनेन करिष्यामि इति, न 
तद्वच्छब्दानप्रयुयुक्षमाणो वैयाकरणकुलं गत्वाह--कुरु शब्दान्प्रयोक्ष्य इति। ` 
इति चेन्न, चोच्यते शब्दानां साधुत्वमसाधुत्वं च स्वाभाविकम्‌ । अशक्त्या 
अशिक्षया देशकालानुरोधेन परिवेशप्रभावेण च शब्देषु वाक्येयु चासाधुत्वं 
बलादिवापतति । नहि कश्चिदेकः पुरुषः स्व-स्व-स्थिति-परिवेशबद्धः 
शब्दापशब्दविवेके साधुः स्यात्‌, नेव च प्रामाण्यकोटिमाप्नुयात्‌ । तस्मात्‌ 
आगममूलकमिदं स्मृतिनिबन्धनमाञ्यकम्‌ नत्वर्थेकम्‌ । 

यदि चेयमनिका स्यात्तदा को नाम प्रतिपन्नबुद्धिरस्याः निबन्धने 
प्रवृत्तः स्यात्‌ । 

धस्तुतस्तु-'“लोकतो$थंप्रयुक्‍ते शब्दप्रयोगे शात्रेण धर्मनियमः 
इत्यनुबन्धमूलिकेयं कारिका । साधुशब्दस्य धमंहेतुत्वं मनत्रग्रन्ये भाष्यादौ च 
बहुधा प्रकीतितम्‌ । तदेतत्सत्यस्य स्वीकृतिरस्ति यत्साधुशब्दः अर्थबोधने 
असाधोरविशेषः, एवं च समानायामर्थावगतौ धर्मातिरिक्तः को हेतुरवः 
शिष्यते साधुत्वस्मृतेः। अत एवाग्रेतनकारिकासु धमेस्यागमस्य च सविशेषोप- 
वणंनं कृतमस्ति ॥ २९॥ 


यद्यपि शब्द नित्य-सिद्ध है, शास्त्र और शिष्टजन-द्वारा उक्त और व्यवहृत है, 
तथापि कोई एक व्यक्ति समस्त शब्द, उनके अर्थ, स्वरादि संस्कार के सम्बन्ध में 
इदमित्यं कहने में समर्थं नहीं हो सकता । यदि कोई समर्थ हो भी जाय, तब भी उस 
एक व्यक्ति के शानमात्र से समस्त लोक का कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं हो सकता । 
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अतः शास्त्रों और शिष्टजनों के व्यवहार और परम्परा के अनुसार यह व्याकरण- 
स्मृति निर्मित की जाती है । व्याकरणस्मृति के अभाव में प्रथम तो ऐप्ते व्यक्ति का 
होना ही कठिन है, जो समस्त शब्दों और अर्थों के बारे में आधिकारिक रूप से 


_ निर्णय दे सके। दुसरे ऐसे व्यक्ति के होने पर भी उससे सवसाधारण का कोई 


लाभ नहीं होगा । 


शब्द का साधुभाव प्रतिपादित करने वाली यह व्याकरणस्पृति, अन्य स्पृतियों 
की भाँति परम्परा-प्राप्त आगममूलक हे, अतएव नित्य है । क्योंकि यह स्मृति है, 
अतः पाणिन्यादि आचार्य इसके स्मर्ता और निवन्धक मात्र हैं, उद्भावक नहीं । 
समय-समय पर अन्य आचायों ने अन्य व्याकरणों के रचनाकारों ने भी जो शब्द- 
साधुत्व-विषयक प्रयास किये हँ, (या थविष्य में करेंगे) उनकी भी यही 
स्थिति है। इस पूव-पु्व-प्राप्त आगम को उत्तरोत्तर व्यवहर्ताओ तक पहुँचाने के 
लिए यह स्मृति-निवन्धन आवश्यक है ॥ २९ ॥ 


धमंव्यवस्थाया मागमस्य प्राधान्यम्‌-- 
न चागमाइते भ्रमंस्तकेंग व्यवतिष्ठते । 
ऋषीणामपि यज्ज्ञानं तदप्यागमहेतुकम्‌ ॥ ३०॥ 
धर्मः अभ्युदयनिःश्रेयसहेतुभूतः धर्माभिधेयः ऋषिबोधितव्यवहार- 


विशेष, च आगमात्‌ अविच्छिन्नशास्त्रपरम्परायाः, ऋते विना, तकेण 


अनुमानाश्रयेण हेतुवादेन, न, व्यवतिष्ठते व्यवस्थापयितुं शक्यते । ऋृपीणां 
तत्तच्छास्त्रप्रवतकानाम्‌ ऋषीणामपि, यद्‌ ज्ञानं वस्तुविषयको बोधः, तत्‌ 
अपि आगमहेतुकम्‌ आगमः हेतुयंस्येति आगममूलकम्‌ एवास्ति, स्वोस्रेक्ष- 
मात्रं तु नेत्यर्थः । 

द्रागमादृत इति । नन्वनुमानेनंव शब्दसाधुत्वव्यवस्था सम्पादनीया । 
“अयं शब्द: साधुः शिष्टप्रयुक्तत्वात्‌, गोशब्दवत्‌”, इत्याकारकेणानुमानेनं 


.साधुत्वे सिद्धे तस्य च धर्माङ्गत्वेन सर्व सम्पन्नं स्यात्‌ । भाष्ये चोक्तम्‌ 


“वेदान्तो वेदिका: शब्दाः, सिद्धाः लोकाच्च लौकिकाः” इति चेन्न ! केवलं 
तकण साधुत्वव्यवस्थायाः कर्तुमशक्यात्‌ । तथा हि, अनुमीयते--“तान्ता 
निष्ठा/ भूतार्थत्वात्‌ भुक्तादिवत्‌” इति तदा पक्वं, छिन्नं, तीर्ण, इत्यादि 
कथं व्यवतिष्ठेत्‌। प्रतिप्रयोगमनुमितिकरणे त्वानन्त्यं स्यात्‌ । पुनश्चान्‌- 
मीयते--“हिसनमनुचितँ प्राणवियोगानुकूलत्वात्‌, ब्राह्मणहिसनवत्‌ ।” 
इति तदा अशवमेधादियागानां व्यवस्था कथं सिद्ध्येत । पुन₹ुचाप्यनुमीयते-- 
“स्त्रियो गम्याः स्तनक्रे्षवत्त्वात्‌, पत्नोवत्‌' इति तदा अगम्यानिषेधस्य 
४ दा० 
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कि स्यात्‌, मात्रादिगमनपातकाच्च कथं रक्ष्येत ! अतः धर्मस्य शब्दसाधु- 
त्वस्य च व्यवस्था आगमादृते न व्यवतिष्ठते । 


यच्चोक्तम्‌ अयं शब्द: साधुः दिष्टप्रयुक्तत्वात्‌” इत्याकारिकान्‌- 

मित्या सर्व सेत्स्थतीति तदपि न, तत्र कारणकीयै शिष्टप्रयोगस्य सत्त्वात्‌ । 

आगममूलको हि शिष्टानां प्रयोगः । लोकोऽपि आगमप्रयोज्यः, साक्षात्पर- 
म्परया वागम एव लोकप्रयोजकः ।। ३० ॥ 


वेद-वेदाङ्ग-बोधित धमं की समुचित व्यवस्था केवल तकं ( व्याप्तिग्रहपूर्वक 
अनुमिति ) से सम्भव नहीं है, क्योंकि वेद-वेदाङ्क-बोधित अनेक ऐसे धर्म है 
जो तकं के आधार पर उचित और अभ्युदयनि:श्रेयसहेतु प्रतीत नहीं होते। यदि 
केवल तकं को ही विधि-निषेध ( उचित-अनुचित ) का व्प्रवस्थापक मान लें तो 
धर्मं की अनेक व्यवस्थाएँ गड़बड़ में पड़ जायेंगी । उदाहरणाथं “हिसनमनुचितं 
प्राणबियोगानुकूलत्वात्‌, ब्राह्मणहिसनवत्‌” “मनुष्य हृत्या की तरह समी हत्याएं 
अनुचित होती हैं, क्योंकि इसमें प्राणहानि होती है ।” इस अनुमति के आधार पर 
यदि हिसा अनुचित कमं है, तो “पश्चपञ्चनखा भक्ष्या?' यह विधि या अश्वमेधादि 
यज्ञ अनुचित कमं हैं, किन्तु उनका वंदिक-धामिक महत्त्व सर्वविदित है। 
इसी प्रकार केवल तक के आधार पर शब्द-साधुत्व की व्यवस्था भी सम्भव 
नहीं है। एक रोचक उदाहरण देखें--एक समृद्ध यजमान को एकबार एक 
अल्पज्ञ पौरोहित्यकमों ने कहा कि--आ मुझे अपने घर में पुजा-पाठ का अवसर 
दे। यजमान के अपने विद्वात्‌ कुलपुरो हित थे, फिर भी वे उस अल्पज्ञ पुरोहित को 
निराश नहीं करवा चाहते थे। उन्होंने उसे कुछ दिन बाद जन्मदिन-वर्धापन के 
लिए बुला लिया । जन्मदिन-वर्धापन के अवसर पर “अश्वत्यामा वलिर्व्यासो”' 
इत्यादि पद्यों के आधार पर अष्ट-चिरंजीवियों का पूजन होता है। पुजन के 
अवसर पर कुल-पुरोहित भी उपस्थित थे.) नये पुरोहित ने पूजन प्रारम्भ किया । 
अब ये बेचारे तो थे “केचिद्भग्ना रामशब्दप्रयोगे” के प्रत्यक्ष उदाहरण, बोले -- 
“अश्वत्यामाय नमः, पुष्पं समपंयामि”। कुलपुरोहित मुस्कराते हुए बोले 
पंडितजी, “अश्वत्थामाय” नहीं, “अश्वत्थाम्ने” होता है। नये. पुरोहित बोले 


१. चिरंजीविपूजन के प्रसिद्धपद्य ये हैँ-- 
अश्वत्थामा वलिव्यासो हनूमाशच विभीषणः । 
कृपः परशुरामश्च सप्तते चिरजीविनः ॥ 
सप्तैतान्‌ संस्मरेन्नित्यं माकण्डेयमथाष्टमम्‌ । 
जीवेत्‌ वषशतं सोप सवंव्याधिविर्वाजतः ।। 
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अच्छा ऐसा ही सही । अब दूसरे चिरंजीवी की बारी आयी तो बोले--"बलिम्ने 
नमः” । कुलपुरोहित ने फिर टोका--“'वलये नमः” कहिये। नये पुरोहित कुड 
गये, फिर भी बोले--अच्छा । तीसरे चिरंजीवी की पूजा हुई--“व्यासये नमः" । 
कुलपुरोहित ने फिर समझाया--“'व्यासाय नमः” कहिये पंडित जी ! । भब नये 
पुरोहित काफी चिढ़ गये । अगला मन्त्र पढ़ा--“हनुमानाय नमः'' । कुलपुरोहित से 
न रहा गया--आपने फिर गलत पढ़ा, “हनुमते नमः” कहना चाहिये था । अब नये 
पुरोहित अपने को न सँभाल पाये, भड़क कर बोले--आप बार-बार हमें मन्त्र 
बदलने को कहते हैं, अब हम पूजा नहीं करायेगे। आप ही कराइए । कुलपुरो हित 
को बाकी पूजा करानी पड़ी । पाँचवाँ मन्त्र पढ़ा-“विभीषणाय नमः” छठा “कृपाय 
नमः” सातवा "परशुरामाय नमः” और आठवां “माकण्डेयाय नमः ।” नये पुरोहित 
ने यह सब सुना तो हाथ नचाते हुए बोले--देखा जजमान, आपने इनकी शंतानी, 
जब हम मन्त्र पढ्वाते थे तो वे हर बार उसे बदलवा देते थे, और अब इन्होंने 
सारे एक जैसे पढ़ दिये ! इसके बाद क्या हुआ इसे कहने की जरूरत नहीं । 

इस हास्यमय उदाहरण से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि “आयान्ता चतुर्थी 
रामायेतिवत्‌” इस अनुमान से शब्द-साधुत्व की व्यवस्था नहीं चल सकृती और 
न इससे कि--“प्रतिशव्दं चतुर्थी भिद्यते, अश्वत्थाम्ने वलये इत्यादित्रत्‌' इसी तथ्य 
की ओर आगे आने वाली कारिका--“हस्तस्पर्शादिवान्धेन'” ( बाः प. १.४२ ) 
में संकेत किया गया है ॥ ३०॥ 


लोकप्रसिद्धेस्तर्काबाधितत्वम्‌- 
धर्मस्य चाव्यवच्छिन्ना पन्थानो ये व्यवस्थिताः । 
न तान्लोकप्रसिद्धत्वात्‌ कथ्रित्तकंण बाधते ॥३१॥ 
धर्मस्य च ये अविच्छिन्ना अत्रुटिता: सततं प्रवतेमाना:, पन्थानः मार्गाः, 
व्यवस्थिताः भनुगमनीयत्वेन लब्धप्रतिष्ठाः सन्ति, तान्‌ कश्चिद्‌ लोकप्रसिद्धः 
त्वात्‌ सवंत्र लोके प्रसिद्धत्वात्‌, लोकपर्ययाप्तप्रसिद्धेहेतोर्वा तकंण, न वाघते 
तेषां स्वीकार्यास्वीकार्ये तकं न करोति । 
न बाधते इति । तथाहि-- “स्त्रियो गम्याः स्तनकेशवत्वात्‌, पत्नीवत्‌ ' 
इत्याकारकेण १तर्केणागम्यानिषेधात्मकस्यागमस्य बाधो नेव भवति। 


विकले issists iene suas 

१. अत्र प्रकरणे तर्कानुमानयोंः साधारणतया प्रचलितार्था न ग्राह्यः । साधारणः 
वार्तालापे तकंशब्दः विवादे प्रयुज्यते, अनुमानशब्दइच सम्भावनामात्रे । व्पाप्ति- 
ग्रहपूर्वक प्रतिज्ञाहेतुभ्यामुंपपादनं तकः, अनुमानं बोध्यम्‌ । 
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गम्यायां चागम्यायां खेदविगमस्य समत्वेडपि तर्काश्रितबृद्धयो भयत्राविशेषेऽपि 
न कोऽपि तथा प्रवतंते । एवं च “नरशिरःकपालं शुचिः अस्थित्वात्‌, शङ्ग- 
मुक्तादिवत्‌ इत्यादावपि वोध्यम्‌ । ' 

न केवलं धर्मेस्य व्यवस्था, शब्दसाधुत्वस्य व्यवस्था च तकण क्लूँ न 
झक्यते, अपि तु सामान्यजीवनेऽपि केवलं तर्काश्नयेण व्यवहतूं न शक्यते । 
एतदेवाग्रतेनका रिकासु--हेतुप्रदर्श नपूर्व क निर्देक्ष्यति ॥ ३१॥ 

घर्मं की अविच्छिन्न व्यवस्थाओं का कोई भी तकं के आधार पर उल्बन्चन नहीं 
करता । इसलिए “उचित-अनुचित की घर्म-व्यवस्था तकं के आधार पर ही मान 
ली जाय, आगम-बोधित व्यवस्था के आधार पर नहीं”, ऐसा कहना नितान्त 
असङ्गत होगा । तकंसिद्ध वस्तु का आगम से बाध होते देखा गया है, किन्तु आगम- 
शास्त्र-प्रतिपादित-सिद्धान्त का वाघ तर्क से होते नहीं देखा गया, आगम-बोधित 
धमं अपनी लोक-प्रसिद्धि के कारण तकं की बाधाओं को स्वीकार नहीं करता । 

शब्द-साधुत्व-व्यवस्था भी लोकप्रसिद्ध आगम की अविच्छिन्न परम्परा से प्रसुत 
व्यवस्था है । किसी तर्कानुमाच से इस व्यवस्था को न तो तोड़ा जा पकता है और 
न चलाया जा सकता है ॥ ३१ ।। 


तर्कानुमानयोहीनित्व म्‌-- 
अवस्थादेशकालानां भेदाहिनास शक्तिषु । 
भावानामनुमानेन प्रसिद्धिरतिदुलेभा ॥३२॥ 


अवस्थो-देश-कालानां अवस्था च देशइच कालश्चेति तेषां, भेदात्‌ 
अवस्थाभेदात्‌ देशभेदात्‌ कालभेदाच्च, भावाना पदार्थानां, शक्तिषु 
सामर्थ्येषु, भिन्नासु भेदं प्राप्तासु सतीषु, अवस्थाभेदेन शक्तिभेदे, देश भेदेन 
शक्तिभेदे, कालभेदेन च झकितिभेदे जाते, तेषां भावानां प्रसिद्धिः इदमित्थ- 
न्तया स्वरूपसंसिद्धि:, अनुमानेन, अतिदुल भा अत्यन्तं दुःसाध्या भवति । 

तथाहि--“पुरुषः शूरः” इति स्थितेः तस्येव पुरुषस्य जराजजंरिताया- 
मवस्थायामप्रसिद्धि,, आह्वादकश्चन्द्र: इत्यस्य च प्रोषितकान्तानां कान्तानां 
बिरहावस्थायामप्रसिद्धिः । सूर्य: पूर्वस्यामुदेति पर्चिमायामस्तमेतीति 
सत्यत्वेन स्वीकृताया: स्थितेः श्रुवप्रदेशेष्वप्रसिद्धि: । कूपोदकस्य शीते ग्रीष्मे 
च शीतत्वोष्णत्वयोरुभयोरप्रसिद्धिः । दिने नक्षत्रसत्ताया एवाप्रसिद्धिरिति। 
यदि तु प्रत्यवस्थं प्रतिदेशं प्रतिकालं च भिन्न-भिन्नानुमितिकरणेन सर्वे- 
सिद्धि: प्रसाध्यते इति, तन्न सम्भवति, आनन्त्यात्संसारस्य, आनन्त्याच्चा- : 
वस्थादेशकालभेद्रानामेकस्यानुमातुर्जीवने तदसम्भवात्‌ ॥ ३२ ॥ | 
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तकं और अनुमान से धर्मे ओर शब्द-साधुत्व की व्यवस्था तो क्या सामान्य 
पदार्थों, वस्तुओं, स्थितियों आदि की व्यवस्था करना भी पूर्णतया सम्भव नहीं हो 
पाता । किसी एक पदार्थ के सम्बन्ध में की गई अनुमिति पूर्णतया अव्यभिचरित 
ही होती है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । 

तकं स्वयं में अपूर्ण है, क्यो कोई भी अनुमेय वस्तु अवस्था, देश और काल 
के भेद होने पर मिन्न हो आती है। पदार्थों की शक्तिपाँ, योग्यताएं या प्राकृतिक 
गुण ( Natural Finomena ) अवस्था बदलने पर, स्थान बदलने परया समय 
बदलने पर बदल जाते है । शिशु और वृद्ध दोतों भिन्न हैं. यद्यपि वे दोनों मनुष्य 
हैं । स्पष्ट है कि मनुष्य के सम्बन्ध में की गई समी अनुमितियाँ दोनों पर एफ-सी 
लागू नहीं होंगी । हिमालय में जज ठंडा होता है, केरल में नहीं । शीतकाल और 
ग्रीष्मकाल के वायुस्पशं का अन्तर सर्वेबिदित है, भिन्न-भिन्न तापमानों पर धातुएं 
ठोस से तरल, तरल से गैस के रूप में बदल जाती हैं। अतः अनुमिति के आधार 
यर किसी भी वस्तु या पदार्थ के विषय में इदमित्थम्‌ कुछ नहीं कहा जा सकता । 
प्रत्येक अवस्था, देश और काल के निए पृथक्‌-पृथक्‌ अनुमिति बता लेना भी 
सम्भव नहीं है; क्योंकि काल आदि की सुक्षता और अनन्तता दुय 
होती है ॥ ३२॥। 

निज्ञातशक्तेद्रेव्यस्य ताँ तामर्थक्रियां प्रति । 
विशिष्टद्रव्यसम्बन्धे सा शक्तिः प्रतिबध्यते ॥३३॥ 

तां तामिति वीप्सा । तामित्येकां तामित्यन्यां च अर्थेक्रियां प्रति, यत्क- 
रोति सा द्रव्यस्यार्थेक्रिया, विशिष्टामर्थक्रियां प्रतीत्यर्थः, निज्ञीतशक्तेः 
निःशेषेण ज्ञाता शक्तिर्यस्य तस्य द्रव्यस्य, विशिष्टद्रव्यसम्बन्धे द्रव्यान्तर- 
विशेषस्य सम्बन्धे योगे कृते, सा निर्ज्ञाता शक्तिः, प्रतिबध्यते सप्रतिबन्धा 
जायते । -ततः शक्तिप्रतिबन्धदशायाँ तच्छक्तिजन्यकार्यव्यभिचारदर्शनात्‌ 
नि्ज्ञातशक्तिद्रव्यविषयेऽपि 'एतद्‌द्रव्यमेतादुश्मि'ति कथनमपि सव्यभिचार 
. मेवेत्यर्थः । 

तथाहि-अगनेर्दाहृकत्वं निज्ञातमप्यञ्रकसम्बन्धे प्रतिबध्यते । प्रकाशस्य 
प्रसरणशक्तिः सा्द्रकुण्ड्यादियोगे प्रतिवघ्यते। विद्युतः सर्वाः शक्तयोऽसु- 
चालककाष्ठादिसंयोगे प्रतिवध्यन्ते । कालस्य भावविकारजनिकाशक्तिइचा- 
तिशीघ्रगत्या प्रतिबध्यते । यदि कश्चिद्‌ पार्थिव: बालः सेकिन्डमिते काले 
लक्षाधिक-किलोमीटर-दुरं धावितुं केनापि यन्त्रेण प्रभवेत्‌, किञ्चित्काला- 
नन्तरं च परावर्तेत, तदा तस्य समवयस्या वालाः जराजर्जराः भवेयुरिति 
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आधूनिकवैज्ञानिकानां गणितोपपन्नः सिद्धान्तः । अनेनैव हेतुना वायुयानादौ 
समयावबोध्षः स्वल्पः प्रतीयते । देवानां ब्रह्मणदच भिन्नकालव्यवस्थाया- 
इचेदमेव सूत्रम्‌ । त्रेतायुगे रेवतको नृपः स्वकन्यया रेवत्या सार्ध ब्रह्मलोकं 
गतः, कस्मैचितकालाय ब्रह्मसभासुखमनुभूय पुनः भुवमागतस्तदा भुवि 
द्वापरं युगं प्रावतंत। रेवती च सा स्तत्रेतायुगीनदेहायामा विवाहयोगंया 
राज्ञे चिन्ताविषयो वभूव । यतस्तस्मिन्‌ युगे तद्देहायामप्रमाणः पुरुष एव 
नासीत्‌ । सेयं राज्ञः समस्या हलधरेण बलरामेण स्वहलेन तस्या देहायामं 
लघूकुर्वेता समा हितेति पुराकल्पोऽप्यमुमेवारथं समर्थयति । 
एवमन्यान्यान्यप्युदाहरणान्यनुगन्तव्यानि ॥ ३३॥ 


केवल सूक्ष्मता और अनन्तता की ही बात नहीं, कभी-कभी प्रसिद्ध और 
सुस्थिर अनुमिति में भी व्यभिचार आ जाता है । कभी-कभी ऐसा भी होता है कि 
जानी-पहिचानी शक्तियों वाले पदार्थों की योग्यता या गुणधम किसी बिशेष क्रिया 
के प्रति, किसी विशेष पदार्थ के सम्बन्ध होने पर कार्यं नहीं करते । जैसे विद्युत्‌ 
की आकर्षक शक्ति काष्ठादि के संयोग से प्रतिबन्धित हो जाती है ॥ ३३ ॥ 


यत्नेनानुमितोऽप्यर्थः इुशलैरनु मातृभिः । 
अभियुक्ततरैरन्यैरन्यथैवोपपाद्यते ॥ ३४ ॥ 


अन्यच्च- कुशलैः विचक्षणैः, अनुमातृभिः “इदमित्थं एतत्त्वात्‌ तद्वत्‌ 
इत्येवं प्रकारकानुमितिकतुंम्यः, यत्नेन सप्रयत्न, अनुमितोऽपि उक्तप्रकार- 
कानुमितिविषयीक्गतोऽप्यर्थः वस्तु, अन्यैस्तद्धिन्नैरभियुक्ततरैः अधिकविच- 
क्षणैः, अन्यथेव अन्यप्रकारेणेव, उपपाद्यते प्रमाणोक्रियते। एतेन--एकेन 
चतुरेण इत्थन्तया अनुमित्या स्थापितोऽर्थः, अन्येन चतुरतरेण अन्यप्रका रतया 
न स्थापयिष्यते, इति वक्तुं न शक्यते । 


यथा कड्चित्‌ अधिवक्ता ( वाक्कीलः ) न्यायस्मृतेः एकां घारां स्वादिनं 
निर्दोषं साधयितुमेकप्रकारेण व्याख्याय प्रस्तौति, अन्यरचाधिवक्ता तामेव. 
घाराम्‌ अन्यथा व्याख्याय तं वादिनं सदोषं साधयति। इतोऽप्यधिकम्‌-सं 
एवाधिवक्तान्यस्मिन्नभियोगे स्वव्याख्यां स्वयमेव खण्डयित्वा पुन रन्यथा 
व्याख्याति। न्यायाख्याया अर्थक्रियाया एतादृशी दुरवस्थाभियुक्त- 
तराणां चमत्कारेण यदि भवति तदान्येषामर्थक्रियाणां का गतिः स्यात्तर्का- 
श्रयेणेति तु तकंगीयमेव । ईशवरविषये दशंनभेदारचामियुक्ततराणां महि- 
मानमेव गायन्ति । 
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अत्र हरिवृषभस्य युक्तयोऽपि दर्शनीयाः भवन्ति । “तद्यथा-अन्यद्‌ द्रव्यं 
गुणेभ्यो व्यपदेश्यात्‌ । तद्यथा सति विशेषणविशेष्यभेदे राज्ञा राष्ट्र विशि- 
ष्यते न परित्राजकेन, विशिष्यते वा चन्दनेन गन्धः न रूपादिभिः। तस्मादन्यद्‌ 
द्रव्यं गुणेभ्य इत्यनुमानेन द्रव्ये व्यवस्थापिते नायमपदेशो युक्तः, इत्याहुः 
इति। अत्र “राज्ञः राष्ट्रम्‌'' “चन्दनस्य गन्धः ' राजा अन्यत्‌ राष्ट्रमन्यत्‌, 
एवं चन्दनमन्यत्‌ गन्धर्चान्यत्‌ । तेनेदमनुमीयते--“अन्यद्‌ द्रव्यं गृणे भ्यः, 
यत्र यत्र विशेष्यविश्ेषणभावस्तत्रान्यत्वमिति व्याप्तिग्रहणात्‌। परन्तु 
नायमपदेशः । आम्राणां वनमित्यादौ वनस्याञ्राणां चाभिन्नत्वेन व्यभिचार- 
दर्शेनात्‌ । एवं च “रामस्य राज्यम्‌” इत्युक्ते राज्याभिन्नोऽपि रजकः न 
राज्यस्य विशेषणम्‌ । अभिन्नत्वेऽपि विशेष्यविश्षेषणभावाभावः, विशेष्य 
विशषणभावेऽपि नान्यत्वमिति अभियुक्ततरप्रयुक्तमन्यथात्वम्‌ । अथात्रा- 
स्मदीयाभियुक्ततरतापि विलोकनीया--“आञ्जाणां वनम्‌” इत्यत्र भिन्नानि 
आम्राणि वनात्‌, व्यपदेशिवद्भावात्‌, “राहोः शिरः इतिवत्‌ यत्र यत्र व्यप- 
देशिवद्भावस्तत्र तत्र भिन्नताप्रतीतिरिति व्याप्तिग्रहात्‌ वृक्षसामान्यसमुदाथे 
प्रवृत्तो वनशब्दः, फलविशेषोत्पादके वृक्षे चाञ्जशब्दः, न तु वृक्षसमुदाये । 
प्रवृत्तिनिमित्तभेदात्‌ भिश्चान्याम्राणि वनात्‌ । 


एवं च यावदभियुक्ततराणामात्यन्तिकी समाप्तिनं भवति तावद्‌ 
अन्‌मितोऽर्थोऽनन्तिम एव स्थास्यति ॥३४॥ 


और यदि किसी तरह प्रत्येक अवस्था, प्रत्येक देश, प्रत्येक काल, प्रत्ये क 
सप्रतिबन्ध और अप्रतिबन्ध अवस्था, इत सभी के लिए अलग-अलग अनुमितियाँ 
बना भी ली जायें ( यद्यपि ऐसा होना सबंथा असम्भव है । ) तब भी तकं से काम 
पूरा नहीं होता- 

यत्नपूर्वक किसी वस्तु के विषय में तकंद्वारा कोई सिद्धान्त स्थिर कर लेने 
पर भी कोई दूसरा प्रतिभा-सम्पन्त व्यक्ति उसी वस्तु के बारे में किसी अन्य सिद्धान्त 
का प्रतिपादन कर सकता है । 

ब्रह्म-विषयक अनेक वादों का जन्म इसी कारण हुआ। वेयाकरणों और 
नैयायिकों के अनेक मतभेदों का कारण यही है। वकील लोग कानून को एक ही 
धारा की विभिन्म व्याख्याएँ प्रस्तुत करके कभी अभियोक्ता ओर कभी अभियुक्त 
का समर्थन करत हैं। वैज्ञानिकों के द्वारा किया गया पूर्ववर्ती सिद्धान्त का खण्डन 
और नये सिद्धान्त का स्थापन इसी बात को पुष्ट करता है । इससे यह स्पध्ट है कि 
तकं बुद्धिवैशद्य और प्रतिभा का एक नमूना है । वस्तुतथ्य का यथां निश्चय तर्क 
से होता ही है, ऐसा नहीं कहा जा सरता । 
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वैसे विचार-पूर्वक देखने से ज्ञात होता है कि इसका कारण भी काल आदि का 
भेद और उनकी सूक्ष्मता ही है। इन भेदों और सूक्ष्मताओं को सम्झने में जिस 
व्यक्ति की बुद्धि और प्रतिभा जहाँ तक काम करेगी, या जिसके पास इन 
सूक्ष्मटाओं तक पहुँचने के जिर जितनी अधिक परिस्थितियां और बुविधाएँ होंगी, 
वहीं तक और उतना हो. वह यथार्थ के निकट पहुँच पायेगा । किन्तु इन भेदों और 
सूकष्मताओं का विस्तार अनन्त है । कोई भौ व्यक्ति अपने जीवन काल में इनका 
आंशिक परिचय भी प्राप्त नहीं कर सक्रता। अतः मानव का अधिकांश जीवन 
आंगम-प्रतिपादित धम पर निर्भर है और उसा कार्याकार्थ विवेक का अधिकतम 
भार आगम पर ही है ॥ ३४ ॥ 


अभ्यासस्य भ्रामाण्यम्‌-- 
परेषामसमार्येयमभ्यासादेव जायते । 
मणिरूप्यादिविज्ञानं तद्विदां नानुमानिकस्‌ ॥३५॥ 


परेषाम्‌ अन्येषां, असमाख्येयं समाख्यातुमशक्यं, मणि रूप्यादिविज्ञानं 
मणीनां हीरकादीनां रूप्यस्य रजतस्य ( अन्येषां च रत्नवातूनां ) विज्ञानं 
शुद्धयशुद्धयोरनृपातस्य विशिष्टं ज्ञानं, तद्विदां मणिरूप्यादिविज्ञानस्य 
ज्ञातृणाम्‌, अभ्यासादेव पुनः पुनः निरीक्षण-परीक्षणाभ्यामेव जायते । 
आनुमानिकम्‌ न भवति अनुमितिपुर्वंकं साधितं न भवति। 


तथाहि-स्वर्णृकारादयो रूपतर्काः स्वर्णादिधातूनां मणीनां मूल्य- 
निर्वारणं रत्नं धातुखण्डं च हस्तेन प्रतोल्य दृष्ट्या निरीक्ष्यैव कुवन्ति। तेषां 
मूल्यनिर्धारणं भारनिर्धारणं च शुद्धमेव भवति । अन्यत्रापि जीवने कुशला 
जनाः गृहिण्यर्च कस्यापि ग्राह्मवस्तुनो मूल्य-भार-शुद्धि-विषये “अनुमिति- 
ूर्वकमनुमानं न कुरवंन्ति। तावतैव दृष्टिक्षेपेण हस्तस्पशेंण च वस्तुनो 
हेयोपादेयत्वं निर्धारयन्ति। तत्राभ्यास एव हेतुरिति । संगीतप्रयोगे 
षड्जादिस्वरभेदसम्बोषे अनुमानस्य गतिरेव नास्ति | प्रत्यक्षं गोतं श्युण्वतां 
षड्जादिस्वरसम्बोधो नेव भवति, परन्तु गीतस्य सुस्वर-कुस्वरत्वं तेऽनु- 
भवन्ति, एवं च मर्मज्ञा गायकाः स्वगायने स्वरभेदं निष्पादयन्ति, मर्मज्ञाः 
श्रोतारश्च तमनुभवन्ति, इत्यत्राप्यभ्यास एव हेतु: ॥३५॥ 


रत्नपारखी किसी भी मणि का मूल्य देखकर निश्‍चित कर लेता है। परन्तु 
उस मूल्य-निर्धारण का कोई कारण उससे पूछा जाय तो कोई भी तकंपूर्ण उत्तर 
नहीं दे सकता, क्योंकि वह मुल्पनिर्घारण किसी तकं ( अनुमिति ) के आधार पर 
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नहीं करता, अपितु अपने अभ्यास से करता है। और वह मूल्य उचित होता है । 
इसलिए यह भी नहीं कहा जा सकता कि आगमबोधित धर्म तर्कपूर्वेक ही स्थापित 
किया गया है । जैसे रत्नवणिक्‌ का मणि-रूप्यादि-मुल्य-निर्धारण-विज्ञान अभ्यास- 
'जनित है, वेसे ही धमं-प्रवतंक ऋषियों की अभ्युदय-निःश्रे यस-हेतुत्व की पहिचान 
अभ्यास-जनित है । ऋषियों का अभ्पांस सामान्य जन की अपेक्षा श्रेष्ठ होता है, 
क्यों कि उन्होंने उसे योग द्वारा सम्पादित किया होता है। संगीतज्ञ भी गाये जाते 
वाले गीत के षड्जादिभेद अपरे अभ्शास के द्वारा पहचान लेते हैं, जब फि सर्व- 
साधारण को भ्षावण-प्रत्यक्ष होते हुए भी कोई पहचान नहीं होती । 
इनमें कहीं भी बनुमितिपुर्वक तक नहीं होता ॥ ३५॥ 


अदृष्टस्य प्रामाण्यम्‌-- 
प्रत्यक्षमनुमानं च व्यतिक्रम्य व्यवस्थिताः । 
पितृपि ९ ९ 
रक्षपितृपिशाचानां कमजा एव सिद्धयः ॥३६॥ 


रक्षःपितृपिशाचानां रक्षसां पितृणां पिशाचानां, प्रत्यक्षम्‌ अनुमानं च 
व्यतिक्रम्य व्यवस्थिताः सिद्धयः कर्मजा एव भवन्ति । 


रक्ष इति । राक्षसाः पितरः पिशाचाश्च तत्सर्व कार्य सम्पादितुं समर्थाः 
यतूप्रत्यक्षेणानुमानेन वा साधयितुमशक्यं भवतीति लोकविश्रुतिः। अनुभूयन्ते 
बहुभिरद्यापि रक्षःपितृपिशाचानां प्रत्यक्षानुमानातिक्रान्ता सिद्धयः, ताइच 
कमंजा: राक्षसादिरूपेण स्थितानां तेषां पूर्वयोनि इतसुङ्गतदुष़्तानां कर्मणां 
'फलभूता:। एतेन ज्ञायते यद्‌ अस्ति किञ्चित्‌ कारणं येन राक्षसादयः 
तादृशसिद्धिमन्तः । तच्चादृष्टमेव न तु प्रत्यक्षम्‌, नानुमानम्‌ । राक्षसा- 
दीनाम्‌ अशरीरेणावस्थानम्‌, अमुखेन वचनं, कुडयप्रवेशनं, शी घ्रग्नामित्वं, 
इत्येवमादयः सिद्धयः श्रूयन्तेऽनुभूयन्ते च । अदुष्टस्याचिन्त्या शक्तिः 
तदेव तस्यादृष्टत्वम्‌ । अत एवादृष्टं प्रमाणतया स्वीक्रियते । ताकिकास्त्व- 
दुष्टमलौकिक प्रत्यक्षमुररीकुरवृन्ति, इन्द्रियसन्निकर्षजन्यत्वस्य अनुमिति- 
करणत्वस्य च तत्रासम्भवात्‌ । 


यत्तु हरिवृषभेण--स्वप्नबघिरादीनां शब्दा दिप्रतिपादनमित्यादयक्तं, तन्न 
रुचिरम्‌ । स्वप्ने बधिरस्य वार्विज्ञानम्‌, अन्धस्याप्सरोनुत्यदर्शनम्‌, अराज्ञो 
राजभावः, अप्लवेन प्लवनं, अमृतस्य मरणं, इत्याद्यसम्भाव्येष्‌ अदुष्टहेत्व- 
न्वेषणमसंगतम्‌, एतस्य हेतुस्तु स्वप्न विज्ञान एव लभ्यः । स्वप्नस्य पृथगेव 
संसारः, तत्र स्वप्नसंसारे जातस्य कार्यस्य तत्रेव हेतवो भवन्ति। स्वप्तः 
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मनुभवन्‌ पुरुष एव तत्रत्यकार्याणां हेतुमन्विष्यति, हेतुनिरपेक्षो वा भवतीतिः 
विज्ञातव्यम्‌ । 

यच्च--हरिवृषभोक्तं प्रमागीकतुं-“वृष भदेवेन 'अन्तर्धानादिसिद्धयः' 
इति व्याझ्यातं तन्न, प्रमाणनिरूपणप्रसङ्गेऽन्तर्धाना दिसिद्धीनामनुप- 
योगात्‌” इति केचिदाहुस्तदपि न युक्तम्‌, अन्तर्घानादीनां प्रमाणनिरूपण- 
प्रसङ्गेऽनुपयोगेऽपि मूलकारिकायामुपात्त “रक्ष:पितृपिशाचानाम्‌” इति 
पदमपास्य बधिरादीनामुदाहरणस्यानौचित्यात्‌ । यदि च राक्षसादीनाम- 
सम्भाव्याचरणं कारिकाङतोऽनमिप्रेतं स्यात्तदा कारिकायां वधिरादीने- 
वोपादेयात्‌ । कर्मजा एव सिद्धय इत्यत्र च 'सिद्धय' इत्यस्य स्थाने 'शक्तय' 
इति च ब्रूयात्‌ । एवं वूषभदेवेन “अन्तर्धानादिसिद्धय” इति यद्व्याख्यातं 
तत्कारिकानुरूपमेव ॥ ३६॥ 


राक्षस, पिशाच, पितर आदि परामानव-सत्ताओं के कारणातिग-क्रिपाकलाप 
प्रत्यक्ष और अनुमान दोनों के घेरे के बाहर हुँ । अतः उनमें किसी अदुष्ट शक्ति की 
कल्पना करना आवश्यक है । उनकी ये कारणातिगामिनी शक्तियाँ अदुष्ट कमे के 
ही परिणाम हैं। इनमें तर्कानुमान की गति ही नहीं। यहाँ फिर आगव-बोधित 
घर्म का ही सहारा लेना होगा ॥ ३६॥ 


आबिर्मूत्रकाशानामदुपप्लुतचेतसाम्‌ । 
अतीतानागतत्ञानं प्रत्यक्षान्न विशिष्यते ॥ ३७ ॥ 


आविर्भूतप्रकाशानाम्‌ आविर्भूतः प्रकटितः, प्रकाशः ज्ञानं, येषां तेषां 
अनुपप्लूतचेतसां अनुपप्लुतं अज्ञानादिनानलिप्तं, चेतः हृदयं, येषां तेषां 
मुनीनां, अती तानागतज्ञानम्‌ अतीतं भुतं, अनागतं भविष्यं, तयोः सम्बन्धि 
ज्ञानं, प्रत्यक्षात्‌ पुरतो वर्तमानात्‌, न विशिष्यते; दुष्टादृष्डसाघारणं तेषां 
ज्ञानं भवतीत्यर्थः । 

प्रतीतानागतमिति। अतीतं नष्टं, अनागतमनुस्पन्नम्‌ । तत्रासत्कार्यवादे 
उत्पत्तेः प्राग्‌ नाशानन्तरं चं वस्तुस्वरूपाभावात्‌ न प्रत्यक्षेण नानुमानेनाधि- 
' गन्तुं शक्यते । सत्कार्येवादे च वस्तुविशेषस्य विशिष्टाकाराभावात्‌ व्यवहारे 
तस्य किमपि निवंचनमशक्यम्‌ । एवं स्थिते अतीतानागतविषये प्रत्यक्षा पुः 
मानाभ्यां न किमपि सिध्येत, ये तु आविर्भूतप्रकाशाः निविकारे स्वचेतसि 
अतीतानागतमर्थ प्रतिब्रिम्बवत्‌ पइयन्ति तेषामतीनागततविषयकं ज्ञानम्‌ 
अस्मदीयप्रत्यक्षज्ञानादविशेष भवति । यथा वयं प्रत्यक्षं जानीमः, ते तथाः 
भूत भविष्यं च जानन्ति । अत्राप्यदृष्ट एव हेतुः । 
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न्नेदं बोध्यम्‌- ज्ञाने हि सवंज्ञेयाधिकरणम्‌ । सर्व ज्ञेयं ज्ञाने परि- 
समाप्यते, अतीतम्‌ अनागतं च । यदि किञ्चित्‌ ज्ञेयं तद्‌ ज्ञानगम्यमेव, 
अतः नास्ति भुतवत्त॑मानभविष्यद्‌ज्ञाने कोऽपि विशेष: । परन्तु अस्मदादीनां 
सोपाधिकत्वात्‌ अस्मदादीनां सम्बन्धेन ज्ञानमपि सोपाधिकं भवति, 
अत एवातीतानागतविषये तत्प्रतिबध्यत । यैस्तु चित्ताशुद्ध्यपाकरणेन 
निरूपाधिकज्ञानाविर्भावः क्ृतस्तेषां न दिक्कालप्रतिवन्धः, अत एवोक्तम्‌-- 
“आविर्भूतप्रकाशानामनुपद्रुतचेतसा मिति” ॥ ३७ ॥ हे 


जिन ऋषियों का ज्ञान प्रकाश के रूप में प्रकट हो चुका हो, जिनका चित्त 
समस्त विकारों से निलिप्त हो चुक्रा हो, उनका अतीत और अनागत ( भूत 
और भविष्य ) सम्बन्धी ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान से [न्न प्रकार का नहीं होता । वे अतीत- 
अनागत को ठीक उसी प्रकार देख या जान सकते हैं, जिस प्रकार वतंमान को । एक 
प्रकार से उनका मतीत-अनागत भी वतंमान ही होता है । जैसे सब लोग वर्तमान 
को सरलता से प्रत्यक्ष रूप में देब लेते हैं, वैसे ही ऋषिलोग उस वतमान को 
जिसमें भूत-भविष्य भी सम्मिलित हैं, सरलता से प्रत्यक्ष रूप में देख 
लेते हैं ।। ३७॥ 


अतीन्द्रियानसंवेद्यान्‌ पश्यन्त्यार्षण चक्षुषा । 
ये भावान्‌ वचनं तेषां नाचुमानेन बाध्यते ॥ ३८ ॥ 
थे आप्ता ऋषयः, अती न्द्रियान्‌ इन्द्रियविषयत्वमतीतान्‌, असंवेद्यान्‌ 
्पर्शादिसंवेदनाविषयान्‌, भावान्‌ पदार्थान्‌, आर्षेण योगिकेन, चक्षुषा नेत्रेण, 
च्मंचक्षुभिन्नेन केनाप्यन्येनैव नेत्रेण पद्यन्ति, तेषां वचनम्‌ अनुमानेन न 
बाध्यते, बाधितो न भवति । 
सन्त्यासन्भविष्यन्ति चैतादृश्ाः पुरुषाः ये इन्द्रियातीत ज्ञानं बिश्नति । 
तेषामेवषित्वम्‌ । त एवार्षचक्षुष्मन्तः। ते च यत्र यत्रापि यद्‌ यदभिधा- 
स्यन्ति तत्‌ तदनुमानवाधाविषयं न भविष्यतीति । नाभावः प्रवीणाना- 
मृषिकल्पानां प्रातिभपुरुषाणाम्‌, तद्वचनेऽनुमानं सव्यभिचारमेव ॥ ३८ ॥ 
जो ऋषिलोग अपने विस्तृत और व्यापक ज्ञान की आँखों ( आरषं-चक्षुओं ) 
से सकल अतीग्द्रिय ( जो इन्द्रियों के विषय नहीं ) और असंवेद्य ( जो सुख-दुःखादि 
की भांति अनुभव के योग्य नहीं ) ज्ञेय वस्तुओं को देखते हैं और अपने उस प्रत्यक्ष 
ज्ञान को ( क्‍योंकि वे आर्षचक्षुओं से देखते हैं, इसलिए उनका वह ज्ञान प्रत्यक्ष 
होता है । ) अनेक प्रशार के बिधि-निषधों में व्यक्त करते हैं, उनके कथनों और 
व्यवस्थाओं को अनुमान ( तके ) के बल पर गलत नहीं ठहराया जासकता ॥३८॥ 
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यो यस्य स्वमिव ज्ञानं दर्शनं नातिशङ्कते । 
स्थितं प्रत्यक्षपक्षे त॑ कथमन्यो निवतयेत्‌ ॥ २६ ॥ 


यः जनः स्वम्‌ आत्मीयं ज्ञानम्‌ इव यस्याप्तर्षेः दर्शनं ज्ञानं विचारं वा न 
अतिशङ्कूते तस्मिन्‌ शङ्का न करोति, तस्य दर्शनं स्वकीयं एव मन्यते, अतः 
प्रत्यक्षपक्षे स्थितं तं पुरुषम्‌ अन्यः अनुमानश्रमाणकः कथं ` केनप्रकारेण 
निवतंयेत्‌ निवर्तयितुं शक्नुयात्‌ । न शक्नुया दित्यर्थः । 

अपरोऽथइचेबम्‌-यः अन्यः यस्य तत्सम्बन्धिनं ज्ञानम्‌ इव स्तं दशनं 
नातिशङ्कते स एवान्यः, प्रत्यक्षपक्षे स्थितं तम्‌ आप्तपुरुषं, यः खलु आषण 
चक्षुषा अतीन्द्रियान्‌ असंवेद्यान्‌ च भावान्‌ पश्यति, यस्य च अतीतानागत- 
ज्ञान प्रत्यक्षमिव, तं तस्य मार्गात्‌ कथं निवतेयेत्‌ ! 

यः यस्य दर्शनं न शङ्कते, सः तं तस्य दर्शनात्‌ कथं निवतंयेत्‌ ? 
सवप्रत्यक्षे कोऽपि न शद्धते, आप्तस्य्षेरतीतानागतं प्रत्यक्षमेव । अतः 
सोऽपि तत्प्रत्यक्षे न शङ्केत । स्वप्रत्यक्षप्रा माण्यवत्ततप्रत्यक्षस्यापि प्रामाण्य- 
भेव । लोकास्तु तस्याप्तर्षदशंतं श्रद्धातिशयेन स्वकं ज्ञानमिति मत्त्वा 
नातिशङ्कुत्ते। स्वकमिति कृत्वा तेषामपि लोकानां तञ्ज्ञानं प्रत्यक्षः 


मेवेति ॥ ३६ ॥ 


कोई भी मनुष्य अपने देखे-सुने प्रत्यक्ष ज्ञान को किसी अनुमान के माघार पर 
गलत मानने को तैयार नहीं होता । अपने प्रत्यक्ष पर कोई शङ्का नदीं करता। 
प्रत्यक्ष-पक्ष में स्थित मनुष्य को कोई अन्य व्यक्ति कैसे अपने सिद्धान्त से हटा सकता 
है? नहीं हटा सकता । उसे हटाने का प्रयत्न भी नहीं करना चाहिये, क्यों के वह 
स्वयं भी तो अपने प्रत्यक्ष ज्ञान पर शङ्का नहीं करता । 

ऋषियों का अतीतानागत का. ज्ञान प्रत्यक्षज्ञान' ही होता है । इन प्रत्यक्ष 
दर्शियों को अनुमान के द्वारा गलत ठहराना ही गलत है । ऋषिबोधित आगम प्र 
लोग उतना ही शद्भा रहित विश्वास करते हैं, जितना कि स्वयं अपने प्रत्यक्ष पर । 
'ऐसे लोगों को 'अनुमान' से उनके मार्गे से हटाना सम्भव नहीं है ॥ ३९ ॥ 


इदं पुण्यमिदं पापमित्येतस्मिन्‌ पदद्वये । 
आचाण्डालं मनुष्याणमल्पं शाख्रप्रयोजनम्‌ || ४० ॥ 


इदं पुण्यम्‌ इदं च पापम्‌ इति, एतस्मिन्‌ पदद्वये पापपुण्यविषयेः 
:आचाण्डाले तज्जातिबिशिष्टपुरुषपय्तं, मनुष्याणां शास्त्रप्रयोजनं शास्र 
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साङ्गोपाङ्गस्य सप्रक्रियस्य विधिवदध्ययनादिकस्य प्रयोजनमल्पमेव, 
नैवास्ति प्रयोजनमित्यर्थः । सामान्योऽपि जनः पीडितस्य दुःखापनयनाय 
पतितस्य हस्तालम्बनाय 'इदं पुण्यम्‌’ इति मत्त्वा स्वयमेव शास्त्रमन- 
धीत्यापि प्रवतंते । गुरूणामनादरे हिंसने चौयें च 'इदं पापम्‌’ इति कृत्वा न 
प्रवर्तते । परम्पराप्राप्तस्यागमस्यैवायं महिमा ॥ ४० ॥ 


“यह पुण्य है,” “यह पाप है,” इस प्रकार के कार्याकार्य-विवेक के लिए 
उच्च से उच्च और नीच से नीच श्रेणी के मनुष्य शास्त्रों के विधिवत्‌ हेतु-अनुमान- 
पूर्वक अध्ययन में नहीं लग जाते । उन्हें लोक:परम्परा-प्राप्त आग्रम-बोधित धर्म 
से ही विवेक हो जाता है कि--पाप क्या है ? पुण्य क्या है ? इस विवेक के लिए 
शास्त्रों की 'न' के बराबर ही आवश्यकता पड़ती है । 

पिरे को उठाना, प्यासे को पानी पिलाना, असमर्थं की सहायता करना, 
गुरुओं को प्रणाम करना, चोरी न करना, हिता न करना आदि, ऐसे अनेक कार्या- 
कार्य-विवेक के प्रसङ्ग हैं, जिनमें “शास्त्रीय प्रक्रिया! “व्याप्ति, हेतु, 'पक्ष', व्यभि- 
चार' आदि के पचड़े में पड़ने की कोई भी आवश्यकता अनुभव नहीं करता ॥४०॥ 


चैतन्यमिव यश्चायसबिच्छेदेन वतेते । 
आगमस्तमुपासीनो हेतुवादैन वाध्यते ॥४१॥ 


यरचायम्‌ एतत्प्रकरणे उपपादनाविषयभूतः लोके सर्वेरनुगम्यमान आप्त- 
वचनात्मक आगमः, चैतन्यम्‌ इव प्राणिचेतना इव, अविच्छेदेन सातत्येन, 
वतते । ममाहमिति चेतन्यानुभवे सत्यपि “न त्वं, न तव” इति दर्शने, 
नोच्छिद्यते इत्यर्थः, स आगमः हेतुवादैः, अयमस्य हेतुः, अयं चास्य चामुष्य 
हतुः, यस्य हेतुर्नास्ति तत्कार्यमपि नास्ति, इत्येवं हेतुमूलकेस्तर्के; बाध्यते । 

चैतन्यमिति । चैतन्याधिष्ठितरचेतनो मरणधर्मामृतोऽप्यविच्छेदेन 
सततं प्रवते “अहमस्तीति”, सत्यपि दर्शनभेदे न त्वमिति, तथेवागमः 
सत्स्वपि हेतुवादेषु बिरुद्देषु, लोकभ्रयोजकत्वेनाविच्छेदैन प्रवतंमानो लौके- 
रनुगम्यते, न तस्य हेतुवादर्बाधः ॥४१॥ | 


एक वात और ध्यान देने की है-सभी दर्शन प्रायः एक मत होकर मनुष्य को 
अनांदिकाल से यह उपदेश देते चले आ रहे हैं -“तुम नहीं, तेरी अधिकृत वस्तुएँ 
तेरी नहीं ।” तथापि सावच्छिन्नःजीवात्म-सत्ता और नित्यता अक्षुण्ण बनी हुई है। 
इसी प्रकार आगम भी अनेक तक-बाधाओं के होते हुए भी अत्तवच्छिन-विच्छैद- 
रहित प्रवर्तेमान है। मागम के अनुसार चलने .वाले व्यक्ति को तकंवादों से अपने 
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मार्ग से नहीं हटाया जा सकता । प्राणि-चेतना की सत्ता और नित्यता जितनी सचं 
है, आगम की प्रामाणिकता भी उतनी सच है ॥ ४१ ॥ 


हस्तस्पर्शादिवान्धेन विषमे पथि धावता। 
अनुमानग्रधानेन विनिपातो न दुलेभः॥४२॥ 
हस्तस्पर्शात्‌ वस्त्वेकदेशं ज्ञात्वा, विषमेऽसमाने, पथि मार्गे, धावता 
त्वरया चलतान्धेन इव, अनुमानप्रधानेन अनुमानं प्रधानं यस्य वस्तुबोधे 
तेन पुरुषेण, न दुलंभः अवश्यं लम्यः, किम्‌ ? विनिपातः पतनम्‌, अन्धेन 
पतनं यथा लभ्यम्‌, तथैव अनुमानप्रघानेन वस्त्वबोधरूपो वस्त्वपवोधरूपो 
वा विनिपातो लभ्यः । 


अनुमानभ्रधानेनेति। पूर्वकारिकासु तकेस्यानुमानस्य तत्र तत्र व्यभि- 
चरितत्वं दृष्टम्‌ । एवं चानुमानमेव प्रधानी कृत्य प्रवृत्तस्य पुरुषस्य अन्धस्येव 
विनिपातोऽवश्यम्भावी । अतोऽनृमानाश्रयेण धर्म-व्यवस्था शब्दसाधुत्व- 
व्यवस्था च सम्पादयितुमशक्यैव । विशेषतो धर्मस्य शब्दसाधुत्वस्य चादुष्ट- 
फलवत्त्वस्य व्यवस्थानुमानेन दुर्घटेति निश्चितम्‌ । अत आगमाश्चयणमनि- 
वार्यम्‌ । ॥ ४२ ॥ 


हाथ से छू छू कर उबड-खाबड रास्ते पर चलते हुए अन्धे के समान अनुमान 
को ही धमं भोर शब्द-साधुत्व-व्यवस्था का आधार मानने वाले व्यक्ति का पतन 
होना अनिवायं-सा ही है । 

केवल अनुमान ( अनुमिति, तकं ) के बल पर चलने वाला मनुष्य अन्धे के 
समान है, जो केवल अन्दाजे से चलता है। सीधी फर्श पर चलते-चलते यदि वह 
सीढियों पर पहुँच जाय तो उसका गिरना निश्चित है । इसी तरह “स्त्रयो गम्याः 
स्तनकेशवत्त्वात्‌ पत्नीवत्‌” इस अनुमिति के सहारे चलने वाला व्यक्ति मनौचित्य 


के गतं में गिरे बिना न रहेगा ॥ ४२ ॥ 

तस्मादकृतक शास्त्र स्मृति च सनिबन्धनाम्‌ । 

शिष्टे 

आश्नित्यारभ्यते शिष्टः शब्दानामनुशासनम्‌ ॥४३॥ 

तस्मात्‌ पर्वोक्तकारणेभ्यः अक्कतकम्‌ अकृतम्‌ एवाक्कतक प्राथम्येनं 
केनाप्यकृतमपौरुषेयं, शास्त्रम्‌ आम्नायरूपं, सतिबन्धनां निवत्धनसहितां, 
पूर्व पर्वेस्मृतिरूपकारणसहितां न तु स्वकल्पितां स्मृति चाश्नित्य शिष्टैः 
पाणिन्यादिमिः ऋषिभिः, शब्दानामनृशासनं शब्दशास्त्रमारभ्यते प्रकम्यते । 
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तस्मादिति । अनुमानेन शब्दसाध्वत्वव्यवस्थां कर्तुमशक्या, अनमाना- 
दीनां व्यभिचरितत्वात्‌ । अतः पूर्वपूर्वागममूलकमतो5पौरुषेयम्‌ इदं शब्दा- 
नुशासन नाम शास्त्रं प्रवृत्तम्‌ । शब्दानामनुशासनमस्य शास्त्रस्य प्रतिपाद्यो 
विषय इति ॥ ४३ ॥ 

यह स्पष्ट हो चुका कि तक से कोई धर्म या शब्द-साधुत्व की व्यवस्था कर 
लेना सम्भव नहीं, उसमें अनेक हानियां भौ है । अतः पाणिनि आदि आचाग्ों ने 
पूर्ववर्ती अक्कतक, अपोरुषेय व्याकरणागम के आधार पर शब्दानुशासन अथवा शब्द- 
"साधुत्व व्यवस्था का प्रणयन किया है ॥ ४३ ॥ 


दाबुपादानशब्देषु शब्दौ शब्दबिदो विदुः । 
एको निमित्तं शब्दानामपरोः्थ प्रयुज्यते ॥४४॥ 


शब्दविदः शब्दतत्त्वज्ञाः: उपादानशब्देषु, उपादानानपादानाम्यां 
झब्दद्वेविष्यम्‌, तत्र उपादानेषु दाब्देषु द्वौ शब्दो विदुः जानन्ति, तयोरेक 
शब्दानां निमित्तं कारणम्‌, अपरश्च अर्थ अर्थबोधे, प्रयज्यते प्रय॒क्तो भवति । 
अर्थबोधस्य कारणं भवतीत्यर्थः । 

उपादानशब्देषु इति । शब्दस्तावद्‌ द्विविधः उपादान: अनुपादानइच, 
उपादानेष्वपि द्वौ शब्दौ भवतः, इत्यनुपदमेव वक्ष्यते । प्रथमं तावद्‌ अन- 
पादानशब्दो विचार्यते । सन्ति शब्दाः शब्दपदाभिधेयाः रामकष्णगोविन्दा- 
दयो घटपदादयर्च । सन्ति च शब्दपदाभिधेयाः नदीनिझंराणां घनविद्य॒तां 
मणिनृपुराणां वीणामृदङ्गाचां शब्दाः । भाष्ये, एषां द्विविधानां शब्दानामेव 
शब्दत्वमुक्तम्‌ । तद्यथा-प्रतीतपदार्थको लोके घ्वनिः शब्द: । येनोच्चारितेन 
सास्नाककुदखुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति स: शब्द: । “मा शब्द कार्षी 
शन्दकार्येमयं माणवकः, इति ध्वनि कुवंत्नेवमूच्यते' इति च । 

एतेषु नद्यादीनां शब्देषु व्यांकरणप्रवृत्तेरसम्भवात्‌ तत्र व्याकरण- 
प्रक्रियायां नोपादीयन्ते । अतस्तेषामनुपादानत्वम्‌, तद्धून्ानां व्याकरण- 
अक्रियायामुपादीयमान।नाञ्चोपादनत्वम्‌। “उपादीयते येनार्थः स 
उपादानः” इतिं व्युत्पत्तिमात्रेण तु उपादानानुपादानभेदव्यवस्था न 
सम्भवति, मेघस्य गडगडाशब्देन तावानेवार्थं उपादीयते यावान “अद्य 
वर्षा भविष्यती त्युक्‍्तेन शब्देन । सन्देशवाहृकतारयन्त्रस्य ( ८९४४३००९ ) 
टिक्टिकाशब्दं श्रृत्वा सर्वे: सर्दिष्टार्थं उपादीयते । 

अथ अर्थस्योपादानाय कियन्तः प्रकाराः प्रयुज्यन्ते सचेतने: ? वनस्पतयः 
स्वनिषेकक्रियासम्पादनरूपमर्थमादाय -भृङ्गाकर्षणहेतवे विविधवर्णानि 
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पुष्पाणि रसं चोत्पादयन्ति । गाव: वत्सदेहं लिहन्ति, वात्सल्यभावं प्रकट- 
यन्त्यः । मानवा अक्षिनिमीलनादिकं व्यवहरन्ति विशिष्टार्थोपादानाय । 
किमेते व्यवहारा उपादानशब्दाः ? शब्दा वा किमेते सन्ति केवलम्‌ ? 


व्यवहारे अर्थोपादानं द्विधा क्रियते- सङ्भेतेः शब्दैश्च । तत्र सङ्धेता 
द्विविधाः--क्रियारूपाः, उल्लिखिताइच । हस्तसञचालनेन आगमन -निर्गेम- 
नार्थं उपादीयते, “'उदात्तमाख्याति वृषोऽङ्गुलीना” मित्युदात्ताख्यानाया- 
ङ्गुष्ठोन्नयनम्‌ “इन्द्रशत्रु”रित्यादावर्थोपादानाय क्रियते। लिप्यादिना 
सर्वोच्प्यर्थ उपादीयते । शब्दा अपि द्विविधाः--वाग्रूपाः, अवाश्रूपारच । 
तत्र वाग्रूरा अपि मनुष्यवाग्रूपाः, मनुष्येतरवाग्रूपारच पश्वादोनाम्‌ । 
अवाग्रूपास्तु पदार्थसंयोग-विभागजन्याः । मनुष्यवाग्रूपाणामपि द्वौ भेदौ- 
साधवोऽसाधवरच, एतैः सर्वेरेवार्थं उपादीयत एव । एवं स्थिते यथोक्त- 
व्युत्पत्तिमूलिका सर्वा व्यवस्था छिन्ना भवति । 

अतः “मनुष्यवाक्‌ शब्दः” इति तावत्सिद्धान्तयितुं युक्तम्‌ । तेन 
अवाग्रूपाणां मनुष्येतरवाग्रूपाणां सद्धृतरूपाणां शब्दस्वरूपे परिहारः स्यात्‌, 
व्याकरणप्रक्रिया निर्वाहमार्गात्‌। ( अयमर्थः केवलं व्याकरणभ्रक्रिया- 
निर्वाहायैव, अन्यथा शब्दमात्रस्य शब्दतत्त्वात्मकत्वं निश्चेष्यते अन्यत्र । ) 


तत्र मनुष्यवाग्रूपे शब्दे साधूनामसाधूनां च चर्चाच ग्रन्ये यथा- 
स्थानमस्ति । 

मनुष्यवाक्‌ शब्दः, स एवोपादानः। अन्येषां शन्दत्वाभावे नदीघोषा- 
दिष्वप्रसक्तिः । 

तत्रोपादानशब्देषु द्वौ शब्दों भवतः, इति प्रकृतमनुस्रियते । उपादानो 
वाचकोऽर्थस्य, उपादीयते स्वरूपेऽध्या रोप्यतेऽर्थोऽचेने ति व्युत्पत्या । उच्चा रितो 
हि घटशब्द:ः 'घ्‌ अ ट्‌ अ' इत्येवं रूपः बाह्यघटाकृति स्वरूपे घ्‌ अ टू अ- 
आत्मके अध्यारोपयति, एवं शब्दस्वरूपोऽर्थः श्रोत्रा गृह्यते । अतोऽर्थस्य 
वाचकः । यथोक्तं संग्रहे-“'तदाकारमयेन वाचक उपादानः स्वरूपवान्‌ ` 
इति, अयमर्थः अव्युत्पत्तिपक्षे। शब्दाः व्यृत्पन्नाः; शब्दा अव्युत्पन्ना, 
इति पक्षद्वयं व्याकरणेऽम्यूपगम्यते स्ंशब्दानाम्‌। तत्राव्युत्पत्तिपक्ष एंव 
स्वरूपेऽध्यारोपणसम्भवः । व्युत्पत्तिपक्षे तु “गोः” इत्यस्य गमत क्रियारूपः 
वि.राष्टार्थे व्युत्पन्नस्य गौरितिस्वरूपाद्‌ भिन्नस्य विशिष्टार्थस्य गौशब्द- 
स्वरूपेऽघ्यारोपणमसम्भवम्‌ । अस्मिन्‌ पक्ष उपादीयते योऽर्थप्रतिपत्तये 
स उपादानः। 'चटत्‌' इति 'पटत्‌' इति 'गौः? इति, इत्याद्यनकरणराव्देषू 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


-ब्रह्मकाण्डम्‌ ६५ 


उच्चारितशन्दस्य स्वरूपपरतया सोऽयमिति प्रतीत्या शब्देऽर्थे च भेदा- 
भावात्‌ वाच्यवाचकसम्बन्धो नोपपन्नः, उभयोभिन्नत्व एव-तथ। सम्भ- 
चात्‌, अत उपादानो द्योतक इत्यपि केचिदम्युपगच्छन्ति। यया प्रकाश: 
स्वरूपतः स्वरूपस्य द्योतक इति । 


एको निमित्तमिति । उपादानशब्देषु द्वौ शब्दौ भवतः, इति पूर्वं प्रति- 
ज्ञातम्‌ । तत्र द्योम॑ध्य एकः शब्दानां निमित्तमस्ति। तद्यथा-योऽयं शब्द: 
श्रुतिरूप उच्चार्यते स किमाधारो वतंते ? वक्तुः बृद्धौ व्यवस्थितः शब्द 
एव उच्च रितश्चुतिरूपशब्दानामाधारः। स एव विवक्षाधीनः श्रुतिरूपता- 
मापद्य बाह्याया अर्थाङृतेः प्रत्यायनायोपादीयते । अतः श्रुतिरूपाणां 
बेखरीशब्दानां निमित्तं भवति । 


ग्परोऽं इति । अपरश्च शब्दोर्थेषथंबोधे प्रयुज्यते । उच्चारणक्रिया- 
न्वितः श्रोत्रआह्म: बैखरीध्वनिः ध्वनिसमहो वा बाह्यामर्थाक्रिति स्वरूपे$- 
ध्यारोप्य वाच्यवाचकभावेन वाचकः, प्रकाशक्रभावेन वार्थद्योतक: सन्‌ 
अर्थवोधनाय प्रवृत्तः, अतोऽर्थोपस्जेनीभूतः स प्रत्यायकः शब्दः । 


्रत्रदं बिवेवनोयभ्‌ वक्ता यं शब्दमुच्चारयति तस्य कि निमित्तम्‌ ? 
येन श्रोतार्थमधिगच्छति सः कः ? 


श्रोता खल्वर्थंजातं दुष्टवानुभूय वा शब्दमुच्चारयति। अर्थो न वर्णा- 
त्मकः, तत्क्रथं स वर्णक्रमेणोत्पद्चते मुखात्‌ ? एतेन ज्ञायते यत्‌ वर्णात्मकः 
करिचिदस्ति वक्तुबुद्धौ, स च सक्रमोऽक्रमो वा भवितुमहंति, परन्तूच्चारणकाले 
क्रमवानेव भवति, स एव वक्तुबुद्धिस्थो वर्णात्मकः करिचिदस्ति क्रमेणोच्चा- 
रितस्य निमित्तम्‌ । अथ श्रोता तु उच्चारितेन ऽ्वनिसमूहेना्थं प्रतिपद्यते, 
ध्वनिसमूहस्तु तार्थः, बुभुक्षापिपासाद्यनुभवरूपः, घटपटाङ्गतिरूपो वा । 
तत्कथं तेनार्थाः प्रतिपाद्यन्ते ? तेन ज्ञायते यत्‌ काचित्‌ अर्थशक्ति: घ्वनि- 
समूहे शब्दे। तयेव शक्त्या सः बाह्यामर्याक्रति-स्वरूपेश्व्यारोप्य ओतृ- 
बुद्धिविषयां करोति, तथा कृत्वा च स्वयं विरमति पसूर्थत्वात्‌ । अथबोधन- 


अक्रियायामेव घ्वन्यात्मकस्य शन्दस्योपयोगः, जाते त्वर्थबोधे स विरमति । 
इयमेव तस्य परार्थता । . 


ततश्चायं निष्कर्षः । शब्दे श्रुतिशक्ति:, अर्थेशक्तिइच संसृष्टे:। ते च 
“श्रवणीयता” “अर्थवत्ता” इत्यपरनामभ्यामपि वक्तुं शक्येते, अस्ति करिच - 
द्बुद्धिस्थः शब्दात्मा, उच्चारितस्य निमित्तम्‌, अस्ति च करिचिदर्थात्मा, 

५ वा० 
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उच्चारितेन प्रत्यायमानः । तौ चोभौ सर्वतः संहतक्रमे शन्दतत्त्वेऽक्रमे 

निलीनौ तदीहयैव काले काले सक्रमां स्वरूपाकृति भजतः । तथा चोक्तम्‌-- 
अविभक्तो विभक्तेम्यो जायते$ग्रॅस्य वाचकः । 
शब्दस्तत्रार्थरूपात्मा सम्भेदमुपगच्छति ॥ इति ॥ ४४ ॥ 


उपादान शब्दों के दो भेद होते हैं, उनमें से एक मुख से उच्चारित शब्द का 
कारण होता है, दूसरे का उपयोग अर्थबोध करने में होता है । इस तथ्य को शाब्दिक 
विद्वान्‌ समझते हूँ । 

उपादान शब्द क्या है? पहले इसे जान लेना आवश्यक है। साधारणतया 


किसी भी आवाज को शब्द कहा जाता है। जैसे 'शब्द मत करो' ( मा शब्दं 
कार्षीः ) या “इस शब्द का क्या अर्थ है ?” । ढोल बजता है तो शब्द होता है, वेद- 


पाठ होता है तो भी शब्द होता है । मेघों का गर्जेन, नदी का कल-कल, कारखानों | 
की खड़खड़, वीणा की झंकार, पायल की रुनझुन, ये सब भी शब्द ही कहलाते हैं । | 
परन्तु शब्द होते हुए भी व्याकरण की प्रक्रिया में इनका उपयोग सम्भव नहीं है। ' 


अतः व्याकरण की प्रक्रिया में हम इन सबका उपादान ( ग्रहण ) नहीं कर सकते । 


व्याकरण-प्रक्रिया में राम, कृष्ण, घट, पट आदि का ही उपादान ( ग्रहण ) होता | 


हे । जिनका उपादान होता है, वे 'उपादान-शब्द' हैं और जिनका उपादान वहीं 


हीता वे 'अनुपादान-शब्द' हैं । इस प्रकार प्रत्येक ध्वनि को शब्द मानते हुए 'शब्द' 


के दो भेद हुए -उपादान और अनुपादान । 


“सपदीयते्योऽतेन'” ( जिसके द्वारा अर्थ का ग्रहण किया जाता । ) या “उपा- | 
दीयते योऽ््रतिपत्तये” ( जो अर्थबोध के लिए ग्रहण किया जाता है। ) ये दो | 


1 


व्युत्पत्तियाँ उपादान शब्द की की जाती हैं । परन्तु इन दोनों व्युत्पत्तियो के आधार | 
पर ही उपादान शब्द को अच्छी तरह परिभाषित नहीं किया जा सकता। अर्थं का | 


डपादात शब्दों ( सार्थक शब्दों ) से ही नहीं किया जाता, अपितु संकेतों भोर. 


ध्वनियों से भी किया जाता है। ट्रेन के गार्ड की हरी झण्डी, युद्ध का बिगुल, मन्दिर 
या चर्च की घण्टियाँ, तार की गिट-गिट आदि कुछ कम ग्रथे का उपादा : 


तो नहीं कराते ? भाषाओं के लिपि-संकेत अर्थोपादान के सर्वेश्रेष्ठ साधन हैं इसमें | 


कुछ सन्देह का अवसर नहीं । उक्त व्युत्पत्तियों के आधार पर इन सभी को 
उपादान शब्द कहना पड़ेगा । अतः उपादान शब्द को ठीक से परिभाषित करने के 
लिए “मनुष्य की वाणी” को ही 'उपादान शब्द' कहना उचित होगा । इस “मनुष्य” 
वाणी' को उपादान. और अन्य ध्वनियों को अनुपादान शब्द कहना चाहिए । 
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संकेतों को उपादान शब्द के घेरे से बाहर रखने के लिए प्रथमतः हमें 'घ्वनिः 

f शब्दः' यह शब्द की परिभाषा स्वौकारनी चाहिए, भोर इस ध्वनिरूपशब्द को 

| भी “मनुष्पवाक्‌ शब्दः' ( मनुष्य की वाणी शब्द है |) 'स चँवोपादानः' ( और 
उसी को उपादान शब्द कहते हैं । ) इस प्रकार परिभाषित करना होगा । 


इस विषय को प्रस्तार-चित्र के द्वारा यों समझा जा सकता है-- 


अर्थोपादान के साधन 
| 
? 
| द |:): 1: जभान भेण अकेन 
| तरूप ध्वनिरूप 
| 


| 
चेष्टाएँ आलेख वाग्रूप अबाग्रूप 


| | नदी, मेघ, 
मनुष्यवाक्‌ मनुष्येतर- नूपुर आदि 
ई सात शब्द ) वाक्‌ की घ्वनियाँ 


| 
उच्चरित घ्वनिरूप अर्थावबोघ 
शब्द का कारण का कारण 


स्थिति शब्दाकार ही होती है । इस श्रोतृबुद्धिस्थ शब्दाकार अर्थ का कारण 
| उच्चरित ध्वनि-समूह शब्द होता है, इसे सुनकर ही श्रोता को अथं-प्रतीति होती 
। है । यह उपादान शब्द का दुसरा प्रकार हुमा । 


शब्द में दो प्रकार की शक्तियां हैं--भ्रुतिशक्ति और अर्थशक्ति। इन्हीं के 
कारण शब्द प्रतीति को श्रवणीयता में और श्रंवणीयता को प्रत्यायकता में यथावसर 
ढालता रहता है। अपनी इन दोनों शक्तियों के कारण ही वह उच्चरित 
ध्वनिसमुह का निमित्त और अर्थबोध का कारण बनता है। इनके अभाव में तो 


बस्तु ( अर्थ ) का शब्द ( ध्वनियाँ ) बनना ओर शब्द ( ध्वनियों ) का वस्तु 
( अथं ) बन जाना असम्भव ही था ॥ ४४॥ 


आत्ममेदस्तयो: केचिदस्तीत्याहुः पुराणगा; । 
बुद्धिभेदादभिन्नरय भेदमेके प्रचक्षते ॥ ४५ ॥ 
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केचित्‌ पुराणगाः पूर्वात्रार्याः; “तयोः निमित्त-प्रत्याकयोः शब्दयोः, 
स्वल्पभेदः आत्मभेदः 'तौ परस्परं भिन्नौ, इत्याकारकः भेदः अस्ति” 
इत्याहुः। एके अन्ये च पूर्वाचार्याः, प्रयोक्तुः श्रोतुर्च,बुद्धिभेदात्‌ भिन्न-भिन्न- 
बुद्धित्वात्‌, अभिन्नस्वापि एकस्य शब्दस्य; भेदं पथक्त्वं, प्रचक्षते ( बुद्धिषु 
प्रसक्तत्वात्‌ ) कथयन्ति । 

झात्मभेद इति । द्वौ शब्दौ निमित्तः प्रत्यायकश्च । तत्र निमित्तः वक्तृ- 
दुद्धिस्थः ध्वनिरूपेणोच्चार्यमाणस्य शब्दस्य निमित्तम्‌ । अपरश्च श्रुति- 
रूपः श्रोतुबुद्धौ अर्थस्य प्रत्यायकः बुद्धिस्थः शब्द: एकः, श्रृतिरूपश्च द्वितीयः, 
इत्थमेतयोहयोमेंद: । अयं च भेदः अस्ति नास्ति वेति पक्षद्वयमस्ति । तत्र 
यदि कार्यकारणयोः भदोऽभ्युपगम्यते तदा तयो्योरात्मभेदः, यदि च 
कार्यकारणयोरभेदाभ्युपगमस्तदाभेद एव । अत्राभेदपक्षे यद्भेदावभासः 
प्रतीयते तद्‌ बुद्धिकत एव न तु वास्तवः, अत आह - बृद्धिभेदादिति । 

न्ेदं बोध्यम्‌--उपादानकारण-कार्ययो रभेदसम्भवेऽपि निमित्तकार्य- 
योर्नाभिदसम्भव: । यथा हेमकुण्डलयोरभेदः सम्भवति, न कुलालनुक्रघटयो: । 
अत्र च बुद्धिस्थः शब्द: निमित्तपदेन व्यवहृतः। तस्य च निमित्तत्वे नाभेद- 
सर्भवः। अथ च घटरूपकायें कुलालचत्रवत्तस्य श्रुत्यभिव्यक्तिकायं 
निमित्तत्वसस्ति नास्ति वेति प्रश्‍ने 'न' इत्येवोत्तरं सम्भवति। अतः 
निमित्तशन्दोऽत्र कारणसामान्यपरः । 


शब्दाकृतिनिमित्तं शब्दव्यक्तिर्वाचिका, शब्दव्यक्तिनिमित्तं शब्दाकृति- 
वाचिका, इत्यपि पक्षद्वयमाश्रित्य तयोभेदाभेदः व्याख्यायते केड्चित्‌ । 


बस्तुतस्तु-तयोनिमित्तप्रत्यायकयोरभेद एव । तद्यथा--कर्चित्‌ पुरषः 
वृक्षाधः तूष्णीं स्थितः गाम्येदृष्ट: “मौनीति” व्यपदिष्टोऽन्येषु, तहर्शनार्ष 
सर्वे ग्राम्यास्तत्र समवेताः । तेषां श्रद्धां दृट्ष्वा तेन पुरुषेण ज्ञानचर्चा समा" 
रब्धा । ततस्ते ग्राम्यास्तं “ज्ञानी” “वाग्मी” इति समूचुः.। स एवं पुरषः 
“मोनी” "वास्मी” च। मुखरो बौद्ध: प्रत्यायक इत्येव नयः, अन्यद्बुद्धिः 
वेभवम्‌ ॥ ४५ ॥ 


उपादान शब्द ( आगे इसे केवल शब्द कहा जाएगा। ) के दो भेद बताए 
गये है--निमित्त और प्रत्यायक । ये दोनों एक हैं या भिन्न-भिन्न ? इस विषय 
मतभेद है। कुछ लोगों का विचार है कि--उच्चरित ध्वनिसमूह का निमित्त 
वक्ता की बृद्धि में स्थित रहता है तो दूसरा अथंप्रस्यायक होकर श्रोता की 
भे) इसप्रकार ये दोनों भिन्न-भिन्न हैं। किन्तु कुछ लोग इस भेद को केवल बुद्धिः 
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कृत मानते हुँ । अर्थात्‌ समझने वाले की बुद्धि का हेर-फेर मानते हैं। कारिका- 
गत “बुदिभेदात्‌” का आशय यह भी हो सकता है कि वक्ता की बुद्धि भौर 
भोता की बुद्धि--इन दो भिन्न-भिन्न वुद्धियो में ( स्थानों में ) रहने के कारण वह 
एक ही शब्द भिन्न-भिन्त दिखाई देता है । जैसे एक गाँव से दुसरे गाँव जाने पर 
एक व्यक्ति भिन्न-भिन्न प्रतीत होता है, निमित्त प्रत्यायक शब्दों का भेद भी 
ऐसा ही हैं । 

कुछ लोग एक दूसरे दृष्टिकोण से भी निमित्त-प्रत्यायक का भेद या अभेद 
मानते हैं--कार्य और कारण में भेद होता है या अभेद ? इस मतभेद पर आधारित 
भेद या अभेद, बुद्धिस्थ और उच्चरित शब्द में भी सम्भव है, क्योंकि इनमें भी 
कार्यकारणभावसम्बन्ध है। नैयायिक कार्य और कारण में भेद मानते हैं-- 
जैसे तन्तु और पट । सांख्यमतानुसार कार्य और कारण में अभेद हैं--जैसे सोना 
और गहना । 

कार्यक्ारण के भेदाभेद को जातिपक्ष-व्यक्तिपक्ष की दृष्टि से भी देखा जाता 
है। जातिकारण से व्यक्ति कायं की उत्पत्ति मानने पर कार्य-कारण में भेद होता 
है, जबकि व्यक्ति कारण से व्यक्ति कार्य की उत्पत्ति मानने पर दोनों में अभेद 
मानना आवश्यक है । क्योंकि बुद्धिस्थ शब्द उच्चरित शब्द का कारण है और 
उच्चरित शब्द श्रोतृबृद्धिस्थ का कारण है, इसलिए कार्य और कारण के सम्बन्ध में 
जितने भी दृष्टिकोण हैं वे सब इन पर भी लागु होंगे । 


आगे की कारिकाओं में इस विषय पर विवेचन किया गया हैं ॥ ४५ ॥ 


अरणिस्थं यथा ज्योतिः प्रक्राशान्तरकारणम्‌ । 
तइच्छब्दोडपि बुद्धिस्थः श्रुतीनां कारणं एथक्‌ ॥ ४६ ॥ 


यथा अरणिस्थं अरणिः अस्न्युत्पादककाष्ठद्वयविशेषः पूर्वं यज्ञादौ प्रयुक्तः, 
लस्मिन्‌ स्थितं, ज्योतिः अग्निः, प्रकाशान्तरकारणं अन्यस्य अग्नेः कारणं 
भवति, अरणो सङुदुत्पञ्षोऽग्निः काष्ठान्तरेषु तूलान्तरेषु वा अग्निमुत्पाद्य 
अन्येषांमर्नीनां कारणं भवति। तद्वत्‌ तथैव, बुद्धिस्थः प्रयोक्तुः वुद्धौ स्थितः, 
शब्द: अपि पृथक्‌, श्रृतीनां शब्दानां कचटादीनां, कारणं जायते । 

श्ररणिस्थमिति । बुद्धिस्थोच्चरितशब्दयोः कार्यकारणभाव उदाहरण- 
मुखेन प्रस्तूयते-अरणिः काष्ठद्यं यज्ञाङ्गभूतमस्नयुत्पादकं यन्त्रम्‌, आधुनिके 
युगे 'माचिस' इति तस्य प्रतिनिधिः। तद्घर्षणेनारिनिर्त्पद्यते। तत्रारणौ 
स्थितमनवमासमानं ज्योतियेथा घर्षणक्रियावश्ञात्‌ प्रकाशितं पुनरन्यस्य 
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यज्ञकुण्डादौ स्थाप्यमानस्य ज्योतिषः कारणं जायते तथव बुद्धिस्थः शब्दः 
स्वमयनवभासमानोऽपि उच्चारणक्रियावशात्‌ बाह्यानां श्रतिरूपशब्दानां 
क-च-टादीनां घटपटादीनां वा प्रत्येकं पृथक्‌-प,थक्‌ कारण जायते । 


मत्रारणिस्थं ज्योतिबीजभावनया प्रागेवावसिथितं सत्तारूपेण, अनुकूल- 
क्रियासमभिव्यारात्‌ संवेद्यसंवेदकस्वरूपतामापद्चते । तथैव बृद्धिस्थशन्दो- 
ऽपि बीजभावनया सर्वेश्रुत्यात्म कः स्वाभिव्यञ्जनानुकूलकण्ठताल्वायभिघात- 
क्रियया व्यञ्जनध्वनिभेदानुपातेन सभेदः सक्रमरच ज्योतिरिव स्वरूपार्थ्‌- 
स्वरूपयोः प्रकाशको भवति ॥ ४६ ॥ 


उपादान शब्द कौ दो व्युत्पत्तियाँ की गई हैं--१* उपादीतयेऽर्थोऽनेन, २. उपा- 
दीयते योऽसौ-जिसके द्वारा अथं का उपादान किया जाता है, उसे उपादान कहते 
हैं। या अर्थबोध के लिए जिसका उपादन किया जाता है, उसे उपादान कहते हैं । 
इसका तात्पर्य यह है कि किसी शब्द से सम्बद्ध जो बाह्य अर्थ घडा आदि पदार्थं 
है उसको शब्द में आरोपित कर देना उस शब्द का काम है जिसका वह अर्थ है, 
अर्थात्‌ अर्थ को शब्दाकार कर देना । अर्थबोध की क्रिया में शब्द और अथं में अभेद 
की प्रतीति होती है यह एक अनुभवतिद्ध बात है, 'घड़ा लाओ' कहने पर हम 
सुनते हैं शब्द को और उठाते हैं अर्थ को। स्पष्ट है कि 'च-ड़ा' इस ध्वनि-समुह 
को मिट्टी के पात्र से अभिन्न मानते हैं । यदि अभिन्न नहीं मानते हैं, तो बलात्‌ 
अर्थ को शब्दाकार कर देते हैं। दोनों ही बातें सिद्धान्ततः स्वीकार्य हैं । जब हम 
शब्द भौर अर्थ में अभेद मानते हैं तो शब्द अर्थे का द्योतक माना जाता है । किन्तु 
जब हम अर्थ में अध्यारोपण करते हैं तो शब्द वाचक समझा जाता है । 

यह उपादान शब्द दो प्रकार का होता है--उच्चरित ध्वनि-समूह का कारण 
और अर्थ-बो का कारण । अपने जाने-सुने अनुभव को प्रकट करने के लिए ही 
- हम शब्दों का प्रयोग करते हें । हमारे ये वस्तुगत अनुभव ध्वनिरूप में कंसे ढल 
जाते हैं? मानना होगा कि हमारी बुद्धि में अर्थ बस्त्वाकार होकर नहीं, शब्दाकार 
होकर रहते हैं। यही बुद्धिस्थ शब्द विवक्षाधीन होकर उच्चरित घ्वनियो में 
ढलते चले जाते हैं । इन उच्चरित ध्वनियों के कारण बुद्धिस्थ शब्द हैं । यह उपादा 
शब्द का प्रथम प्रकार हुआ । 


दुसरी ओर श्रोता जब उच्चरित ध्वान-समुह को सुनता है तो उसकी बुद्धिमें | 


श्रुत शब्द से सम्बद्ध अर्थ की प्रतीति जगती है। शोतां की बुद्धि में भी बे 
वस्त्वाकार में नहीं रह सकता, अतः वहाँ भी अथे के बुद्धिस्थ शब्द का स्पष्टी- 
क्या इस दृष्टान्त से होता दै जैसे कराण मैं. छूषि, हुई. ति लटा 
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बाद कई स्थानों पर आग जलादेती है, ठीक उसी तरह बुद्धिस्थ शब्द भी किसी 
अर्थ विशेष से समन्वित होने पर 'घ्‌ अ टू अ' आदि वरणो ओर घट-पट आदि शब्दों 
को उत्पन्न कर देता है । 


'अरणिस्थज्योति' के उदाहरण में दो बातें ध्यान देने योग्य हैं--आग अरणि 
में विद्यमान है, वैसे ही जसे बीज में पेड़ । और एक चिनगारी दुसरी चिनगारी 
को जन्म देती है तथा स्वयं प्रकाशित होकर अन्य पदार्थो को भी प्रकाशित 
करती है। ये दो बातें शब्द में भी दिखाई पड़ती हैं। बृद्धिस्थ शब्द में बीजभावना 
से समस्त अर्थंजात समाहित रहता है। अनुकूल करण व्यापार, कण्ठतालु आदि 
के संयोग-विभाग से वह अरणि में छुपी आग की भाँति ध्वनियों के रूप में स्वरू- 
पतः प्रकाशित होता है ओर स्वसम्बद्ध अथं को भी प्रकाशित करता है ॥ ४६॥ 


वित किंतः पुरा बुद्ध्या क्वचिदर्थे निवेशितः । 
करणेभ्यो विश्वत्तेन ध्वनिना सोच्नुगद्वते ॥ ४७ ॥ 


सः बुद्धिस्थः शब्दः पुरा उच्चारणात्‌ पूर्व, बुद्धया प्रयोक्तुः बुद्धया, 
वितकितः “अयं प्रयृज्यमानः शब्दः अभीष्टाभिधेयस्य प्रत्यायने समर्थो 
भविष्यति न वा ?” इत्याकारकविवेत्रनपरतकंण निश्चितः, ततः सति 
निश्चये, क्वचिद्‌ अर्थ कस्मिश्चिदभीष्टार्थं, निवेशितः “अयं शब्दः इममर्थं 
प्रत्याययेत्‌'' इत्याकारकाभिनिवेशेन निविष्टः सन्‌, करणेम्यः कण्ठताल्वा- 
दिभ्यः हेतुभूतेभ्यः, विवृत्तेन सूक्ष्मत्वं विहाय विशदत्वं श्रवणीयत्वं भ्राप्तेन, 
ध्वनिना नादेन, अनुगृह्यते श्रोत्रा उपलम्यते। ध्वनिसहकृतेव शब्दो- 
पलब्धिः । 


क्वचिदयं इति । शब्दस्यार्थे सन्निवेशः सोऽयमित्यभिसम्बन्धेन भवति । 
“योऽयम्थंः सोऽयं शब्दः, योऽयं शब्दः, सोऽयमर्थः” इत्याकारिकाभेदप्रती- 
तिरेव शब्दादर्थबोधे निमित्तम्‌, “नृपो राजा” इति परय्यायेष्विव। एतेनेव 
उपादीयते स्वरूपेऽघ्यारोप्यते अर्थं इति उपादानशब्दार्थंः सङ्गच्छते । स चेयं 
“'सोऽयम्‌'' इत्याकारिकाभेद्रतीतिर्बुद्धिपूवंकं भवति, यतो बुद्धिस्थः शब्दः 
सर्वोर्थानुग्रहः, अतो विवक्षाविशेषे “अयमिममर्थं बोधग्रतु” इति सतर्कोऽ- 
भिनिवेश आवश्यकः । 


बिवृत्तेनेति। बौद्धस्य विवर्तो ध्वनिः, अक्रियस्य सक्रियः, अक्रमस्य 
सक्रमः, इन्द्रियातीतस्येन्द्रियगम्यः । तेन विवतँभूतेन ध्वनिना कचटादिसिः 
अनुगृह्यते श्रोत्रा । करणव्यापारेण विबुद्धेन श्रवणीयतामुपगतेन अनुग्रहण- 
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कारणभूतेन वा ध्वनिनानुगृह्यते। अत्रार्थे करणव्यापारेण संघीभूताः 
घ्वनिपरमाणमः श्रुतिशब्दं ग्राहयन्तीत्यर्थः सम्पद्यते। एतदणुपरिणामः 
दाब्दः, इति सिद्धान्ताम्यूपगम एव । ज्ञानस्य शब्दात्वापत्तौ तु बौद्धस्य विवर्तो 
घ्वनिरित्येव ।। ४७॥ ` 


बृद्धि उच्चारण होने पूवं अच्छी तरह सोच विचार कर किसी अभीष्ट अथं 
के साथ बुद्धिस्थ शब्द का सम्बन्ध स्थापित कर लेती है। तदुपरान्त वह शब्द 
ध्वनि पैदा करने वाले कण्ठ-तालु आदि उच्चारण-अवयवों से उत्पन्न की गई ध्वनि 
से अभिव्यक्त होता है और श्रोता द्वारा ग्रहण किया जाता है । 


यहाँ ध्यान देने की बात यह है कि-बृद्धि द्वारा पूर्ण विचार कर लिये जाने पर 
किसी अभीष्ट अर्थ के साथ सम्बम्ध होने के कारण ही घट के अर्थ में पट और पट 
के अर्थ में घट का प्रयोग नहीं होता । बृद्धिस्थ शब्द सभी अर्थो का आश्रय होता है । 
सभी अर्थे उसी एक के हैं। विवक्षा के कारण किसी विशेष अर्थ में शब्द को किस 
रूप में प्रकट होना है, यही तक बुद्धि करती है । उसका किसी अथे-विशेष में निवेश , 
करती है। इस अर्याभिनिवेश के बाद ही करण-व्यापार के द्वारा घ्वनियाँ उत्पन्न 
होती हैं और ग्रहण की जाती हैं ॥ ४७॥ 


नादस्य क्रमजातत्वात्‌ न पूर्वो -नापर्च सः । 
अक्रमः क्रमरुपेण भेदवानिव जायते॥ ४८॥ 


सः शब्दः नादस्य ध्वनेः, क्रमजातत्वात्‌ क्रमेणोत्पन्नत्वात्‌, न पूर्वं न च 
अपरः, नादस्येव क्रमेणोत्पत्तिः, न शब्दस्येत्यर्थः । एवं च अक्रमः क्रमरहितो- 
ऽपि सः, तदमिव्यञ्जकस्य नादस्य, क्रमरूपेण क्रमिकतया, शब्दोऽपि भेदवान्‌ 
“पुर्व: मध्यमः परः? इति क्रमजनितभेदयुक्तः, जायते भवति । 


कसजातत्बादिति। ध्वनयो वक्तुर्मुखात्‌ क्रमेणोत्पद्यन्ते। यत्क्रमेण कण्ठ- 
ताल्वादिकरणव्यापारः प्रवतंते, तत्क्रमेणैव घ्वनीनामत्पत्तिः। तत्र च 
कालस्य प्रतिबन्घाम्यनृज्ञाशक्तिः प्रयोजिका । घट इति वक्तव्ये घकारो- 
च्चारणकाले घकारोत्पत्तिरभ्यनज्ञाता टकारोत्पत्तिच्च प्रतिबद्धा भवति । 
टकारोच्चारणकाले च टकारोत्पत्तिरभ्यनज्ञाता घकारोत्पत्तिक्च प्रतिबद्धा 
: भवतीति पोर्वापर्यंनियामिकावृत्तिः सत्तामात्रस्य जन्मादिषडवस्थाः जन- 


ap अन्यथाभिन्नस्य बौद्धशब्दस्य व्यञ्जकानां ध्वनीनां क्रमजातत्वं न 
सम्भवेत्‌ । 
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न पूर्व इति । घकार-टकारादीनां पुर्वापर्येऽपि बुद्धिस्थशब्द: न पूर्वः, 
न च परः, नेव पूर्वापरस्य समुदायः, तस्येकत्वान्नित्यत्वाच्च तस्मिन्‌ 
ऋमिकत्वस्य यौगपद्यस्य चासम्भवः । 

भेदवानिवेति। तस्मिन्‌ भेदाभाववति भेदवत्त्वं प्रत्यवभासमात्रमिति 
इवेन सूच्यते। स्वव्यञ्जकध्वनीनां क्रमजन्मवतां संमर्गेण तस्मिन्नपि 
क्रमवत्त्वं प्रत्यवभासते ॥ ४८॥ 


नाद अर्थात्‌ ध्वनियाँ करण-व्यापार के पूर्वापर क्रम से उत्पन्न होती हैं, अतः 
उनमें क्रमिकता होती है। परन्तु शब्द में क्रमिकता नहीं हीती है। वह न पूर्व है 
न पर। शब्द तो क्रमरहित सम्पूर्ण होता है। तथापि शब्दाभिव्प्रञ्जक घ्वनियों 
में क्रम होने के कारण शब्द भी सक्रम दिखाई देता है । अतः भिन्न-सा भी प्रतीत 
होता है ॥ ४८ ॥ 


प्रतिबिम्बं यथान्यत्र स्थितं तोयक्रियावशात्‌ | 
तत्मवृत्तिमिवान्वेति सधर्मः स्फोटनादयोः ॥ ४६ ॥ 


यथा प्रतिबिम्बं चन्द्रादेः प्रतिच्छविः, अन्यत्र तले तोयादौ, स्थितं 
पतितं, तोयक्रियावशात्‌ जलादेः चलनादिक्रियावशात्‌, तत्प्रवृत्ति तस्य जल- 
तलादेः प्रवृत्ति व्यवहारं चलनकम्पनादिरूपम्‌, अन्वेति अनुगच्छति, चले तले 
चलति, स्थिते स्थितं भवतोत्यथं:, तथा स्फोटनादयोः स्फोटस्य नादस्य च 
परस्परं सः धर्मः, यः खलु प्रतिबिम्बस्य तलस्य च परस्परमस्ति। प्रति 
बिम्बं तलमन्वेति, स्फोटो नादमन्वेतीत्यर्थः । धर्मोऽत्र सवंदानुगतो गुणो 
घारणालक्षणः। - 

प्रतिबिम्बमिति । यदुक्तं ध्वनीनां संसगंणामिन्नेऽक्रमेऽपिं बृद्धिस्थशब्दे 
भेदवत्त्वं क्रमिकत्वं च प्रत्यवभासते इति तदेवोदाहरणमुखेन विद्रियते-- 
बिम्बभ्रुतवस्तुनः प्रतिबिम्बं यत्र तले पतति तस्य तलस्य प्रवृत्ति रूपं क्रियां 
विकृति चान्वेति तथेव शब्दोऽपि ध्वनीनां प्रवृत्तिमन्वेति । अत्रापीवेन तस्य 
प्रत्यवभासकत्वमुक्तम्‌ । 

अथ प्रतिबिम्ब तलाद्धिन्ञो भवति तलाभिन्नो वा ? इति मतद्वयं प्रति- 
बिम्बविषये वतेते । तत्र प्रथमे प्रतिबिम्बं बिम्बच्छायाच्छन्नः तलावयव 


' एव, स तलावयव एव प्रतिबिम्बति | द्वितीये प्रतिबिम्बं तलोपाधिवश्षात्‌' 
"भासते, मिथ्याभूतं वा तदिति। उभयथापि विम्बाङ्डित्नं प्रतिबिम्बम्‌ । 
'अत्रोदाहरणे बिम्बभूतो बुद्धिस्थः शब्दः, प्रतिबिम्बभूतो घ्वनिः । 
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प्रतिबिम्बस्य वास्तविकं स्वरूपं त्वित्यम्‌-प्रकाशः खलु स्वयंप्रकाश: 
परप्रकाशकशच । चक्षू रूपग्राहिप्रकाशाभावे चक्षूरूपं न गृह्वाति, रूपं वा 
न प्रकाशते । एवं स्थिते चक्षुषा रूपग्रहणप्रक्रिया विविच्यते । प्रकाशरञ्मयो 


यदा रूपे वस्तुनि प्रपतन्ति तदा वस्तु सप्तरङ्गमिश्रणभ्रुतस्य प्रकारस्य 
काँश्चित्‌ रश्मीन्‌ शोषयति शेषाँश्च परावतंयति | यद्वर्णान्‌ रश्मीन्‌ वस्तु 
षरावतंयति तद्व्णमेव तद्वस्तु दृश्यते । यदि पर्णानि हरितानि दृश्यन्ते, तदा 
पर्णानि हरितररिमिन्‌ परावतंयन्ति शेषान्‌ शोषयन्तीति निरिचितम्‌। एवं 
श्रतिवस्तुपरावृत्ताः रश्मयः चक्षुषि परिपतन्ति, अन्यवस्तुषु परिपतन्ति, 
झून्ये वा विलीनाः भवन्ति, ये चक्षुषि परिपतन्ति ते चक्षुषा गृहीता मस्ति- 
ष्केण बुध्यन्ते कि रूपं वस्तु इति । प्रकाशरश्मयः वायुं माध्यमं कृत्वा परि- 
सरन्ति । सन्ति पदार्थाः यान्‌ भित्वा प्रकाशरश्मयः पारं गच्छन्ति, ते 
पारदशिनः पदार्थाः सन्ति च पदार्थाः यान्‌ भित्त्वा ते पारं गन्तुं न प्रभवन्ति, 
ते अपारदशिनः पदार्थाः। अल्पपारदशिनोऽपि पदार्थाः सन्ति। एवं सन्ति 
प्रकाशावशोषकानि पारदर्शीनि परावतंकानि च वस्तुतलानि । परावर्तँकानि 
एव प्रतिबिम्बं निर्मान्ति । परावतंकेषु पतिता रश्मयः परावृत्त्य पुनः तेनैव 
क्रमेण कुत्रचित्‌ पटले परिपतन्ति, तदा तत्र पटले सा एव रूपाकृतिराक्रियते, 
यद्रूपाकृते: ता रश्मयो भवन्ति। दृष्टिपटले पतितास्ता एव प्रतिबिम्बम्‌ । 
सूर्यचन्द्रादेः रश्मयः जलादितलेषु पतिताः परावृत्ताशचक्षुपटले पतितास्तद्ू- 
षाकाराः दृश्यन्ते । तलस्य माध्यमस्य घनता विरलता वक्रता च रश्मीतां 
परावतनकोणं विकुर्वन्ति तेन प्रतिबिम्बे वक्रता प्रतीयते। जलादिषु 
तरङ्गाणां सततं परिवतनशीलकोणेषु तलेषु रङ्मिपरावरतेनकोणक्रमः सत्वरं 
विक्रयमाणः दुष्टिपटले आपतति तेन प्रतिबिम्बं चञ्चलं दुष्यते । इदमेव 
तलक्रियान्वयनं बिम्बस्य । तलस्य व्णंप्रतीकाशिन्यः र्‌श्मयोऽपि तत्र परा- 
वृत्तरश्मिभि: सह सम्भूय प्रतिपतन्ति तेन तलवर्णानुषङ्गोऽपि ` प्रतिबिम्बे 
भवति ॥ ४९ ॥ 


शब्द ध्वनियों के माध्यम से अभिव्यक्त होता है । अतः उसमें पूर्वापये क्रम का 
'क' 'च' आदि के भेद का अभिनिवेश हो जाता है । परन्तु यह भेद प्रतीतिमात्र है 
जेसे जल में पड़ा हुआ सूर्यादि का प्रतिबिम्ब जल के हिलने से हिलने लगता है । 
वास्तबिक बिम्ब यद्यपि अविचल रहता है, तथापि वह तल की क्रिया के अनुसार 
क्रियावान्‌ दिखाई देने लगता है। इसी प्रकार ध्वनियों के माध्यम से अभिव्यक्त | 
होने वाला शब्द भी ध्वनियों के गुण-घर्म को अपनाता हुआ प्रतीत होता है। 
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ध्वनियाँ क्योंकि क्रमवती और भेदवती होती हैं, इसलिए शब्द ( स्फोट ) भी 
ऋमवान्‌ और भेदवान्‌ प्रतीत होता है । 

बिम्ब और जलतल में जो सम्बन्ध है वही सम्बन्ध स्फोट और घ्वनियो 
का है ॥ ४९ ॥ 


आत्मरूपं यथा ज्ञाने ज्ञेयरूपं च इश्यते। 
अर्थरूपं तथा शब्दे स्वरूपं च प्रकाशते ॥ ५० ॥ 


यथा ज्ञाने अहं देवदत्तं जानामि’ इत्याकारके, आत्मरूपं जानामीति ` 
ज्ञानस्वरूपं, ज्ञेयरूपं च देवदत्तमिति ज्ञेयस्वरूपं च, एकया एव प्रतीत्या 
दृश्यते बुध्यते, तथा शब्दे प्रयुक्ते शब्दे घट इति स्वं रूपं घटाकाराक्रारादि- 
घटितं, प्रकाशते प्रतीयते, अर्थरूपं मृद्‌्घटितकम्बुग्रीवादिमत्त्वावच्छिन्नः घटा- 
कारः च अपि प्रकाशते । 


बुद्धिस्थमुखोच्चरितशन्दयोः स्वरूपं निर्धाय शन्दस्यार्थामिधानस्वरूपं 
विविच्यते--भ्रात्मरूपमिति । शब्दे अर्थरूपं स्वं रूपं च प्रकाशते । शब्दे 
उच्चारिते श्रुते चिन्त्यमाने च द्विविधा प्रतीतिर्भवति, शब्दस्य स्वरूपा- 
कारस्य तत्ससम्बद्धार्थस्य च, सा च द्विविधाप्रतीतिः तथेव भवति यथा ज्ञाने 
भवति । ज्ञानं खलु ज्ञेयपरतन्त्रम्‌ । ज्ञेयवस्तुस्वरूपाद्‌ भिन्नं न ज्ञानस्य 
स्वरूपाकारः। तथापि 'जानामि’ इति ज्ञानं स्वरूपमात्रं 'देवदत्तं जानामि’ 
इत्यत्र च देवदत्ताकारकं ज्ञानम्‌ इति आत्मरूपं ज्ञेयरूपं च ज्ञाने प्रतीयेते । 
शब्देऽपि तथेव । 


न्नेदं बोध्यम्‌ शाब्दो हि वक्तृबुद्धिस्थो वितकितः क्वचिदर्थविशेषे ` 
निवेशितश्च करणव्यापारेरुच्चार्यते, उच्चारितरच सः श्रोतुः कर्णपथं गत्वा 
श्रोत्रा श्रूयते बुध्यते च, तत्र शब्दस्योच्चारणं यावत्‌ सर्वे बुद्धिव्यापारः 
करणव्यापारइच शब्दा भिव्यक्तिप्रक्रिया प्रयोक्तुनिष्ठा । ततश्च शब्दश्रवणा- 
वबोधप्रक्रिया श्रोतृनिष्ठा । प्रयोक्तु-श्रोत्रोरन्तराले घ्वनिरूप उच्चरितः 
शब्द: । स च पूर्वस्मात्‌ परस्ताच्च क्रमशो वागिन्द्रियेण श्रोत्रेन्द्रियेण च 
सम्बद्ध: प्रयोकतृ-श्रोत्रोर्योजक इव वतंते। एवंस्थिते यदोच्चारितः शब्दः 
शरोत्रपथा प्रतिपतु ( श्रोतु ) बुद्धि प्राप्तोति तदा तस्य दविधा प्रतीतिभेवति, 
स्वरूपेणार्थरूपेण च, यथा ज्ञानस्य । यथा ज्ञानं ज्ञेयपरतन्त्रं तथेव शब्दोऽप्य- 
भिधेयपरतन्त्रः। शब्दः श्रोतुबुद्धावर्थं प्रत्याय्य परिसमाप्त प्राप्तोति, तथापि 
शेन डव स्वरूपमपि प्रत्यव भासयति । शब्दादर्थबोधदशायामपि श्रोतुः शब्दस्य 
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स्वरूपतः प्रतीतिर्भवत्येवेत्यनुभवसिद्धम्‌ । परन्तु व्यवहारे तस्याः शब्दस्व- 
रूपमात्राया गमनादिक्रियान्वयित्वं न भवत्यसम्भवात्‌, शास्त्रप्रक्रियां तु 
कार्यान्वयित्वं भवत्येव, शास्त्रेश्थंस्य कार्यानुभवविरोधित्वात्‌। एतेनेव हि 
लोके गुहिण्यः पाकक्रियायामधःसन्तापनाया ङ्गारार्चीषि “अग्निः” इति मत्वा 
-गृह्हून्ति, वैयाकरणास्तु “अ ग्‌ न्‌ हः इति शब्दस्वरूप मात्रं पूर्वोक्तरूपां 
“अग्नेढंक्‌”' ( पा. अ. ४।२।३३ ) इति सूत्रबोधितां स्वीकुर्वेन्ति । एवं लोके 
“शास्त्रे च शब्दस्य स्वरूपार्थरूपयोरविरुद्धः प्रयोगः ।। ५० ॥ 


शब्द से अर्थ और स्वयं शब्द का भी बोध होता है। अर्थात्‌ शब्द की अभि- 
-व्यञ्चक घ्वनियों से श्रोता को वाचक शब्द और उसके वाच्य अर्थ का भी ज्ञान 
होता है। जैसे “मैं राम को जानता हूँ” इस वाक्य से वक्ता की बुद्धि में जसे ज्ञान 
में ज्ञेय पदार्थ का स्वरूप और स्वयं अपना (ज्ञान का ) स्वरूप भी दिखाई देता 
है, वैसे ही शब्द में भी बोध्य अर्थं का स्वरूप और स्वयं शब्द का अपना स्वरूप 
भी प्रकाशित होता है । 


शब्द से अर्थ का और स्वयं शब्द का भी ज्ञान होता है। शब्द की अभिव्यञ्ञक 
-घ्वनियों से श्रोता को वाचक शब्द और उसके वाच्य गर्थे का भौ ज्ञान होता 
है। जैसे “मैं राम को जानता हूँ” इस वाकय से आत्मा में स्वयं के ज्ञान का भी 
उन्मेष होता है और ज्ञेय राम का भी । अपनी जानकारी और राम-व्यक्ति की 
आङ्कृति-स्वभाव आदि की भी एक-साथः प्रतीति होती है। वैसे ही ध्वनियों के 
-रूप सें अभिव्यक्त होने पर वाचक शब्द और उसके वाच्य अर्थ दोनों का ही बोध 
हो जाता हैं। 
जैसे ज्ञान ज्ञेयपरतन्त्र है, वैसे ही शब्द अर्थपरतन्त्र है । शब्द आशे का विशेषण 
है, अर्थे का बोध कराके वह निःशेष हो जाता है। इसीलिए लोक-व्यवहार में 
“किसी क्रिया के साथ शब्द का कोई सम्बन्ध नहीं जुड़ पाता । “रोटी खाओ" 
कहने पर आटे से बनी गोल-गोल वस्तु खाई जाती है, 'रोटी' शब्द नहीं । परन्तु 
व्याकरणशास्त्र में अर्थ के साथ कार्य-व्यवहार का विरोध है। 'अग्नेढेकू' सूत्र से 
अंगारों से ढक प्रत्यय नहीं हो सकता। यहाँ अर्ति शब्द का अथं “अरिनशब्द” ही हैं 
ज्वाला या अङ्गार नहीं । शब्द का शब्द ही अभिधेय है, इसलिए शब्द से आत्मरूप 
मौर मथंरूप दोनों का अविरुद्ध बोध होता है ॥ ५० ॥ 


आण्डभावभिवापन्तो यः क्रतुः शब्दसंज्ञकः । 
बृचिस्तस्य क्रियारूपा भागशो भजते क्रमम्‌ ॥ ५१ ॥ 
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आण्डभावं आपन्नः इव य: दाब्दसंज्ञकः क्रतुः तस्य क्रियारूपा वृत्तिः 
भागशः क्रमं भजते । - 
आण्डभावं, अण्डस्यायमाण्डः, आण्ड एव भावः आण्डभावः भावरचः 
तत्त्वम्‌, पक्षिणामण्डानि यद्भावं धारयन्ति, तःद्भावमापननः प्राप्तः यः शन्द- 
संज्ञकः शब्द इति नामकः , कतुः बृद्धि, ज्ञानं तस्य क्रतोः क्रियारूपा व्यापारः 
वती वृत्तिः बोधसामर्थ्य, भागशः भागं भागं कृत्वा, वीप्सायां शस्‌, एकेक- 
मागत्रमेणेत्यर्थः, क्रमं भजते सक्रमो भवति। 
आण्डभावमिति । पक्षिणामण्डेषूत्पत्स्यमानस्य पक्षिणः सर्वेऽवयवाः 
प्रतिसंहृतास्तिष्ठन्ति, परन्तु अण्डरूपे तेषामवयवानां पृथक्‌ पृथरग्रहणं न 
भवति । यदा चाण्डात्पक्ष्यृत्पद्यते तदापि सः समग्रतया नाविर्भवति, अपि तु 
आण्डान्तःस्थितरसे खगावयवानां पिण्ड-मुण्ड-तुण्डादीनां-क्रमिकी संरचना 
भवति। सर्वावयवोत्पादनसामर्थ्यं तु तत्राण्डरसे भवत्येव, तदेव सामर्थ्यं तरले 
काठिन्यं मांसास्थिभवनं मुण्ड-पिण्ड-विभाजनम्‌-इत्येवं क्रियारूपेणेकंकशः 
क्रमवद्धवति । इदं सर्वंमाण्डभावः । यस्मिश्चेतत्रकारकं किमपि दृश्यते सः 
एवाण्डभावमापन्न इव । स चात्र शब्दसंज्ञकः क्रतुः । 
ऋतुरिति। क्रतुः वुद्धि्ञानम्‌, स च शब्दसंज्ञकः। अतोऽत्र क्रतुः 
शब्दात्मिका बुद्धिरेव, न तु सामन्या बुद्धिः । क्रतुशब्दो यज्ञपरोऽप्यन्यत्र । 
तथार्थस्वीकारे यज्ञस्य “यज्ञेन यज्ञमिति” ब्रह्मस्वरूपतया शब्दस्य च ब्रह्म- 
स्वरूपतयानुसन्धेयम्‌ । न 
वत्तिरिति। शब्दात्मकक्रतोः बोधकताशक्तिः क्रमिकत्वं भजमाना 
क्रियारूपतामाप्नोति । 
रयं भावः यद्यपि ध्वनिक्रममय उच्चरितः शब्द: श्रवणेन्द्रियेण प्रतिः 
पतुबुद्धौ क्रेमरूपेणैव ग्राह्यते “अक्रमः क्रमर्पेण भेदवानिव जायते” ( वा. 
प, १।१।४८ ) इति पूर्वोक्तया, तथापि क्रमरूपेण गृहीतोऽपि सः भ्रतिपतुवुद्धौ 
प्रलीनवर्णावयवो जायते । ततश्च सत्यां विवक्षायां तस्य प्रतिपतृबुद्धिस्थस्य 
बोधकतावृत्तिः बणं-पद-वाक्येषु विवर्तमानैकेकवर्ण-पदक्रमेण पुरव -ूर्वोत्पत्ति- 
विनाशरूपेण क्रियारूपा भवति । मण्डात्खगोत्पत्तिरत्रोदाहरण- 
मनृसन्धेयम्‌ । 
चस्तुतस्तु- वक्ता यं शब्दमुच्चरति तं श्रोता प्रतिपद्यते, पुनश्च श्रोता 
यदि तमेव शब्दमुच्चरति तदा श्रोता एव वक्ता भवति, पूर्वेक्ता च श्रोता। 
एवं च पूर्वेवक्तु: श्दाभिव्यक्तौ यः क्रमः स एव द्वितीयवक्तुरपि, प्रथमवक्तुः 
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द्वितीयवक्ता श्रोता, द्वितीयवक्तुः प्रयमवक्ता श्रोता । एवं वक्तु-श्रोतुव्य- 
'त्यासेन वाग्व्यवहारः प्रचलति । शब्दस्तु वकत्रपेक्षया बुद्धिस्थ उच्चायंते, 
शरोतरपेक्षयोच्चरितः बुद्धिस्थो जायते। एवं तस्यापि बुद्धिस्थरूपेण उच्चरित- 
रूपेण च वक्तृ-श्ोतृव्यत्यासक्रमेणैव व्यत्यासो भवति । अनया रीत्या शब्दा- 
भिव्यक्तिप्रक्रिया शब्दावबोधप्रक्रिया च परस्परं विपरीते। तथापि 
वास्व्यवहारप्रकरियायां वक्तुबुद्धिस्थः शब्दः, उच्चरितः शब्दः, श्रोतुबृद्धिस्थः 
-ान्दस्चेति त्रितयं प्रतिभासत एव । एतदेवाग्रे वक्ष्षति--“य्थेकबुद्धि”- 
रित्यादि ॥ ५१॥ 


शब्द नामक क्रतु अण्डे जैसा भाव लिये रहता है और उसकी क्रियामयी बृत्ति 
खण्डशः क्रियाशील होती हुई क्रमवती हो जाती है। 

ऋतु बुद्धि या बोध का नाम है। इस बोध के दो स्वरूप हो सकते हैं--शब्द- 
सय और निःशब्द । उनमें अन्तर तो अतिसूक्ष्म होगा फिर भी जब कभी केवल 
अनुभूति ही हो उस अवस्था में निःशब्द बोध हो सकता है। अन्यथा बोध शब्दमय 
:ही रहता है । यही बोध “शब्द' नाम का कतु है । 'क्रतु' शब्द स्वयं क्रियाशीलता 
की झलक देता है, इसलिए उसमें क्रियाशीलता या सक्रियता होना आवश्यक है । 
"फिर भी बुद्धिस्थ अवस्था में वह अण्डे जैसा भाव बनापे रखता है । 

अण्डा सक्रिय और जीवन्त होते हुए भी निष्क्रिय, क्रमहीन और निरवयव 
रहता है, परन्तु जब वह प्रजनन की प्रक्रिया पूरी करने के लिए क्रियाशील होता 
है तो तुण्ड-मुण्ड-पिण्ड क्रम से पक्षी के समस्त अवयवों को प्रकट कर देता है। 
यह्‌ प्रक्रिया एक-एक भाग करके सम्पन्न होती है इसलिए इसमें एक पूर्वापर क्रम 
होता है । 

शब्द की स्थिति भी अण्डे जैसी ही है । वृद्धिस्थ अवस्था में भी वह अण्डे के 
समान सक्रिय है भौर उच्चारण की प्रक्रिया में ध्वनि-क्रमानुपाती बन कर अवय- 
वशः एक-एक करके पूर्वापर-क्रम-सहित प्रकट होता है ॥ ५१ ॥। 


यथैकबुद्धिविषया मूतिराक्रियते पटे। 
ूस्यन्तरस्य त्रितयमेवं शब्देऽपि इश्यते ॥ ५२ ॥ 


यथा येन प्रकारेण, एकबुद्धिविषया एकज्ञानविषयभूता, मूत्येन्तरस्य 
बहिःस्थितपदार्थस्य, मूर्ति: कस्यापि वस्तुनः पुरुषादेर्वा मूर्ति: स्वरूपं, पटे 
चित्रनिर्माणाय गृहीते वस्त्रे करले भित्तौ वा, आक्रियते अकारनिरूपणप- 
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रतया लिख्यते, एवं अनेन प्रकारेण, शब्दे अपि एतत्‌, त्रितयं स्थितित्रयं, 
'दुशयते । 


एकबुद्धिविषयेति । कश्चिन्मूतिकारश्चित्रकारो वा कस्यापि वस्तुनः 
थुरुषादेर्वा सावयवां मूतिमवयवशो दुष्ट्वा तां समग्रां मूति बुद्धौ घारयति, 
सां च पुनः पट आलेखनकालेऽवयवश आलिखति, तामालिखितां चान्यो 
द्रष्टावयवशः निरीक्ष्य समग्रां बुद्धौ घारयति ॥ ५२॥ 


जैसे किसी वस्तु या मनुष्य का चित्र या मूति बनाने के लिए पहले उस वस्तु 
था मनुष्य की आकृति बृद्धि में बैठाई जाती है और फिर उसे कागज या कपडे 
पर उतारा जाता है, वैसे ही शब्द में भी ये तीन स्थितियां दिखाई पड़ती है । 

'उच्चरित शब्द एक चित्र की तरह होता है” ऐसा कह सकते हैं । चित्र- 
पनर्माण में तीन बातें मुख्य होती हैं--किसी वस्तु का दशन, उसे बुद्धि में धारण 
करना और फिर उसे कागज या कपड़े पर उतारना । सामन्य द्रष्टा किसी वस्तु 
को अवयवशः नहीं देखता, परन्तु चित्रकार या मूतिकार चित्य विषय के अङ्ग 
श्रत्यङ्ग पर गहन दृष्टिक्षेप अवश्य करता है। इस प्रकार अवयवशः देखी गई 
वस्तु को एक सम्पूर्ण-समग्र रूप में वह अपनी बुद्धि में धारण कर लेता है और 
कागज या कपड़े पर उसका आरेखन-चित्रण फिर अवयवशः करता है । इस प्रकार 
'चित्र-निर्माण-प्रक्रिया में चित्र्य वस्तु की तीन स्थितियां सामने आती हैं--दर्शव, 
धारण और आलेखन । 

शब्दावबोध की प्रक्रिया में भी तीन स्यितियाँ दिखाई पड़ती हँ--भ्रवण, 
धारण और उच्चारण । शब्द-श्रवण की प्रक्रिया सावयव ओर क्रमिक होती है। 
शता शब्द को पद और ध्वनियों में क्रमशः ग्रहण करता है तथापि वुद्धिगस्य 
होते-होते वह एकाकार अखण्ड और अक्रम होकर एकबुद्धिविषय बन जाता है । 
ठीक वैसे ही जैसे चित्रकार की बृद्धि में एक सम्पू्ण.सूति रहती है । इस एकबुद्धि- 
विषय शब्द का उच्चारण ध्वनिक्रम से अवयवशः होता है, जैसे चित्र का आरेखन 
अचयवशः होता है । इस प्रकार 

चित्र की तीन स्थितियाँ--दर्शन, धारण और आलेखन । 

शब्द की तीन स्थितियाँ--अवण, अवधारण और उच्चारण । 

यहाँ समझने की बात यह है कि-शब्द की श्रवणीय स्थिति 'ग्राह्म' होती है 
जब कि उच्चार्यमाण स्थिति ग्राहक होती है। शब्द जब सुना जाता है तो श्रोता 
द्वारा श्रुत होकर प्राह्म होता है और जव बोला जाता है तो अर्थ का ग्रहण कराता 
है। इस प्रकार शब्द में ग्राह्यत्व और ग्राहकत्व दोनों गुण होते है ॥ ५२ ॥ 
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शब्द एवं ववतृश्रोत्रो: प्राग्व्यवसाय:-- 


यथा प्रयोक्तुः प्राखुद्धिः शब्देष्वेष प्रवतते । 
व्यवसायो ग्रहीठणामेवं तेष्वेव जायते ॥ ४३ ॥ 


यथा प्रयोक्तुः शब्दोच्चारणाय प्रवृत्तस्य पुरुषस्य बुद्धिः, शब्देषु, किमपिः 
बुबोघयिषया कः शब्द: इममर्थं बोधयिष्यतीति कृत्वा समुचितशन्दान्वेषणे, 


एव प्रवतंते प्रवृत्ता भवति, तथैव ग्रहीतृणां श्रोतृणां अपि, व्यवसायः इन्द्रिय- 
मनोयोगादिरूपः प्रतिपत्तिक्रमः, तेष्वेव शब्देष्वेव, जायते । 


प्रागिति । यदुक्तं प्राक्‌ “वितकितः पुरा बुदुष्वा” ( वा० प० १।४७ ) 
इति तया रीत्या प्रयोक्तुः बुद्धि: प्राक्‌ शब्देष्वेव प्रवतंते; ग्रहीतृणामपि बोधः 
व्यवसायोऽ्थपिक्षया पुर्वंशब्देषु एव भवति । अर्थावबोधक्रमोऽपि स एव यः 
खलु शब्दाभिव्यञ्जनक्रम इत्यर्थः । अर्थेबोधेच्छया वक्ता बुद्धिस्थान्‌ शब्दान्‌ 
सतर्क समीक्ष्योच्चरति। एवमेव श्रोतापि अर्थबोघेच्छया भरतेषु शब्देष्वेव 
व्यवसितो भवति । गृहीतेषु च शब्दस्वरूपेषु त विशेष्य भूत मर्थं प्रतिपद्यते । 


शाब्देष्वेवे्ति। यद्यपि शाब्दः निखिलार्थबोधनसमर्थस्तथापि वक्ता 
विवक्षया कमपि विशिष्टमर्थ विवक्षुः निखिलार्थबोधकमपि तं विशिष्टार्थे 
निवेशयति, एवं तत्र तत्र विशिष्टार्थं निवेशनव्यापार उच्चारणव्यापारश्च 
शब्देष्वेव भवति वक्तुः । एवं श्रोतापि च शब्दाधीनमर्थमभिमन्यमानः शब्दे- 
ष्वेव व्यवसायवान्‌ भवति ॥ ५३॥ 


जैसे वक्ता की बुद्धि अर्थबोधन के लिए पहले उचित शब्दों की खोज करने में 
लग जाती है, ओता की बुद्धि भी उसी प्रकार अर्थ जानने से पहले सुने हुए शब्दों 


की जाँच-परख करने में लगती है । 


पुव-पुर्व कथनों सें स्पष्ट हो गया है कि-शब्द के उच्चारण से पहले वक्ता 
शब्द के साथ ही अपना बुद्धि-योग करता है। किसी अभीष्ट अर्थ के साथ शब्द का 
सम्बन्ध और फिर उसके उच्चारण की प्रेरणा बुद्धि करती है । अतः श्रांता भी 
अथं ज्ञान से पुवं शब्दों के साथ ही अपना बुद्धियोग करता है । शब्द को यथावत्‌ 
बुद्धिगम्य कर लेने के बाद ही श्रोता उससे अभीष्ट अथं का बोध करता है या 
अभीष्ट अथं का सम्बन्ध उससे करता है । 

शब्द ही श्रोता भौर वक्ता के बीच अर्थ-प्रतिपत्ति का तारतम्य जोडते हैं । 
अतः दोनों पहले-पहल शब्द पर ही अपना-अपना ध्यान केन्द्रित करते हैं 11५२॥ 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ . ८१ 
शब्दस्यात्मरूपमर्थोपसर्जनी भूतम्‌ 
९ ~ ~ 
अरथोपसजनीभूतानभिधेयेषु केषुचित्‌ । 
चरितार्थान्‌ पराथत्वान्न लोकः प्रतिपद्यते ॥ ५४ ॥ 
लोकः सामान्यः श्रोता, केषुचिद्‌ अभिधेयेषु वाच्येषु, चरितार्थान्‌ चरितः 
गतः अर्थ: प्रयोजनं येषां तान्‌, अर्थोपसर्जनीभूतान्‌ अर्थस्य बिशेषणीभूतान्‌ 
परार्थत्वात्‌ अन्यप्रयोणनत्वात्‌, न प्रतिपद्यते क्रियान्वये नोपादत्ते। $ 
ग्रर्योपसजेनी भूतानिति । अर्थोपादानाय हि शब्दा: प्रयुज्यन्ते, अतस्ते 
अर्थस्य विशेषणभूता भवन्ति “घटमानय” इत्यादौ 'घट'-शब्दस्य नानायन- 
क्रियया सहाभिसम्बन्धः, अपितु घटरूपार्थस्यैव | यथा ''नीलं घटमानय’ 
इत्यादौ नीलेति विशेषणस्य नानयनक्रियाभिसम्बन्धः, तस्य घटवर्णपरिः 
च्छेदेन चरितार्थंत्वात्‌ । तथेव 'घटमानय' इत्यादौ 'घट' इति शब्दस्य 'घट 
एव न पट' इत्यन्यार्थव्यवच्छेदेन च रितार्थत्वा द्विशेषणत्वापत्तेर्नानयन क्रियाभि- 
सम्वन्धः । 
लोको ह्यर्थोपादाने शेषभूतं शब्दं क्रियान्वयित्वेन नोपादत्त इत्यर्थः । 


केषुविदमिघयेष्विति । शब्दे खलु स्वं रूपं, अर्थरूपं च भासत इति 
पर्वेमुक्तम्‌ ( ५० कारिकायाम्‌ ) तत्र शब्दस्य स्वं रूपं केषुचिदेवाभिधेयेषु 
क्रियान्वयित्वेनोपादीयते न तु सवंत्र । 'गौरयम्‌' इत्यादौ 'योऽयं गौः? शब्दः, 


` "सोऽयं मांसपिण्डः' इत्यभेदेन व्यपदेशे 'गौः' इति शब्दः स्वरूपपरतया 


प्रतीयते । यथा वा, पित्रा निर्दिष्ट: पुत्रः--“वद पुत्र ! गौः, अश्वः, हस्ती, 
शकुनिः, मृगः, ब्राह्मणः” इत्येवमादि ' पुत्रस्तु गौरित्यादीन्‌ स्वरूपत एव 
वदति, नत्वथंत आनयनादिभिर्योजयति, तथासम्भवादसन्तिधानाद्वा । 
व्याकरणेंऽपि 'गोपयसोरयंत्' ( पा० अ० ४।३।१६० ) इत्यादौ गोशन्द- 
स्वरूपात्‌ पयःशब्दस्वरूपाद्वा यद्विधीयते न तु तत्तदर्थस्वरूपात्‌ । 

एवम्भूतेषु केषुच्रिदभिधेयस्थलेषु शब्दस्य स्वं रूपं प्राधान्येन चरितार्थतां 
ध्राप्नोति । चरितार्थं च तत्‌, अन्यत्र लोकप्रयोगस्थलेषवर्थस्योपस्जेनोभूतं 
सल्लोकेन न प्रतिपद्यते ॥ ५४॥ 


लोक में अथं का विशेषण होने के कारण शब्द अपने ध्वन्यात्मक रूप में 
श्रोताओं के द्वारा विशेष्य के रूप में नहीं लिया जाता । शब्दं अपने घ्वन्यात्स रु रूप 
में कुछ विशेष और सीमित स्थितियों में ही विशेष्य के रूप में ग्रहण होता है। 
उसका बह ध्वन्यातमक रूप उन विशेष स्थितियों में चरिताय हो जाता है, साथ 
६ वा० 
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ही साधारण स्थितियों में वह पराथं रहता है, अर्थात्‌ अर्थज्ञान कराना उसका. 
उद्देश्य रहता है, इसलिए श्रोता अपने व्यवहार के लिए शब्द को नहीं, अपितु 
उसके अर्थ को ग्रहण करता है । 
श्रोता और वक्ता यद्यपि शब्दों के साथ ही प्रहले अपना बुद्धियोग करता है, 
तंथापि वह बाक्यगत शब्दों को उद्देश्य या विशेष्य के रूप में ग्रहण नहीं करता । 
इसका कारण यह है कि शब्द अर्थ के प्रति वैसे हो उपसर्जनीभूत होते हैं, जैसे 
विशेषण विशेषय के प्रति उपस्जेनीधूत होते हैं। श्रोता या वक्ता विशेषणों का 
सम्बन्ध क्रिया के साथ नहीं जोइता। जैसे “नीलं घटमानय'' इस आदेश को 
सुनकर लाने वाला व्यक्ति थोड़ा नीला रङ्ग और घडा नहीं लाता, बल्कि ऐसा 
घडा लाता है, जो नीला हो। इसका कारण यह है कि नील विशेषण घड़े की 
विशेषता बताकर अपना कार्य कर चुक्रा होता है। अपना कार्य करके वह चरितार्थं 
हो गया, अब क्रिया के साथ उसका सम्बन्ध जोड्ने की आवश्यकता नहीं रही । 
झर्थ के प्रति विशेषण होने के कारण शब्द की भी यही स्थिति है । अर्थबोधन 
के लिए उसका प्रयोग किया जाता है, इसलिए वह परार्थं है। परार्थं सम्पादन के 
बाद वह निःशेष-सा हो जाता है । व्यावहारिक क्रियाकलाप में उसका उपयोग 
नहीं होता। 'घड़ा लाओ' इस आदेश पर अर्थाकार मृद्घट:लाया जाता है, वर्णात्मक 
घट शब्द नहीं । न र 
कुछ स्थितियाँ एसी अवश्य हैँ, जहाँ शब्द अपने वर्णात्मक स्वरूप में प्रधानता 
पा जाता है । जैसे, पिता पुत्र को कहे--बोलो, “गाय” !, पुत्र कहेगा--गाय' |, 
यहाँ 'गाय' शब्द स्वरूपतः “बोलना? क्रिया के साथ अन्वित होता है, अर्थत: नहीं । 
यहाँ शब्द का स्वरूप ( आत्मरूप ) ही प्रधान है । ऐसे स्थलों में ही शब्द के आत्म- 
स्वरूप की चारिताथंता होती है । यहाँ चरितार्थ होने के कारण भी अन्य स्थलों 
में शब्द स्वरूपतः ग्रहण नहीं होता ॥ ५४ ॥ 
शब्दस्य ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं च द्वे रावती-- 
ग्राह्मत्व॑ ग्राहकत्वं च दे शक्ती तेजसो यथा । 
तथैव सवंशब्दानामेते प्रथगवस्थिते ॥ १४ ॥ 


यथा तेजसः प्रकाशस्य, ग्राह्यत्वं नेत्रेन्द्रियेण ग्रहणीयत्वं, ग्राहकत्वं रूपस्य 
` प्रकाशकत्वं च, द्वे शक्ती योग्यते स्तः, प्रकाशः चक्षुषा स्वयं गृह्यते वस्त्वा- 
-कारं च ग्राहयति, इति तस्य द्वे योग्यते, तथैव सर्वशब्दानां सवेषां शब्दानां? 

एते ग्राह्मत्व-ग्राहकत्व-नामिके, द्वे शक्ती पृथक्‌ भिन्ने, अवस्थिते तिष्ठतः | 
. दाब्दः ( श्रोत्राः ) स्वरूपेण गृह्यते, स्वविशिष्टमर्थं च ग्राहयति । 
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ग्राह्मत्वर्मिति । रूप-रस-गन्ध-स्पशंषु इन्द्रियग्राह्मता व्यवस्थिता स्वभाव- 
सिद्धा । रूपादेघंटस्य ग्रहणकाले चक्षुरिन्द्रियस्य घटरूपसहचरितस्य न 
स्वल्पोध्प्यवभास: । इन्द्रियाणि च विषयग्रहणनिमित्तानि विषयग्राहकाणि 
ग्राह्मत्वेन नेव प्रत्यवभासन्ते । एवं ग्राह्मत्वेन रूपादयो विषयाः, ग्राहकत्वेन 
चेन्द्रियाणीत्युभयं व्यवस्थितम्‌ । परन्तु तेजसि प्रदीपादौ ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं 
चेत्युभयमेकत्र व्यवस्थितमित्यनुभवसिद्धम्‌ । तेजोरूपं हि दीपवर्त्यादो स्वयं 
तेजोरूपेण गृह्यते इति तस्य ग्राह्यत्वं स्पष्टम्‌ । अथ ग्राह्यमपि तत्तेजो घटा- 
दीन्‌ रूपवतो विषयान्‌ प्रकाश्य ग्राहयतीति तस्य ग्राहकत्वमपि सुस्पष्टम्‌ । 
तेजसः ग्राहयत्वं ग्राहकत्वं द्वे शक्ती । 


सर्व शब्दानामिति। शब्दाः रूपादिविषयवत्‌ गृह्यन्तेऽतो ग्राह्याः, इन्द्रिय- 
चत्‌ ग्राहयन्त्यर्थंमिति ग्राहकाः । तदत्र शब्दे द्वे शक्ती--अर्थान्तरविरोधिनी 
शब्दान्तरविरोधिनी च । उच्चरितो हि शब्दः श्रोतृबुद्धिस्थं शब्दान्तरमर्था- 
न्तरं च विरुन्धन्‌ “मद्विशिष्टानुपूर्व्यव त्वया श्रोतव्या” इति “मद्वि्िष्टार्थं 
एव प्रतिपत्तव्यः” इति च शब्दान्तरमर्थान्तरं च व्यवच्छिनत्ति! एते च 
श्रवणीयताबोधकतारूपे च शक्ती तेजस इव ग्राह्यग्राहकतारूपेण सवेषां 
शब्दानां नित्ये आत्म तुते च पृथक्‌-पृथक्‌ स्पष्डतया दृश्येते ॥ ५५ ॥ 


जिस प्रकार प्रकाश स्वयं देखा जाता है और अन्य वस्तुओं को भी दिखाता है, 
उसी प्रकार शब्द भी स्वयं सुना जाता है और अर्थ का भी बोध कराता हे | प्रकाश 
और शब्द दोनों में ग्राह्मत्व मौर ग्राहकत्व नामक दो शक्तियाँ पायी जातो हँ । 


साधारणतया रूप, रस आदि विषयों में ग्राहयता ही होती है । ग्राहकता इन्द्रियों 
में होती है । इस प्रकार ग्राह्यता और ग्राहकता!एक साथ नहीं दिखाई देती । इसी 
बात को लेकर यह प्रश्‍न उठ सकता है फि शब्द श्रोता के द्वारा स्वयं ग्रहण किया 
जाता है तो बह अर्थ का ग्रहण कराने वाला कंसे हो सकता है? इसका निराकरण 
प्रकाश के उदाहरण से होता है । प्रकाश एक ऐसा पदार्थं है जो स्वयं गृहीत होकर 
अन्य प्रकाशस्थ वस्तुओं को प्रकाशित करता है। अतः जो स्वयं 'ग्राह्य है, वह 
ग्राहक नहीं हो सकता, यह कोई निश्चित तथ्य नहीं है। प्रकाश ' इका स्पष्ट 
उदाहरण है । यदि शब्द में भी ये दोनों शक्तियाँ पायी जाती हैं तो भाश्रयं नहीं 
किया जाना चाहिये । 


वास्तव में शब्द जब उच्चरित होता है और श्रोता द्वारा सुना जाता है तो 
वह. दो काम: करता है~एक यह कि “सुने गये शब्द के अतिरिक्त' कोई 
अन्य शब्द नहीं है” ऐसा निश्चय करता है। दूसरा. यह कि “इस शब्द से 
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बही अथं लिया जाना चाहिये जो इसका है ।” यह निश्चय भी कराता है। “घट:” 
सुनने से “न पटः, न मठ” ऐसा ज्ञान होता ही है। साथ ही “घटः” से घडा 
प्रतीत होता है, “घोड़ा नहीं, हाथी नहीं,” ऐसा भी प्रतीत होता है। तात्पर्य 
यह कि उच्चरित शब्द अपने से भिन्न शब्द और अथे दोनों का विरोधी है । जहाँ यह 
रहता है वहाँ न दुसरे शब्द को रहने देता, न दूसरे अर्थ को, अपने से भिन्न शब्द 
का विरोध करने वाली शक्ति शब्द की ग्राह्यता शक्ति है और अपने भर्थ से भिन्न 
अथ का विरोध करने वाली शक्ति शब्द की ग्राहकता शक्ति है, ये दोनों शक्तियाँ 
स्वाभाविक हैं और सभी शब्दों में पाई जाती हैं॥ ५५॥ 
अगुहीताः शब्दा अर्थं न प्रकाशयन्ति 
विषयत्वमनापन्नेः शब्दैर्नाथेः प्रकाश्यते । 
न सत्तयैव तेऽर्थानामशृहदीताः प्रकाशकाः ॥ ५६ ॥ 
विषयत्वं शोत्रेस्द्रियविषयभुतत्वं, अनापन्नंः अप्राप्तैः, -छुब्दैः अर्थ: न 
प्रकाश्यते बोष्यते । ते शब्दा: अगृहीताः अश्रृताः, सत्तया एव शब्दा सन्तीति 
सत्तामात्रेण, प्रकाशकाः बोधकाः न भवन्ति । 
बिषयत्वमनापन्तेरिति। शब्दा ग्राहृयत्वेनेन्द्रियविषयत्वमापद्यन्ते, 
ततस्तेऽर्थं प्रकाशयन्ति ग्राहकत्वेन । तत्रार्थप्रकादानप्रक्रियायां शब्दानां 
ग्राह्यं स्वरूपमर्थेस्य विशेषणीभूतं शेषभावं प्राप्नोति, ग्राहकं स्वरूपं चार्थं 
ग्राहयति, शब्दस्येदमेव ग्राहक स्वरूपं “उप।दानशब्द:” अर्थजातं स्वरूपेऽ- 
घ्यारोप्य बोद्ध: प्रतीति जनयति । एवं स्थिते यदि ग्राह्यं शब्दस्वरूपमेव 


प्राधान्येव वतत तदा तत्सत्तामात्रेणापि अर्थंप्रकाशकं भवेत्‌ । एवं तु त 
भवति, तेनार्थप्रकाशने तस्य गौणत्वमेव ॥ ५६ ॥ 


श्रवणेन्द्रिय से सम्बन्ध के विना शब्दों से श्रथ का ज्ञान नहीं होता । ( पढ़ते 
समय चकषुरिन्ट्रिय के सम्बन्ध के विना) इन्द्रिय-सम्पक के अभाव में केवल 
“शब्दः हैं” इस सत्तामात्र से वे अर्थबोधक नहीं होते। अर्थज्ञान के लिए शब्दों का 
कान से (या आँख से ) सम्पर्क होना आवश्यक हैँ । 


शब्द में श्रवणीयता और बोधकता, ये दो शक्तियाँ स्वीकार की जा चुकी हैं। 
बि मात्र भवणीयता ही प्रधानरूप से. शब्द की शक्ति होती तो वे अपनी सत्ता से 
भभ-भ्रकाशन में समर्थ होते। श्रवणीयता वास्तव में शब्द की अप्रधान शक्ति है। 
बोधकता के प्रति एक सहकारिणी शक्ति के रूप में कायं करती है। इसीलिए 
कवल भुत या अगृहीत शब्दों से अर्थबोध वहीं होता । साथ ही यह भी निश्चित दै 
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कि अश्रुत शब्दों से भी बोध नहीं होता । बोधकता शक्ति तभी कार्य कर पाती है, 
जब शब्द श्रुत हों । अर्थात्‌ श्रवणीयता शक्ति भी कार्यशील हो । इस प्रकार शब्द 


की ये दोनों शक्तियां अङ्गाङ्गिभाव से अर्थावबोध की प्रक्रिया को सम्पन्न 
कराती हैं ॥ ५६॥ : 


इन्द्रियाणि ग्राहकाणि न तु ग्राटयाणि-- 


अतोऽनिज्ञातरुपत्वात्‌ किमाहेत्यमिधीयते । 
नेन्द्रियाणां प्रकाश्येब्थ स्वरूपं गृह्यते तथा ॥१७॥ 


यतः शब्दाः अगृहीता: अर्थस्य प्रकाशकाः न भवन्ति, अतः अनिर्ज्ञात- 


रूपत्वात्‌, अनिर्ज्ञातं रूपं येषां तेषां तथात्वात्‌ हेतोः, शन्दस्वरूपज्ञ।ना- 
भावात्‌ कारणादित्यर्थः, “किमाह”, “कि भवान्‌ आह ?” इति अभिधीयते 
पृच्छ्यते, अभिमुखेः श्रोतूमिः । 

इन्द्रियाणां ्रोत्रादीनां, प्रकाश्ये ज्ञातव्ये, अर्थ विषये, स्वरूपं इन्द्रियस्य 
स्वकं रूपं, तथा न गृह्यते, यथा शाब्दस्य गृह्यते । 

गरनिर्ज्ञातरूपत्बादिति । अगुहीताः शब्दाः सत्तामात्रेणार्थस्य प्रकाशका 
न भवन्तीति पू्मुक्तम्‌ । तत्रेदं लौकिकमुदाहरणम्‌--यदि केनचिद्क्त्रा 
किमप्युच्यते, श्रोत्रा च तत्सम्यङ्‌ न गुह्यते, तदा स पुच्छति--किमाहः 
भवान्‌ ?” इति । तदत्र प्ररने को हेतुः ? शब्दस्वरूपस्यानिज्ञानमेव । शब्दस्य 
स्वरूपतो निर्जानमर्थवोध आवश्यकमिति फलितोऽथेः । वकत्रोच्चारिते शब्दे 
श्रोत्रा चागृहीते, इत्यन्तरालावस्थायां बेखरीरूपाः शब्दाः सत्तामात्रेण 
सन्त्येवेति सत्तामात्रेण तेऽर्थभ्रकाशका यदि स्युस्तदा 'किमाहे'ति प्रश्नो 
नैव स्यात्‌ । 

शब्दस्य ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं च ढे पृथक्‌ शक्ती । ग्राह्यत्वेन गृहीतः 
शब्दो ग्राहकत्वेनार्थ ग्राहयतीति व्यवस्थितम्‌ । 

नेन्द्रयागामिति । इन्द्रियाण्यपि विषय-( अभीप्सितार्थ ) -ग्राहकाणीति 
यथा ग्राहके शब्दे ग्राह्यत्वं तथा ग्राहक इन्द्रिय अपि ग्राह्यत्वं भवितुमहे- 
तीति शङ्कायां समाधीयते नेन्द्रियाणामिति । इन्द्रियाणि हि प्रकाइयेऽ्े विषये 
तदाकारेण प्रतिविलीनान्येव विषयं ग्राहयन्ति । नहि कदाचित्केतापि रूप- 
दशने गग्धाघ्लाणे वा नेत्रनासिके यथायथमनुभूते, विषयग्रहणे नेन्द्रियाणां 
ग्राह्यत्वमित्यनुभवसिद्धम्‌ । शब्दस्य ग्राह्यत्वं त्वस्त्येवेत्यत्र “किम्‌ भवा- 
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नाह. इति प्रश्‍नस्योपस्थितिरेव प्रमाणम्‌ । अतः यथार्थंग्रहणे शाब्दस्य स्वं . 
रूपं ग्राह्यत्वेन गृह्यते न तथा विषयग्रहणे इन्द्रियाणि ग्राह्मत्वेन गृह्यन्त 
इत्यन्‌भवसिद्धं व्यवस्थितम्‌ ॥ ५७ ॥ 


जब कोई श्रोता किसी शब्द को नहीं सुन पाता तो वह वक्ता को पूछता है- 
“क्या कहा आपने ?” इसका कारण यही है कि शब्द का स्वरूप ग्रहण किये विना 
केवल शब्द की सत्ता से अर्थे-प्रतीति नहीं होती, अपितु शब्द के श्रवणेन्द्रिय से 
भली-भाति सम्पक में आने से ही होती है । | 

इस कथन से यह बात भी सामने आती है कि धवणेन्द्रिय ही शब्द को ग्रहण : 
कराता है । श्रवणेन्द्रिय शब्द का ग्राहक है। अब यह प्रश्‍न उठ सकता है कि जैसे 
शब्द स्वरूपतः ग्राह्य है, साथ ही भर्थ-ग्राइक भी है, उसी तरह अवणेन्द्रिय शब्द- 
ग्राहक होते हुए स्वरूपतः ग्राह्य क्‍यों नहीं है? इसका उत्तर यह है कि इन्द्रियां 
केवल ज्ञेय विषय को ज्ञानाधिकरण तक पहुँचाने के साधन मात्र हैं और वे ज्ञेय 
विषय के साथ विलीन ( एकाकार ) होकर ही यह कार्यं करती हैं। वे ज्ञेय 
विषय की ग्राहक हो सकती हैं, किन्तु ज्ञानाधिकरण के प्रति ग्राहय नहीं हो सकतीं । 
ग्राहय केवल विषय होता है, यह बात अनुभवसिद्ध है । सूंघने फी क्रिया में कमी 
किसी को गन्ध के साथ नाक की प्रतीति भी हुई हो, ऐसा कहीं देखने-सुनने में नहीं 
आया । स्नान के लिए जल साध्य है । नल जल खींचने के लिए साधन बन सकता 
है, स्नान के लिए साध्य नहीं । हाँ, जल नल से खींचते समय साध्य और स्नान 
का साधन दोनों ही हो सकता है । नल तो केवल साधन बन सकता है, साध्य नहीं । 

इन्द्रियाँ शब्द की तरह ग्राह्य नहीं हो सकतीं । इस दृष्टि से शब्द के साथ 
उनकी तुलना करना उचित नहीं 11 ५७ ॥ 


ग्राट्य-ग्राहकरूपौ शब्दधमौ परस्परमविरुद्धौ-- 
भेदेनावगृहीती डौ शब्दधर्मावपोद्धृतो । 
मेदकायेषु हेतुत्वमत्रिरोधेन गच्छतः ॥ ५८ ॥ 
. द्वौ अपोद्धतौ भेदेन अवगृहीतौ च शब्दधमौः भेदकार्येषु अविरोधेन 
हेतुत्वं गच्छतः। . 
दो पूर्वोक्तौ ग्राहयत्व-ग्राहकत्वरूपौ, अपोद्धतौ पृथक्‌कतो, भेदेनाव- 
गृहीतौ अयं भिन्नः अयं च्‌ भिन्नः इति स्वीकृतो, शब्दघमौ' शब्दस्य धमो 


-१-  थातश्च शब्दपुर्वको श्यसम्प्रत्ययः--यो हि नाम्वा आहृयते, नाम च यदानेत 
नोपलन्धे भवति तदा पृच्छति--“न कि भावनाहेति ।” ( महाभा० ) 
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भेदकार्येषु कार्यभेदात्मकस्थितिषु, अविरोधेन विरोधं विना, हेतुत्वं गच्छतः। 
भेदवत्कार्यस्यापि हेतू भवत इत्यर्थः । | 


दाब्दघर्माविति । धर्मो धारणारूपः स्वभावः । स चात्र शब्दे घमिणि 
द्विविधः--ग्राटयत्वरूपो ग्राहकत्वरूपश्चेति पूर्वमुक्तम्‌ "तथेव सर्वशब्दा- 
नामेते पृथगवस्थिते 'धमो'' इत्युक्त्या शब्दे ग्राह्मत्वं ग्राहकत्वं च स्वाभा 
विकमिति सूच्यते । तौ चेकस्मिन्धमिणि संसृष्टौ भेदकार्येषु विषये पृथक्‌- 
परिकल्पनयापोद्धत्य “ग्राह्यरूपः शब्दो भिन्नः, ग्राहकरूपरच शब्दो भिन्नः” 
इति भेदेनोपादत्तौ ग्राह्मविषयककारये ग्राह्यः, ग्राहकविषयककार्ये ग्राहकः, 
इत्यविरोधेन हेतू भवतः । 

एकस्मिन्नेव शब्दे रूपद्वयकल्पनं तु व्यपदेशिवद्धावेन 'राहोः शिरः’ 
इतिवत्‌, “आम्राणां वनम्‌, “सुवणंस्याङ्गुलीयकम्‌” इत्यादिवच्च । 
शास्त्रेष्वपि “एकपदा ऋक्‌” “एकर्चं सूक्तम्‌” इत्यादी व्यपदेशेन भेदग्रहणं 
भवत्येव । एवं व्याकरणेऽपि “अग्रेढक ( पा० अ० ४२1३३) इत्यत्रे- 
कस्मिन्नेवाग्निशब्दे संज्ञा संज्ञिभावो व्यपदिश्यते ' . 

मेदकार्येष्विति । संज्ञासंज्ञिरूपेषु भेदकार्येषु 'गौरयम्‌' इत्यादिस्थलेषु 
पुरोवतिपिण्डामिन्नो गौः, इति संज्ञयमिन्नत्वेन गोशब्दव्यपदेश्ः । “गौरित्यस्य 
संज्ञा” इत्यादो तु पिण्डाद्भिन्न एव गौरिति भिन्नताप्रतीत्या तस्य संज्ञात्वेन 
व्यपदेशः । एवं चैक एव गोराब्दस्तत्र तत्र षष्ठ्याः ्रथमायारच प्रकल्पकत्वाय 
न विरुणद्धि ॥ ५८ ॥ ु 


शब्द के ग्राह्यस्व और ग्राहकत्व ये दोनों धर्म पृथक-प्रयक्‌ मानकर व्यवहार 
में अलग-अलग कार्यों में कारण घन जाते हैं। एक शब्द को भिन्न-भिन्न रूपों में लेते 
हुए उक्त दोनों शब्दधर्मों को भिन्न मानकर भिन्नता वाले कार्यों में उपयोग करने 
में कोई विरोध उत्पन्न नहीं होता । ; 

` शब्द के दो धर्म पहले ही बताये जा चुके हैं-“-प्राहयत्व और ग्राहकत्व । साधा- 
रणतया लोक में शब्द द्वारा ग्राहित अर्थ के प्रति ही श्रोता की प्रबुत्ति होती दै, 
परन्तु शब्दशास्त्र ( व्याकरण ) में शब्द से ग्राहित अर्थं में कार्य-प्रबुत्ति करने से 
बड़ी गड़बड़ होती है। उदाहरणाथं “अग्नेढेक्‌ ( पा० अ० ४।२।३२ ) को लें । 
अग्नि का अर्थ ज्वलित अङ्गार है । अग्नि के अन्य पर्य्याय पावक, दहन आदि भी 
अस्ति के अर्थं हैं। अज्ञारो से ढक्‌ प्रत्यय करना असम्भव है। पर्य्यायों से ढक्‌. 
करने पर अनिष्टापत्ति होती है । इस गड़बड़ को दूर करने के. लिए पाणिनि'ने 
व्यवस्था दी है-स्वं रूपं शब्दस्याशब्दसंज्ञा? ( पा० अ० १११६८ ) : अर्यात्‌ 
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शब्द का अपना स्वरूप ही संज्ञी या बोध्य (या ग्रासय ) होता है, उसका अथ 
या पर्य्याय नहीं, अतः 'अग्नि' शब्द से ही 'ढक्‌' होता है । 

सामान्यतया होता यह है कि किसी वस्तुका कोई नाम होता है । नाम 
( बोधक ) और वस्तु ( वोध्य ) दोनों अलग-अलग होते है । किन्तु पाणिनि की 
उक्त व्यवस्था के अनुसार “अग्नेढंक्‌” सूत्र का 'अग्नि' शब्द बोधक ( संज्ञा ) भी है 
ओर बोध्य ( संज्ञी ) भी, यह कैसे ? 

इस प्रश्न के उत्तर में पाणिनिं की उक्त व्यवस्था तो है ही, किन्तु वस्तुतः शब्द 
के पूर्वोक्त ग्राह्म और ग्रहरत्व घमं इस प्रश्‍न का ठीक उत्तर देते हैं। बोध्यता 
और बोधकता शब्द में स्वाभाविक रूप में होती हैं । आवश्यकतानुसार एक ही 
शब्द में इन दोनों का काल्पनिक भेद ( अपोद्धार ) मानकर एकबार उसी को संज्ञा 
और फिर उसी को संज्ञी मान लिया जाता है। 'स्वं रूपं” यह सुत्र वास्तव में 
इसी तथ्य को दुहराता है । इसीलिए भाष्यकार ने इसका प्रत्याख्यान भी किया है। 


इस प्रकार काल्पनिक भेद मान लेने से संज्ञा-संज्ञि-प्रयुक्त कार्यो में विरोध 
उत्पन्न नहीं होता ॥ ५८ ॥ 
संज्ञा-संज्ञि-स्वरूपनिरूपणम्‌- 
इद्याद्यो यथा शब्दाः स्वरूपोपनिबन्धनाः | 
Fr ~ ७ ~ en 
आदेच्‌अत्यायितै; शब्दैः सम्बन्धं यान्ति संज्ञिमिः ॥१६॥ 
यथा वृद्धघादयः वृद्धि-गुण-घि-टि-ध्वादयः पाणिनिशास्त्रगताः संज्ञा- 
शब्दाः, स्वरूपोपनिबन्धनाः स्वस्य रूपस्य ज्ञापकाः संन्तोऽपि, आ देच्‌-प्रत्या- 
यितेः, “आत्‌” “ऐच” इत्यादिभिर्बोधितैः संज्ञिभिः, यस्य संज्ञा सः संज्ञी; 
त: शब्द: 'आ ऐ ओ' एभिः सह सम्बन्धं यान्ति, तेः सम्बन्धा भवन्तीत्यर्थः । 
तथवायमरिनिशब्द इत्यग्रेऽन्वयः | 
वद्धघादय इति । वृद्वि-गुण-घि-टि-घ्वादयः पाणिनिशास्त्रगताः संज्ञा: 


“वृद्धिरादैच्‌” ( पा० अ० १।१।१ ) इ्यादिसुत्रैविहिताः। तत्र “द्धिः 


इति शब्दः “वृद्धिरादैच्‌” इति सूत्र “वृद्धि” इति स्वरूपपरः, स्वरूपबोधक- 
तया चार्थवान्‌ । वृद्धिः संज्ञा, आत्‌, एच्च संज्ञिनः । एवं स्थिते 'कृष्ण-- 
एकत्वम्‌' इत्यादो “वृद्धिरेचि” ( पा०अ० ६।१।८८ ) इति प्राप्ते “एच्‌” 
इति न स्थानी, न च “वृद्धिः” इत्यादेशः। अपि तु “आदिरन्त्येन सहेता 
( षा० अ० ११७१ ) इति सज्ञासूत्रेण प्रत्यायित-'एकत्व”-मित्यत्र 'ए” 
कार: ( इंष्मपदसयान्तेऽका रश्च, “एक: पुर्वपरयोरि'त्यधिकारात्‌ ) स्थानी, 
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'“वृद्धिरादेच्‌' इति प्रत्यायितः 'ऐ'कारश्चादेश्ः। एवं यथा 'वृद्धिरादेच' इति 


'सूत्र-गतः संज्ञारूपः वृद्धिशब्दः 'स्वरूपपरत्वेन' “वृद्धिरेचि' इति सूत्रगतेन 


वृद्धिशब्देन सह सम्बन्धमनुभवति, यथा च संज्ञिन आदचः प्रत्यायकत्वेन 
लक्ष्यगत-'ए'कारादिना सम्बन्धमनुभवन्ति, अरिनिशब्दोऽपि तथैवेत्यग्रेतन- 
कारिकायां दाष्टान्तिकत्वेन वक्ष्यते । 


अत्र “'वृद्धि”रिति दृष्टान्ते शब्दस्य चतस्रः स्थितयो दृश्यन्ते। तद्यथा- 
बृद्धिरादेच्‌' इति सूत्रे 'वृद्धि'शब्दः संज्ञा, बोधको ग्राहको वा, आदेच 
संज्ञिनः, वोध्याः ग्राह्या वेति स्थितिद्ठयम्‌ । ततो “वृद्धिरेचि” इति सूत्रे 
'बृद्धि'शब्दः “वृद्धिरादेच्‌” सूत्रस्थवृद्धिशब्दसमरूपः, तेन बोध्यो ग्राह्यो 
वा, “कृष्णैकत्वम्‌” इत्यत्रादेशमृत'एच्‌'विधास्यमानस्येकारस्य प्रत्यायको 
बोधको ग्राहको वेति स्थितिद्वयम्‌ । एवं चतस्रः स्थितयः। वृद्धिशब्दो 
ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं भजते, 'ऐच्‌'शब्दञ्च ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं च भजते । 


वृद्धधादिशब्दशास्त्रीयसंज्ञासु स्वरूपशास्त्रे ‘अशब्दसंज्ञा’ इति पर्य्युदासेन 
वृद्धयादयः शब्दाः स्वसमानरूपस्य संज्ञा न भवन्ति। अन्यत्र तु “ग्राह्यत्वं 
ग्राहकत्वं चे"त्यक्तदिशा स्वरूपशास्त्रंण वोच्चरितः शब्दः स्वसमानरूप- 
स्येव बोधको भवति ॥ ५६ ॥ 


'बृद्धिरादैच्‌' आदि व्याकरण के संज्ञासूत्रों में बुद्धि आदि शब्द अपने स्वरूप के 
बोधक होते हैं। 'घि' 'टि' 'घु' आदि सज्ञाएं सर्वया अप्रसिद्ध केवल शास्त्रीय होने 
के कारण स्वरूप की वोधक न होने की स्थिति में, अर्थरती न होने के कारण 
“अचोऽन्त्यादि टि” ( पा० अ० १।१।६४ ) आदि में प्रथमा विभक्ति नहीं हो 
सकती । अतः प्रथमतः स्वरूप का बोधक मानना आवश्यक है। प्रथमतः स्वरूप 
का बोधक होने के बाद ये वृद्धि आदि संज्ञाऐ अपने संज्ञी आदेच आदि दारा बोधित 


"लक्ष्यात “आ ऐ औ' आदि के साथ अपना सम्बन्ध स्थापित करती ह । 


सामान्यतया संज्ञाएँ या शब्द अपने संज्ञेय, बोध्य अर्थ का बोध कराती हैं जो 


- कि शब्द से भिन्न कोई घट-पटादि पदार्थ होता है । परन्तु यहाँ शास्त्र-प्रवृत्ति में उस 


भिन्न पादार्थं का उपयोग करना सम्भव नहीं होता, अतः उच्चरित शब्द स्वसमान- 
रूप एक अन्य शब्द का बोघ कराता है। इस प्रकरण में इन्हें ग्राहक और ग्राह्य के 
रूप में लिया जा रहा है। व्याकरणशास्त्र की 'बृद्धि! आदि संज्ञाओं के लिए थोड़ी 
भिन्न व्यवस्था अपनाई गई है, जिसके द्वारा संज्ञाशब्द स्वसमानरूप एक अन्य शब्द 
का बोधक न होकर विशेषरूप से परिभाषित शब्दों या वर्णों का बोधक होता है । 


'जैसे “बुद्धि” शब्द आत्‌ और ऐच्‌ ( आ ऐ ओ ) का बोध कराने के लिए परिभा- 
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बित किया गया है। तथापि वृद्धि शब्द भी प्रथमतः स्वसमानरूप शब्द का बोघक 
- होता ही है, परिभाषित होने के बाद "आ ऐ औ' से भी सम्बन्ध स्थापित करता है ॥ 
` इस प्रकार “बृद्धिरादैचू” ( पा० अ० ६1१1१ ) इस सुत्र में पठित बृद्धि शब्द 
स्वसमानरूप एक अन्य वृद्धि शब्द का बोधक है, जो कि “बुद्धिरेचि” ( पा० अ० 
६।१।८८ ) में पाया जाता है। फिर बृद्धि शब्द से संज्ञापित “आदैच” लक्ष्यगत 
“'क्ृष्णैकत्वम्‌” में आदेशभूत ऐकार से सम्बन्ध स्थापित करता है ॥ ५९ ॥ 


अग्निशब्दस्तयैवायमग्निशब्दनिबन्धनः । 
अग्निश्रुत्येति सम्बन्धमग्निशब्दामिधेयया ॥६०॥ 


तथैव अग्निशब्दनिबन्धनोश्यमग्निशब्द:, अग्निशव्दाभिधेयया अग्निश्रुत्या 
(सह) सम्वन्धमेति, इत्यन्वयः । 


बुद्धिस्थोऽर्नशब्दः निबन्धनं प्रवृत्तिनिमित्त यस्य स मुखोच्चा रितो5ग्नि- 
शब्दः, अग्निशब्दा भिघेयया, अग्निरित्यानुपुर्वी अभिधेया वाच्या यस्याः तया 
अग्निश्रुत्या वाचकेनाग्निशब्देन सह सम्बन्धमेति । श्रृतिः शब्द: । 


तथंवेति । तथैवेति दार्ष्टान्तिकत्वेनाग्निशब्दे स्थितिचतुष्टयमुदाहियते, 
“अग्नेढेक” ( पा० अ० ४२1३३ ) इति सूत्रे पठितो$ग्निशब्द एक:, तस्य 
प्रवृत्तिनिमित्त बुद्धिस्थो$रिनशब्दो द्वितीय: । ( अथवा सुत्रगताग्निशब्द एव 
ग्राह्मग्राहकभेदेन द्विविधः, तत्र ग्राह्मो ग्राहकस्य निबन्धनम्‌ । ) 'अग्नेरिदम्‌' 
ततः अग्निर्देवता अस्य इति लक्ष्यगतोऽग्निशञन्दस्तृतीयः, तस्यापि वाच्य 
त्वेनाभितः कद्चिदत्योऽग्निशब्दश्चतुर्थः, इत्येकस्यापि शब्दस्य स्थितिचतु- 
ष्टयं भवति। यथा वृद्धचा दिसंज्ञाशब्देषु स्थितिचतुष्टयम्‌, तथैव अंग्न्यादि- 
श्ब्देष्वपि । अरत्यादिशब्देषु चतसुष्वपि स्थितिषु स्वरूपसाम्यम्‌, वृद्धचादौ 
तु न तथेतीयान्‌ विशेषः ! 

शब्दस्य स्वं रूपं संज्ञा, स्वमेव रूपं च संज्ञीति स्वरूपश सस्त्रेण प्रतिपाद्य: 
प्रतिपादकश्च शब्द: समानरूपः। सूत्रगतो लक्ष्यगतशच समानखूम एव । 
एवं सूत्रगतो लक्ष्यगतर्च द्वो प्रतिपादको, तौ एव स्वसमानरूपेण प्रतिपाद्य 
कार्येभाजौ ।। ६० ॥ 


भे जिस प्रकार 'वृद्धि' आदि शब्दशास्त्रीय संज्ञाओं में चार स्थितियाँ पाई जाती 
हैं, अग्नि आदि शब्दों में भी उसी प्रकार की चार स्ितियाँ पाई जाती ह 2४ 
बढकर सत्र में पठित 'अरिन' शब्द स्वरूपतः ग्राहय है,. उसी का समानरूप एए 
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,अन्य अस्निशब्द लक्ष्यगत अग्निशब्द का ग्राहक है। फिर यह लक्ष्यगत अग्निशब्द 
किसी अन्य अग्निशब्द का अभिधायक है ।। ६० ॥ 


उच्चारितः शब्दः कार्य न भजते-- 
यो य उच्चायते शब्दः नियतं न स कार्यभाक्‌। 
अन्य प्रत्यायने शक्तिन तस्य प्रतिबध्यते ॥ ६१ ॥ 


यः यः वृद्धिः अग्निर्वा शब्दः उच्चार्यते सः, कार्यभाक शास्त्रप्रक्रिया- 
विषयभ्रुतः, नियतं अवश्यं, न भवति ( किन्तु ) अन्यप्रत्यायने स्वभिन्नस्य 


लक्ष्यगतरय प्रत्यायने बोधने, तस्य शवितः सामथ्यं, न प्रतिबध्यते, लक्षगतं 
बोधयित्येवेत्यर्थंः । 


यो य इति । यः कश्चिदपि शब्द: केनापि . वक्त्रोच्चार्यते, सः शब्दः 
स्वेनात्मना क्रियान्वयित्वं न भजते, इति नितरां सामान्यो लौकिको नियमः। 
यदर्थबोधनेच्छया शाब्दः प्रयुज्यते, तस्मिन्बोध्येऽ्थे एव तप्रयुक्तानि कार्य्याणि 
भवन्ति । यथा “गामानय' इत्यादौ प्रयक्तो गोशब्दः स्वबोध्येऽथे पिण्डे 
आनयनक्रियामासजति, तथेव शास्त्रीयो 'वृ्धि'शन्दोऽग्निशाब्दो वा स्वेना- 
त्मना कार्यंभाङ न भवति, अपि तु वृद्धिशब्द आदेचः, अग्तिशब्दरच स्वस- 
मानरूपमन्यमग्निराब्दं शास्त्रीयकार्ये विनियुङक्तेः । 


गरन्य प्रत्यायन इति । उच्चारितः शब्दः कार्यभाङ न भवति, इति 
नियतम्‌। नास्ति तस्य कार्यभाक्त्वे शक्तिः, परन्तु- अन्यप्रत्यायने तस्य 
शक्तो न कोऽपि प्रतिबन्धः. शब्दस्या्ंप्रत्यायनशक्तिः प्रसिद्धाः, परन्तु 
शास्त्रीयकार्येष यदि स्वरूपशषास्त्रेण सा शक्तिः प्रतिबद्धा, तदा स्वसमान- 
रूपशब्दान्तरप्रत्यायनशक्तिस्तु न प्रतिबद्धा । ग्राह्मत्व-ग्राहकत्वरूपे ये द्व 
शक्ती शब्दस्य स्वभावनियते, तत्समर्थनपरं स्वरूपशास्त्रं स्वसमानरूप- 
शब्दान्तरप्रत्यायनशक्ति न प्रतिबघ्नाति। अत एव प्रत्युच्चारण शब्दस्य 
ग्राह्यं ग्राहकं च समानानुपूर्वीकं रूपं प्रतिभासते ॥ ६१ ॥ 


यह तो निश्चित है कि जो-जो शब्द उच्चरित होता है, वह शास्त्रीय या 
लौकिक कार्य-व्यवहार में प्रयुक्त नहीं होता, परन्तु उसकी अपने से भिन्न शब्द या 
अर्थ का बोध कराने की शक्ति प्रतिबन्धित नहीं होती । 


शब्द का उच्चारण स्वयं उस शब्द से भिन्न किसी अर्थ या शब्द का बोध 
कराने के लिए'ही किया जाटा है। ‘उच्चरित शब्द जिसका बोध कराठा है, उससे 
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कार्य-प्रबृत्ति होती है, स्वयं उच्चरित शब्द से नहीं । कार्ये-प्रवृत्ति के योग्य न होते 
हुए भी उच्चरित शब्द अपने बोध्य की प्रतीति तो कराता ही है ॥ ६१ ॥ 


झब्दोऽ्थेपरतन्त्रः, अतो न कायंभाक्‌-- 
उच्चरन्‌ परतन्त्रत्वात्‌ गुण; कार्येन युज्यते । 
तस्मात्तदर्थ कार्याणां सम्बन्धः परिकल्पते ॥ ६२ ॥ 


उच्चरन्‌ मुखादुत्पद्यमानः शब्दः, परतन्त्रत्वात्‌ अर्थबोधनपरत्वात्‌, गुण: 
विशेषणम्‌, बोध्यमानार्थस्य विशेषणीभुतः, कार्ये शास्त्रप्रक्रियां न युज्यते 
( लौकिक्यामपि न प्रयुज्यते ), शासत्रप्रयुक्तप्रत्ययागमादिकायेः युक्तो न 
भवति। तस्मात्‌ कारणात्‌, तदर्थे उच्चरितशब्दस्य बोध्येऽ्थे, कार्याणां 
प्रत्ययागमादिकार्याणां, सम्बन्धः योगः, परिकल्पते क्रियते, तद्बोधितार्थे 
अत्ययादिविधयो भवन्तीत्यर्थः । 


गुण इति । गुणो विशेषणम्‌, सः कार्येनं युज्यते। “शुक्लो गौशचरति 
इत्यादौ शुक्लो विशेषणं गोः, स च सञ्चरणक्रियया न युज्यते। 
“दाद्वरथिवेन॑ं जगाम” इत्यादावपि दशरथो गमनक्रियया न युज्यते, 
उभयत्रापि हेतुः पारतन्त्र्यम्‌ । विशेषणस्य विशेष्यविशेषणे परतन्त्रत्वान्न 
कार्ये योग: सवंत्र । 

उच्चरन्निति | यथा विशेषणस्य स्वविशेष्ये पारतन्त्र्यम्‌, तथैवोच्चरि- 
तस्य शब्दस्य स्वबोध्येऽथे पारतन्त्र्यम्‌, परार्थं उच्चरितत्वात्‌ । शब्दो हि 
स्वस्मात्परस्यार्थस्य प्रत्यायनार्थमुच्चारयंते, अतो्थपरतन्त्रो विशेषणी ग्रुतः 
कार्ये युज्यते । लोके आनयनादिक्रियया, शास्त्रे ढगादिप्रत्ययविधानैनं- 
'युज्यत इत्यर्थः । 

तस्मादिति। य॑स्मादुच्चरितः शब्दः कार्थेने युज्यते, तस्माद्धेतोस्तस्य 
'शब्दस्यार्थे बोध्ये वाच्ये वा कार्याणां योगः क्रियते, लोके गमनानयनादि- 
क्रियारूपाणां कार्याणां, शास्त्रे तु प्रत्ययागमादेशादीनामित्यर्थः । लोके घटः 
पटादिपदार्था वस्तुरूपा घट-पटादिशब्दानामर्थाः, शास्त्रे तु शब्दा एवं 
शब्दानामर्थाः, ते चोच्चरितशब्दस्वरूपसमानरूपा अग्न्यादयः स्वरूपशास्त्र- 
संज्ञापिताः, आदेचादयो वा वृद्धयादिसंज्ञाशास्त्रेः परिभाषिताः। 

एवमुच्चरितः शब्दोऽर्थपरतन्त्रः शब्दान्तरपरतन्त्रश्च । पारार्थ्यं तूभयत्र 
तुल्यम्‌ । शब्दश्रृतिस्तु--अथंतन्त्रा चक्षुरादिग्राह्ये बये शब्दान्तरतन्त्रा श्रोत्र 
ग्राहये शब्दान्तरे स्वसमानरूपे क्रिासाधनत्वं लभते ॥ ६२ ॥ 
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किसी अन्य का बोध कराने के लिए उच्चरित होने वाला विशेषण और 
विशेषणीभ्रूत शब्द कारयं-व्यापार के साथ सम्बन्ध नहीं रख सकते, इसलिए उनके 
वोध्य मर्थो के साथ कार्य-व्यापार का सम्बन्ध जोड़ा जाता है । 


गुण अर्थात्‌ विशेषण परतन्त्र होता है। विशेषण का काय है-विशेष्य के विषय 
में कुछ कहना । वाक्य में उसका प्रयोग इसी उद्देश्य से किया जाता है। इसलिए 
उसका क्रिया के साथ कोई सम्बन्ध नहीं होता । उदाहरण के लिए-''सफेद गाय 
घास खाती है ।” इस वाक्य में खाने का सम्बन्ध केवल गाय से है, न कि सफेद से । 
हाँ, गाय के विषय में 'सफेद' ने कुछ बताया अवश्य है- ' गाय (जो घास खाती है) 
'सफेद है ।” वाक्य में 'सफेइ' का प्रयोग ही इसलिए हुआ है कि गाय के बारे में 
कुछ बता दें | गाय का रंग बता देने पर उसका काम समाप्त है, इसलिए क्रिया के 
साथ उसका सम्बन्ध नटी । 


इस बात पर थोड़ा और गहराई से ध्यान देने पर ज्ञात होता है कि शब्द 
सभी विशेषण हैं । अभी ऊपर के वाक्य में जिस गाय शब्द को विशेष्य माना गया 
है, वह भी विशेषण है-“गाय मांसपिण्ड' का । “गाय घास खाती है ।” इस वाक्य 
को सुनकर श्रोता कभी यह नहीं समझेगा कि गाय शब्द (गु आय्‌ अ) घास 
खाता है, अपितु यही समझेगा कि गाय शब्द का वाच्य अर्थं सींग-पूंछ-गलकम्बल- 
वाला सचेतन मांसपिण्ड घास खाता है । इसका कारण यह है कि शब्द ( वाचक ) 
विशेषण होता है और अर्थ ( वाच्य ) विशेष्य । सचेतन गाय का बोध कराने के 
लिए ही 'गाय' शब्द वा उच्चारण किया जाता है । सचेतन गाय का बोध करा 
देने के बाद 'गाय' शब्द का काम समाप्त हो जाता है । खाना आदि क्रिया ( गला- 
विलाधःसंयोगरूप अर्थ ) के साथ सचेतन गाय का ही सम्बन्ध होता है, न कि 
'गाय' शब्द का । 

इसी दृष्टि से शास्त्र ( सुत्र) गत “अग्नेढंक्‌'' आदि में 'अग्नि' आदि शब्दों को 
भी देखा जाय तो ज्ञात होगा कि वे शब्द भी किसी और का बोध कराने के लिए 
हैं। अतः जिनका बोध कराने के लिए वे कहे गये है, उन्हीं से शास्त्र-निदिषट कार्यों 
का. सम्बन्ध होगा, शास्त्र-पठित शब्द से नहीं । 'अग्नेढेक्‌' सुत्र को ही लीजिए । 
सुत्र में निदिष्ट कार्य है-'ढक' का बिधान । यह 'ढब्‌' सूत्र में उच्चरित “अरिच' 
शब्द से नहीं होगा, अपितु सुत्रगत अग्नि शब्द का जो वाच्य ( विशेष्य ) होगा, 
उसी से होगा । टु 


लौकिक “गाय घास खाती है” आदि वाक्यों में वाचक शब्द का विशेष्य 
उसका वाच्य अर्थ होता है। किन्तु व्याकरण-शास्त्र में सूत्र-पठित शब्द "स्वं रूप 
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४ वाक्यपदीयम्‌ 


"शब्दस्याशब्दसंज्ञा” ( पा० अ० १।१।६८ ) इस सूत्र के अनुसार स्वरूप का ही 
वाचक अर्थात्‌ विशेषण होता है । अतः लक्ष्यगत ( अग्निदेवता अस्थ इत्यादि में ) 
स्वरूप (स्वसमानरूप) का बोध कराता है। 

यही कारण है कि लोक और शास्त्र में उच्चरित शब्द कार्यंभाक्‌ नहीं होते 1॥६२॥ 


प्रत्युपमं धर्मो व्यतिरिच्यते-- 
सामान्यमाश्रितं यद्य दुपमेयोपमानयोः । 


तस्य तस्योपमानेषु धमोंऽन्यो व्यतिरिच्यते ॥ ६३ ॥ 


उपमेयोपमानयोः उपमेयस्य उपमानस्य, यत्‌ यत्‌ सामान्यं साधारण- 
घर्मः, आञ्रितं आश्रियते स्वीकायंते, उपमानेषु तस्य तस्य सामान्यस्य, अन्यः 
घर्मः उपमेयोपमानयोः सामान्येनाश्रितात्‌ धर्मात्‌ भिन्नः कर्चिदन्यः धर्मः, 
व्यतिरिच्यते व्यतिरेकण प्रतीयते । 


सामान्यमिति । “चन्द्र इव सुन्दरं मुखम्‌’ इत्यूपमायां “उपमेयम्‌'' 
“उपमानम्‌” “साधारणधमं ”इचेति त्रितयं प्रसिद्धम्‌ । उपमेये उपमाने च 
यद्यत्सामान्यमभयनिष्ठं तत्साधारणधर्मंः । यथा-“चन्द्र इव सुन्दरं मुखम्‌ 
इत्यत्र सुन्दरतोभयनिष्ठा साधारणधर्म: । यद्यप्यत्र वाक्ये उपमेयस्य मुखस्य 
सुन्दरतोपमानेन चन्द्रेण तुल्या बोधयितव्या, तथाप्युपमाने चन्द्रे मुखसुन्दर- 
तापेक्षया कापि व्यतिरिक्ता सुन्दरता प्रतीयते । अथापि च यद्वि “चन्द्र- 
सौन्दर्यमिवाकर्षकं मुखसौन्दर्यम्‌” इति सौन्दर्यमप्यूपमीयते तदाकर्षकत्वं 
नाम कश्चिदन्यो घर्मो व्यतिरिच्यते, चन्द्रसौन्दर्ये च किमप्यधिकमाकर्षणं 
प्रतीयते, एवं यथा यथा साधारणधर्म उपमेयत्वेनाश्रियते तथा तथा तस्मिन्‌ 
तस्योपमाने च पूर्वसाधारणधर्मपिक्षया कर्चिदन्य एव साधा रणघर्मो व्यति- 
रेकेण प्रतीयते। उपमाने तु सवेत्रोपमेयापेक्षया सौन्दर्यादिधर्मातिरेकः 
प्रतीयते । 

शब्देऽपि समुच्चार्यमाणे स्वरूपाद्‌ भिन्नस्य यस्यार्थस्य शब्दान्तरस्य वा 
यः सम्प्रत्ययो भवति, तस्यापि तथासम्प्रतीतस्योच्चारणे क्रियमाणे तस्मा- 
दपि व्यतिरिक्तस्य कस्यचित्प्रतीतिभंवति। यथा प्रत्यूपमं व्यतिरिक्तस्य 
भर्मेस्य प्रतीतिस्तथेव । 

(एवं न व्यतिरेकव्यवच्छेदः ।। ६३॥ 


उपमा अलझूर में उपमेय और उपमान में जो-थो सामान्य धमं देखा जाता 
है, तुलना करने के लिए दोषों में जो-जो सामान्य गुणधम ग्रहण किया जाता है. 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ ९५ 


उपमानों में उस-उस धर्म से कुछ अतिरिक्त धर्म प्रतीत होता दै । अयवा वही सामान्य _ 
धर्मं जब उपमान के रूप में ग्रहण किया जाता है तो, उस सामान्य धर्मे का भी एक 
अतिरिक्त सामान्य धर्मे प्रतीत होता है । - 

उपमेय और उपमान में एक सामान्य धर्म होता है, जो दोनों में एक-सा होता 
है । इसी के आधार पर दोनों में तुलना की जाती है। जेसे-“ चन्द्रमा के समान 
सुन्दर मुख ।” सुन्दरता चन्द्रमा और मुख दोनों में सामास्य धमं है । इस वाक्य को 
'सुनकर मुख की सुन्दरता की प्रतीति तो होती है, किन्तु चन्द्रमा की मुख की सुन्द- 
रता से अतिरिक्त सुन्दरता की प्रतीति भी होती है । सुन्दरता यद्यपि उपमेय (मुख) 
और उपमान ( चन्द्रमा ) दोनों का सामान्य धर्म माना गया है, तथापि उपमान 
( चन्द्रमा में कुछ अतिरिक्त सुन्दरता फिर भी प्रतीत होती रहती है । कहना 
'चाहिये कि-समान होते हुए भी “कुछ अतिरिक्त” भासित होता ही है । 

एक वात और भी है। यदि “चन्द्र के समान सुन्दर मुख” इस वाक्य के 
स्थान पर "'चन्द्रसौन्दयं के समान आहलादक मुखसोन्दर्ये हे ।” यह वाक्य कहा 
जाय तो, पहले वाक्य में आये हुए समान्य धम सौन्दयें में एक अन्य सामान्य घमं 
“आइन्ञादकता' भासित होने लगता है। और फिर यदि “चस्द्रसोन्दयं की आहलाद- 
कता के समान मुखसोन्दर्य की आहलादकता मोहक है ।” इस प्रकार कहा जाय तो 
आहलादकता का एक अन्य सामान्य धमे 'मोहकता' प्रतीत होने लगता है । इस 
प्रकार हर बार एक अतिरिक्त सामास्य ध्रमं की प्रतीति होती जायेगी । 

शब्द के विषय में भी ऐसा ही होता है । उच्चरित शब्द स्वसमानरूप शब्दा- 
मतर की प्रतीति कराता है। यदि इस प्रतीत शब्दान्तर का उच्चारण किया जाय 
तो एक और शब्दान्तर की प्रतीति होगी । ॥ ६३ ॥ 


गृणोऽपि स्वतन्त्रो गुणान्तेरण प्रकृष्यते-- 
गुणः प्रकषहेतुये; स्वतन्त्येणोषदिश्यते । 
तस्याश्रिताद्गुणादेव प्रकृष्टत्वं प्रतीयते ॥ ६४ ॥ 
य: गण: ( पुर्वेमुक्तः ) प्रकषंहेतुः कस्यापि प्रधानस्य द्रव्यस्य प्रकषँः 
उत्तमता तस्य हेतुः कारणं, विशेषताबोधनाय प्रयुक्तः, सः यदा स्वातन्व्येण 


i णस मट 
(१) ऐसा प्रतीत होता है कि उपमालङ्कार की इसी कमी को देखकर रसिकं 


ने 'अनन्वय' कौ जन्म दिया, जिससे उपमान की यह अतिरिक्त विशेपता प्रतीत न 
हो। इसमें भी कुछ कमी दिखाई दी तो “रूपक की रचना हुईं । ओर इससे भी 
जब सन्तोष न हुआ तो 'ब्यतिरेक' की सृष्टि करनी पड़ी । 
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९६ वाक्यपदीयम्‌ 


प्राधान्येन न तु परतन्त्रतया, उपदिश्यते कथ्यते, तदा तस्य प्रकृष्टत्वं ` 
विशेष्यत्वं प्राधान्यं वा आश्निताद्‌ तं स्वातन्त््येणोपदिश्यमानं गुणं आश्रि-. 


तात्‌, कस्माच्चिदन्याद्‌ गुणादेव विशेषणेनैव, प्रतीयते। यः गुणः कस्य- 
चित्प्रकर्ष बोधयति तस्यापि प्रकर्षं करिचदन्यः बोधयतीति न व्यतिरेक- 
व्यवच्छेदः । 

गुण इति । गुणो द्रव्यं प्रकर्षयति, स्वयं द्रव्ये न प्रकृष्टत्वापकृष्टत्वे । 


च्छ 


रव्यं चात्र 'इदम्‌” 'तत्‌' 'घटः' इति प्राधान्येन व्यपदिइयमाततम्‌, न तु 


क्रियावत्‌-गुणवदित्यादि । द्रव्ये पृथिव्यादौ यदपि प्रङृष्टत्वमभ्रङृष्टत्वं वा 
प्रतीयते तत्तदाश्रितगुणैरेव । “गन्धवती पृथ्वी” इत्यादौ पृथ्व्याश्रितेन 
गन्धेन गुणभूतेन पृथ्वी द्रव्यान्तरात्प्रअष्यते, व्यवच्छिद्यते वेति वेशेषिक- 
तन्त्रे । शब्दतन्त्रे तु-इदन्तदिति प्राधान्येन व्यपदिश्यमानं द्रव्यं विजञेष्यभूतं 
बिशेषणभूतै णैः प्रकृष्यते व्यवच्छिद्यते वा । 
प्रकषं हेतुरिति । गुणो द्रव्यं प्रकर्षयतीति तस्य प्रकषंहेतुत्वम्‌ । प्रकर्षत्वं 
चात्र प्रकर्षापकर्ष उपलक्षणीभूतं व्यवच्छेदकमात्रविषयम्‌ । तथा चोक्तम्‌-- 
संसगिभेदकं यद्यत्‌ सव्यापारं प्रतीयते। 
गुणत्वं परतन्त्रत्वात्‌ तस्य शास्त्र उदाहृतम्‌ 18) 
सर्वं च सर्वतोऽवश्यं नियमेन प्रकृष्यते । 
संसगिणा निमित्तेन निक्ृष्टेनाधिकेन वा ॥ ६॥ 
( वा० प० ३।५।१।६ ) 
एवं च गुणो नाम संसगिभेदकः प्रकर्ष सव्यापारः परतन्त्रः द्रव्यस्य 
प्रकर्षकोश्पकर्षको वा । यथा “शुक्लो गौः” “मलिनं वस्त्रम्‌” इत्यादौ 
प्रकर्षकेण शुक्लेनापकर्षकेण मलिनेन तत्तद्द्रव्यसंसगिणा प्रकषं चापकर्षे 
ब्यापृतेन परतत्त्रेण द्रव्यं गौव॑स्त्रं वा भिद्यते । 


स्वातन्त्येणोपदिश्यत इति । यदा च परतन्त्रो गुणः विवक्षावशात्‌' 
स्वातन्त्येण प्राधान्येन व्यपदिश्यते तदा सः द्रव्यत्वं प्रतिपद्यते । “रूपवती 
कन्या” इत्यादौ गुणीभूतं रूपं “रूपमस्याः कन्यायाः” इत्यादौ 
व्यपदिष्टं रूपं गृणान्तरमाकाङक्षते-शोभनमिति । तत्रापि तुलनीये 
अतिशायने च “शोभनतरम्‌”, “शोभनतमम्‌” इत्येवं रूपा प्रकर्ष-परम्परा 
तत्तदाश्नितगुणात्‌ प्रक्षंहेतोभेदहेतोरच प्रतीयमाना जायते । अत एवोक्तम्‌ 
तस्याश्रिताद्गणादेवेति । 


एवं शब्देऽपि प्रत्युक्चारणं शब्दान्तरपरम्परा प्रतीयते ॥ ६४ ।। 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


ब्रह्मकाण्डम्‌ Rs 


गुण जो द्रव्य के प्रकर्ष के प्रति निमित्त होता है, जब उसका प्रयोग प्रधानता 
के साथ द्रव्य के रूप में किया जाता है तो उसमें आश्रित गुण के कारण एक अन्य 
प्रद की प्रतीति होने लगती है। 
गुण अर्थात्‌ विशेषण विशेषता प्रकट करते हँ । जैसे "रूपवती कन्या ।” रूप 
कन्यागत गुण है और कन्या का प्रकषं प्रकट कर रहा है, पर जब इसी “रूप” को 
गुण की अपेक्षा विशेष्य या प्रधान मानकर प्रयोग करते हुँ, तो उसके साथ अन्य 
विशेषण भासित होने लगता है। “रूपमस्याः कन्यायाः” ( इस कन्या का रूप ) 
इस वाक्य के साथ ही “कोदुशम्‌” ( कंसा ) थह प्रश्‍न खड़ा हो जाता है और 
उत्तर में “शोभनम्‌” कहना पड़ता है । 
रूप स्वयं एक गुण या विशेषण है, किन्तु स्वतन्त्र रूप में प्रयुक्त होने पर उसके 
लिए एक अतिरिक्त विशेषण की अपेक्षा होती हे । इसी प्रकार शब्द स्वय अपने 
बोध्य के प्रति विशेषण होता है, परन्तु जब उस बोध्य शब्दान्तर का भी उच्चारण 
किया जाता है तो वह भी विशेषण बन जाता है, उस अतिरिक्त बोध्य के प्रति जो 
इस उच्चरित शब्द से रोधित होता है । ६४॥ 
अभिधेयोऽप्युच्चरितः शब्दान्तरमभिघत्ते-- 
तस्यामिधेयभावेन यः शब्दः समवास्थितः। 
तस्याप्युच्चारणे रूपमन्यत्तस्माद्विविच्यते ॥ ६४ ॥ 


तस्य पर्वोक्तस्य शब्दस्य, अभिधेयभावेन बोध्यतया, यः करिचदन्यः 
शब्दः, समवस्थितः अस्ति, स यदि प्रयुक्तः स्यात्तदा तस्यापि उच्चारणे 
कृते तस्मादपि अन्यत्‌, रूपं किञ्चिच्छब्दरूपं, विविच्यते पुनः व्यतिरेकेण 
प्रतीयते । 

झभिषेयभावेनेति । “यो य उच्चायंते शब्द” ( वा. प. १६१ ) इति 
पूर्वमुक्तम्‌ । तत्रोच्चार्यमाणस्य शब्दस्य कार्यभाक्त्वा भावेऽप्यन्यप्रस्यायन- 
शक्तावप्रतिवन्ध उक्तः, कार्यंभाक्त्वाभावे हेतुरपि “उच्चरत्‌ परत्षन्त्रत्वा- 
दिति” ( वा. प. १६२ ) कारिकया प्रदर्शित: । उपमेयोपमानयोः सामान्य 
धर्म ( वा. प. १।६४ ) प्रकषंहेतौ गुणे ( वा. प. १।६४ ) च प्रतिप्रयोगं 
व्य तिरेकाव्यवच्छेदं दष्टान्तत्वेन प्रदश्यं प्रत्युच्चारणं शब्देऽपि शब्दान्तर- 
व्यत्तिरेकाव्यवच्छेद इति प्रक्ृतमुपसं ह्लयते-तस्यामिषेयभावेनेति । 


यः शब्द इति। शास्त्रे “अग्नेढक्‌ ( पा. अ. ४।२।३३ ) इत्यादौ 
अरि नशब्दस्यामिषेयभावेन यः लक्ष्यस्थ-अग्निशब्दः समवस्थितः, सोऽपि 
७ 
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प्रद्शना्थ विवक्षया वा यद्युच्चार्यते तदा तस्योच्चारितस्याप्यभिधेयभावेन 
तस्मादन्यस्तत्समानस्वरूपश्च कड्चिच्छब्दो व्यतिरेकेण प्रत्येष्यति । शब्दस्य 
्राह्मग्राहक रूपशक्तिद्वयाभ्यृपगमे लोकेऽपि घटादिशब्दोच्चारणे घटरूपोऽथों 
न शब्दात्मक इति घटशब्दस्य ग्राह्यं स्वरूपमभिधेयम्‌ ( घटरूपोऽयोऽपि 
ग्राह्यत्वेनेवाभिघेयः ) तस्य च. शब्दात्मकत्वात्पुनरुच्चारणे तस्य पुनरुच्चा- 
रितस्यापि ग्राह्यं स्वरूपं प्रतीयत एव । नेवं व्यतिरेकपरम्पराविच्छेदः।।६५॥ 


किसी शब्द के बोध्य के रूप में जो कोई भी शब्द होगा, उसका उच्चारण 
करने पर उसका भी एक अन्य बोध्य शब्द प्रतीयमान होगा । 

उपमा के सामान्य धमे और द्रव्य के प्रकषक गुणों में उत्तरोत्तर व्यतिरेक 
परम्परा देखने से यह अच्छी तरह समझा जा सकता है कि शब्द में भी यही स्थिति 
है । कोई शब्द उच्चरित होने पर किसी अन्य का बोध कराता है । यदि उच्चरित 
शब्द का बोध्य स्वसमानरूप शब्दान्तर हो तो प्रत्येक उच्चारण के बाद स्वसमातरूप 
शब्दान्तरों की एक लम्बी परम्परा बनेगी ही ॥ ६५ ॥ 


स्वरूपमात्रार्थात्‌ प्रथमोत्पत्तिः-- 
प्राक्‌ संज्िनाभिसम्बन्धात्‌ संज्ञा रूपपदार्थिका । 
ष्ठुया् प्रथमायाश्च निमित्तत्वाय कल्पते ॥ ६६ ॥ 


संज्ञा नाम शास्त्रीया लौकिकी वा संज्ञिना यस्य सा संज्ञा तेन 
अभिसम्बन्धातू प्राक्‌ पूर्वेम्‌ उच्चारणसमकालमेव, रूपपदाथिका रूपं स्वरूपं 
्ववर्णानुपूर्वी पदार्थ: बोध्यः यस्या सा तादृशी स्व रूपमात्रबोधिका भवति । 
संज्ञिनाभिसम्बन्धोत्तरं तु तत्पदार्थस्यापि वोधिका भवतीति फलितोऽर्थः । 
तेन सा संज्ञा षष्ठयाः विभक्त्याः, प्रथमायाश्च विभक्त्याः, निमित्तत्वाय 
हेतुत्वाय, कल्पते । 

प्रागिति । शब्दस्य ग्राहकं रूपमरभिधेयत्देन कमप्यर्थरूपं वस्तुविशेषं 
ग्राहयति । स च वस्तुविशेषः शब्दस्वरूपाद्वहिर्भूतः “गौरयम्‌ इत्याकारकः 
शक्त्यवच्छेद विना शब्दाभिसम्बन्धं न लभते। गौरित्यभिधानं विना च 
'अयमिःति सम्बन्धाभिनिवेशरच न सम्भवति। शब्दस्यार्थसम्बघं विना चं 
तस्यार्थवत््ताभावाद्विभक्तियोगोऽनापञ्सो भवतीति विभक्त्यभावे पदत्त्वा- 
भावात्‌ “अपदं न प्रयुञ्जीत” इति न्यायेन तस्य प्रयोगासम्भवः । प्रयोगा- 
भावेऽथसम्बन्धाभाव इति पुनस्तेनैव क्रमेण चक्रकापत्तिः। एवं स्थिते 
शब्दस्य “राह्म” रूपमप्युच्चार्यमाणस्य शब्दस्याभिध्रेयत्वेन स्वीकार्य 
भवति । तच्च शब्दस्य स्वसमानरूपोऽमिघेयार्थः । अत एवाह-- ` 
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संज्ञा ूपपदाथिकेति । शब्द: संज्ञा, अर्थश्च संज्ञी। यस्य संज्ञा सः 
संज्ञीति । शब्दस्वरूपाद्दहिभूतेनाथंस्वरूपेण संज्ञिना सहाभिसम्बन्धात्‌ प्राक्‌ 
संज्ञाशब्दस्य स्वसमानरूपं ग्राह्मस्वरूपमेवार्थः, तदानीं यावत्तस्येवाभिघे- 
यत्वात्‌ । तत्स्वरूपमेव स्वार्थंमादाय संज्ञाशब्दोऽर्थवान्‌ भवति । अर्थवत्त्वाच्च 
प्रातिपदिकत्वे प्रातिपदिकार्थमात्रे प्रथमाविभक्तियोग उपपद्यत इति सर्ब 
निरवद्यं सिंघ्यति । 

षष्ठ्याशचेति । स्वरूपपदाथिका संज्ञा “गौरयमित्यादौ प्रथमाया 
विभक्त्या निमित्तत्वाय कल्पते, “गौरितीयमस्य पिण्डस्य संज्ञा” इति 
व्यपदेशेन षष्ठ्या विभक्त्या निमित्तत्वाय कल्पते। कथमिति वक्ष्यत 
एवाग्ने ॥ ६६। 


संज्ञा-शब्द का संज्ञि-शब्द से सम्बन्ध होने से पहले संज्ञाशब्द केवल अपने 
शब्दात्मक और वर्णक्रमात्मक रूप का ही बोधक होता है। अपना स्वरूप ही उसका 
अर्थे होता है । इसी स्वरूप की अथंवत्ता को लेकर उसमें प्रथमा होती है और संज्ञी 
से सम्बन्ध प्रकट करने वाली षष्ठी विभक्ति भी इसी अर्थवत्ता को लेकर होती है। 

शब्द का ग्राह्य स्वरूप भी उसका अभिधेय होता है, यह बात पहले ही स्वीकार 
की जा चुकी है। “ग्राहक शब्द द्वारा ग्राहित अभिधेय तो शब्द से भिन्त वस्तु के रूप 
में होता है । शब्द के साथ उसका सम्बन्ध “यह वही हे ।” इस प्रकार की अभेद 
प्रत्यभिज्ञा द्वारा शब्दोच्वारण के बाद ही हो सकता है। अर्थ के साथ शब्द का 
सम्बन्ध होने पर ही शब्द अर्थवान्‌ कहलायेगा और अर्थवान्‌ होने पर ही उसमें 
प्रथमा विभक्ति हो सक्तेगी ।. “अयं गौः” इस वाक्य में गो-प्राणी ( संज्ञी ) से गो- 
शब्द का सम्बन्ध वताया जा रहा है । इस वाक्य के प्रयोग के बाद ही गो-शन्द का 
सम्बन्ध गो-प्राणी अर्थ के साथ होगा । सम्बन्ध होने से पहले ही इसी वाक्य में 
“गौ?” में प्रथमा विभक्ति अर्थवान्‌ न होते हुए केसे हो सकती है? 

इसका उत्तर यही है कि अर्थ के साथ सम्बन्ध जुड्ने से पूवं गो-शब्द ( कोई 
भी शब्द ) केवल अपने स्वरूप का बोधरु था। यही उसका अथं था। इसी अर्थे- 
वत्ता को लेकर उसमें प्रथमा विभक्ति हुई । 

यह सिद्धान्त सभी शब्दों से सम्बद्ध है । शब्द-शास्त्रीय संज्ञाओं में यह स्पष्ट. 
रूप से समझ में आ जाता है ॥ ६६ ॥ 


व्यतिरेकाश्वयात्‌ षष्दयुत्पत्ति:-- | 
त्रार्थवत्त्वात्‌ प्रथमा संज्ञाशब्दाद्‌ विधीयते । 
अस्येति व्यतिरेकश्च तदर्थदेव जायते ॥ ६७ ॥ 
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तत्र एवं स्थिते सति, संज्ञाशँब्दात्‌ संज्ञावाचकात्‌ शब्दात्‌, तस्य अर्थ- 
वत्वात्‌ स्वरूपबोधकत्वरूपाथंस्य तत्र सत्वात्‌, प्रातिपदिकत्वेन प्रथमा 
विभक्तिः विधीयते प्रथमायाः विधानं क्रियते । तथा “इयमस्य संज्ञा” इति 
वाक्ये, 'अस्य' इति व्यतिरेकः भेदप्रतीतिः, तदर्थात्‌ स्वरूपमात्रार्थात्‌, 
एव जायते । | 
तत्रेति । शब्दस्य स्वस्वरूपे ग्राह्ये स्वस्वरूपेणार्थेवत्त्वात्‌ लोके शास्त्रे 
चोच्चारणसमकालमेव बाह्या्थंसम्बन्धाभिनिवेशाभावेऽपि प्रथमाविधान- 
मपपद्चते, ततश्च “गोरथम्‌” इति वृद्धेन बाल उपदिश्ययाने “सोऽयम्‌ 
इत्यभेदलूपः शब्दार्थयोः सम्बन्धाभिनिवेशः शक्त्यवच्छेदरूपः। शास्त्रे तु 
“बुद्धिरादेच” इत्यादिसून्नेरादैचादिभिः सहाभेदरूपः सम्बन्धाभिनिवेश:। 
अस्यामपि स्थितौ संज्ञाशब्दानामर्थवत्त्वात्प्रथमोपपत्ति: । यदा तु “गौरिती- 
यमस्य ( पुरोवतिनो मांसपिण्डस्य ) संज्ञा” इति व्यपदिश्यते तदा संज्ञा- 
संज्ञिनोरभेदाभ्युपगमे कथं भेदप्रतीतिरिति समादधन्नाह-- 
व्यतिरेकश्चेति । स्वरूपमात्रेणार्थेनार्थवत््वं संज्ञाशब्दस्येत्युक्तपूर्वेम्‌ । 
तावतैव च तस्य प्रातिपदिकत्वम्‌। ततश्च यदि संज्ञासंज्ञिनोः “सोऽयमिति 
अभेदसम्बन्धाभ्यूपगमो नाश्चियते तथाविवक्षया, तदा “शब्दाद्वहिर्भूतो 
व्यतिरिक्तः कर्चिदर्थरूपोऽस्य प्रयुक्तस्य संज्ञाशब्दस्य वाच्यः” इत्या- 
कारिकाया भेदप्रतीतेस्तत्र सत्त्वात्प्रातिपदिकार्थव्यतिरेकः सुलभ एव। 
' एवं स्वरूपमात्रेणार्थवता संज्ञाशब्देन सह वाच्यवाचकभावः सम्बन्धः, 
नत्वभेदसम्बन्धः। तथा च वाच्यवाचकभावरूपा सम्बन्धषष्ठी तत्र 
प्रकल्प्यते ॥ ६७॥ 


संज्ञा शब्दों में स्वरूप मात्र अथं होने के कारण प्रथमा विभक्ति का विधानं 
किया जाता है । “यह इसकी संज्ञा है” इस प्रकार की व्यतिरेकारिमिका भेद-बुद्धि 
भी उसी स्वरूप मात्र अर्थ को लेकर उत्पन्न होती है । 

किसी भी संज्ञा ( नाम ) का व्यवहार हम दो प्रकार से करते हैं “यहं राम 
दै”, इसका तात्पय यह होता है कि यह व्यक्ति मौर राम एक ही है। परन्तु कभी” 
कभी हम इस तरह भी कहते हैं--““इसका नाम राम है ।” इस कथन का तालपें 
यह होता है क्ि--- 'राम' नाम या संज्ञा का इस व्यक्ति से सम्बन्ध है। इस प्रकार 
पहले वाक्य में जहाँ व्यक्ति और उसके वास को एक ही माना गया है, वहाँ दूसरे 
वाक्य में व्यक्ति भौर उसके नाम को भिन्न-भिन्न मानते हुए उन दोनों का आपस में 
उम्बन्ध स्वीकार किया गया है । शब्द-शास्त्रीय संज्ञाओं में भी यही स्थिति दै । 
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यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि प्रत्येक शब्द का उच्चारण करने पर 
उससे बोधित होने वाले उसी प्रकार कै एक अन्य शब्द की प्रतीति होती है। शब्द- 
शास्त्र की संज्ञाओं के उच्चारण के साथ ही उसी प्रकार के एक शब्द की प्रतीति 
होती है। यह प्रतीत हुआ शब्द ( उच्चरित शब्द का समानरूप शब्द ) उच्चरित 
संज्ञा का अर्थ होता है। यदि यह समान रूप शब्द उच्च!(त संज्ञा शब्द का अर्थ 
न माना जाय तो सूत्रों में पठित वृद्धि आदि शब्द निरथंक होंगे ( निरथंक इसलिए 
होगे कि शब्द-शास्त्र द्वारा उनहा अर्थ निश्चित किया जा रहा है) । जैसे 
दाधाच्वदाप्‌ ( पा. अ. १।१।२० ) इय सूत्र के द्वारा दारूप और धारूर धातुओं 
की 'घु संज्ञा की जा रही है। इस सूत्र की प्रबृत्ति से पहले घु का अथं दा या धा 
या कुछ अन्य अर्थं कभी नहीं था । “अदेङ्गुणः” में भी गुण का "गुण?" का वह 
अर्थ कभी नहीं था, जो अब बताया जायगा। अतः उच्चरित संज्ञा शब्द का अर्थ 
सुत्रों में उच्चरित होते समय संज्ञी से सम्बन्ध होने के पूर्व स्वसमानानुपूर्वी प्रात्र है, 
ऐसा मानना आवश्यक है । 


संज्ञाओं को स्वसमानानुपूर्वी उसका ग्राह्य स्वरूप है, जिसकी चर्चा पहले हो 
चुकी है । यह उच्चरित संज्ञा शःद का प्राथमिक अथं हे और इसी अर्थ को लेकर 
वह प्रथमतः अर्थवान्‌ कहलाता है। “बुद्धिः आदेच” “अदेङ्‌ गुणः” आदि में 
"बुद्धिए" “पुणः यह प्रथमा विभक्ति इसी अर्थवत्ता के कारण होती है । ''इयमस्य 
संज्ञा” जेसे वाक्यों में “अस्य” ( इसकी ) यह षष्ठी विभक्ति भी संज्ञा शब्दं की 
इसी स्वसमानरूप अर्थवत्ता के कारण ही होती है। वाचक भोर_वाच्य के रूप में 
शब्द और बाह्य अर्थ को अलग-अलग मानते हुये दोनों का वाच्यवाचकभाव- 
सम्बन्ध बताने वाली षष्ठी विभक्ति संज्ञी शब्द में होती है । 

“यह राम है।” ( अयं रामः ) “इसका नाम राम है ।” ( “राम इत्यस्य 
संज्ञा”) की तरह शास्त्रीय बृद्धि आदि संज्ञाएं भी “अभेद” और “व्यतिरेक के 
रूप में दिखाई देती हैं--“आरदैचः बुद्धिः” ओर “आदँचां बुद्धिसंशञा भवति” ये 
दोनों प्रयोग होते हैं। पाणिनि ने भी ऐसे उभयविध प्रयोग किये हँ । यथा 
“बृदढिरादँच्‌” “देङ्‌ गुणः” ये प्रथमान्त प्रयोग हैं। “उबः” ( पा. अ, १।१।।७ ) 
“अणुदित्सवर्णस्य चाप्रत्ययस्य” (पा. अ. १।१।६९) ये षष्ठ्यन्त प्रयोग हैं॥६७॥ 


स्वं रूप॑सूत्रे व्याख्या भेदः 
स्वं रूपमिति कैथिचु व्यक्तिः संज्ञोपदिश्यते । 
जातेः कार्याणि संसृष्टा जातिस्तु प्रतिपद्यते ॥ ६८ ॥ 
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संज्ञिनीं व्यक्तिमिच्छन्ति सन्ने ग्राह्मामथापरे । 
जातिग्रत्यायिता व्यक्तिः प्रदेशेषूपतिष्ठते ॥ ६६ ॥ 


केर्चित्‌ विचारकः, शब्दस्य “स्वं रूपं” स्ववर्णानुपूर्वीघटिता व्यक्तिः 
संज्ञा भवति इत्युपदिश्यते । ततः संसुष्टा तया संज्ञाशन्दव्यकत्या संम्पृक्ता 
सामान्यत्वेनानुगता, जातिः शब्दत्वजातिः, जातेः कार्याणि यान्यपि 
कार्याणि व्यववहाराणि जातौ कतंव्यानि भवन्ति तानि, ( जातिः ) प्रति- 
पद्यते प्रप्नोति ॥ ६८ ॥ 

अथ अन्ये विचारकाः, सूत्रग्राह्मां “अग्नेढंक'' इत्या दिसूत्रेबोध्यां, 
ब्यक्तिम अग्न्यादिशन्दव्यर्षित, संज्ञिनीं संज्ञाभाजं, न तु संज्ञाम्‌, इच्छन्ति। 
ततः सूत्रग्राह्माग्निव्यक्तिसंसुष्टा जातिः अग्नित्वजातिः, तया प्रत्यांयिता 
बोधिता, व्यक्ति: अग्निशब्दव्यकितिः, प्रदेशेषु लक्ष्यस्थलेषु, अरिनर्देवतास्ये- 
त्यादिस्थलेष, उपतिष्ठते ढगादिकार्यानुभवाय सन्निहिता भवति ॥ ६६॥ 


स्वं पमिति । “स्वं रूपं शब्दस्यादाब्दसंज्ञा” ( पा. अ. १।१।६८) 
इति सुत्रेण शब्दस्य सूत्रेषूच्चायंमाणस्य स्वकीयमेव रूपं संज्ञित्वेन संवि- 
ज्ञायते । साधारणतया व्यवहारेऽ्स्यैव प्राधान्यात्‌ शाब्देन स्वस्माद्वहिभूतं 
किञ्चिदर्थस्वरूपमेव बोध्यते । तत्र शब्दः संज्ञापकत्वात्संज्ञा, संज्ञाप्यत्वा- 
दर्थशच संज्ञीति व्यवस्था। शास्त्र एतद्व्यवस्थाश्रयणे तु “अग्नेढंक्‌ ` 
इत्यादिना 'अरिन'शब्दाव्यवहितोत्तरं ढर्विधाने चिकीषिते सूत्रस्थारिनः 
शब्दस्यार्थभूतेम्योऽङ्गारेम्यो ढरिविधानासम्भवः, पर्यायेभ्यस्त्वनिष्ठापत्तिः। 
एतद्वारणाय प्रवत्तं सूत्रमिदं सूत्रस्थशन्दस्य संज्ञारूपस्य स्वकीयमेव रूपं 
संज्ञी, न तु बहिर्भूतः कश्चिदर्थ: पर्यायो वेति व्यवस्थापयति। अथ च 
नेयं व्यवस्था काप्यपूर्वा । “ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं चे'ति ( वा. प. १।५५ ) 
“भेदेनावगुहीतौ द्वावि”ति ( वा. प. १५५ ) कारिकोक्तदिशा ग्राह्मः 
ग्राहकरूपौ शब्दघमौ' संज्ञासंज्ञिूपभेदकायेषु हेतुत्वं गच्छत इति स्वरूपः 
शास्त्रमेतस्य मौलिकसिद्धान्तस्यानुंवादमा त्रम्‌ । 


तदेतस्य स्वरूपसूत्रस्य व्याख्यायां मतभेदः पूर्वाचार्याणाम्‌ । तद्यथा 

“शब्दस्य स्वं रूपं ग्राहक द्योतकं प्रत्यायकं वा भवति”, इत्येकं मतम्‌ । 

“शब्दस्य सवं रूप ग्राह्यं द्योत्यं प्रत्याय्यं वा भवति”, इति द्वितीयं मतम्‌ । 
अत्र ग्राहकं द्योतकं प्रत्यायकं वा संज्ञा, ग्राह्मं द्योत्यं प्रत्याय्यं वा संज्ञीति 
बोधव्यम । 
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पुनरचापि जातिव्यक्तिपक्षाश्रयेण मतद्वयम । तद्यया-- 
“जातिः संज्ञा, व्यक्तिः संज्ञी”, इत्येकं मतम्‌ । 
“ब्यक्ति: संज्ञा, जातिः संज्ञी”, इत्यपरं मतम्‌ । 
केदिचदिति । यन्मते शब्दस्य स्वं रूपं संज्ञा, ग्राहकं द्योतकं प्रत्यायक 
वा तन्मते सा संज्ञा शब्दव्यक्तिरिति केषाङ्चिदभिमतम्‌ । उपदेशकाले सूत्रेषु 
योऽन्यादिशब्दः पठ्यते स व्यक्तिपरकः संज्ञा-शन्द इत्यर्थः । सा च शब्द- 
व्यक्ति: स्वव्यापकजातिव्याप्या। अतस्तया व्यक्त्या संसुष्टा जातिः प्रयोग- 
स्थलवतितत्तच्छब्दव्याप्ता संज्ञिनी ग्राह्यत्वं दयोत्यत्वं प्रत्याय्यत्वं वानुभूय- 
माना जातिसम्बन्धीनि) सूत्रबोधितकार्याणि प्रतिपद्यते । 


थापर इति । यन्मते शब्दस्य स्वं रूपं ग्राह्य द्योत्यं प्रत्याय्यं वा 
तन्मते सूत्रे “अग्नेढंक्‌” इत्यादौ स्थितं शब्दं व्यक्तिपरक मत्वा सा शब्दः 
व्यक्तिग्राह्मा संज्ञिनीत्यपरेषामभिमतम्‌। ततश्च सूत्रे व्याप्या व्यक्तिः 
स्वव्यापिकया जात्या संज्ञामूतया ग्राहिकया प्रत्यायिता लक्ष्यगतप्रदेशेषु 
कार्यानुभवायोपतिष्ठते । 

ग्रत्रायं विवेकः--लोके शब्दोऽयपरतन्त्रः स्वस्माद हिर्भूतमथं ग्राहयतीति, 
लोके शब्दो ग्राहकः संज्ञा च। अर्थेरच ग्राह्यः संज्ञी च । तत्र कः संज्ञा, 
कः संज्ञोति न मतभेदविषयः। शब्दगता जातिः संज्ञा व्यक्तिर्वा, अथंगता 
जातिः सं ज्ञिनां व्यक्तिवोत विवादस्तत्र सम्भवति । 

शास्त्रे तु शब्दान्तरपरतन्त्रस्य शब्दस्य स्वकं रूपमेव संज्ञा संज्ञी चेति- 
कृत्वा स्वरूपसाम्यात्‌ सूत्रस्थः शाब्दः संज्ञा संज्ञी वा, लक्ष्यस्थः शब्द: संज्ञा 
संज्ञी वेत्यपि मतभेदविषयतां प्राप्नाति । 

उभयत्रा पि--जात्या व्यक्तिः प्रतीयते, व्यक्त्या वा जातिः प्रतीयते, 


` इति दृष्टिभेद एव विवादबीजम्‌ । उपपत्तिस्तूभयथापि लम्यते,.तथा हि- 


व्यक्तिनां स्वरूपं भेदच निश्चितः । व्यवहारे व्यक्तिहि व्यक्त्यन्तरान्ति- 
रूप्यते भिद्यते च । नहि शब्दादव्यपदेयं व्यपदिश्यते, असंवेद्यमविद्यमानं 


१. जातेः क्षार्याणि-जातिसम्बन्धीनि कार्याणि । कारिकायाँ “जातेः कार्याणि” 
इत्यत्र “व्यक्ती कार्याणि” इति पाठभेदः । तत्र “व्यक्तौ 'संसृष्टा जातिः कार्याणि 
प्रतिपद्यते ।” इस्यन्वयः । अयं सुसंगतः पाठ: । यथोक्तपाठे तु-“संसृष्टा जातिः 
जातेः कार्याणि” ढिरक्तिरदचिरा भवति, कुत्र संसृष्टा जातिः ? इत्यनुक्त- 
मप्यवशिष्यते । - 
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वा प्रत्याय्यते । तेन शब्दस्य व्यक्तिरेव वाच्या । अन्ये तु-शब्दानां जाता- 
वेव शक्तिः जाति विना व्यक्तीनां स्वरूपस्याव्यपदेश्यात्‌। जातौ लब्ध- 
स्वरूपा: शब्दा व्यक्ति प्रत्याययन्ति । न केवलाः शब्दाः, सर्वेत्रेव हि निमि- 
त्तान्निमित्तवत्यर्थें निमित्तस्वरूप: प्रत्यय उत्पद्यते, इति । 

एवं स्थिते “स्वं रूपं शब्दस्याशब्दसंज्ञा” ( पा. अ. १ १६६८ ) इति 
सत्रे शब्दस्यं यत्‌ “स्वं रूपं” संज्ञेति प्रतिज्ञायते-तज्जातिपरमेव । “शब्दस्थ” 
इति शब्दशब्दो व्यक्तिपरकः। अन्येत्वेतत्‌ विपयंयेणा भ्युपगच्छन्ति । तेन 
प्रदेशस्था जातिर्व्यक्तिर्वा कार्ययोगिनीति विकल्पः, समृत्पद्यते फले तु 
न-भेदः\ ॥ ६८-६६ ॥। 


शब्द का अपना स्वरूप ( स्ववर्णानुपुर्वी ) व्यक्ति के रूप में संज्ञा होती है, 
ऐसा कुछ विचारको का मत है । इस संज्ञा की सज्ञिनी ( ग्राह्य या बोध्य ) जाति 
होती है, जिसके अन्तगंत व्यक्ति का समावेश रहता है। जाति सम्बन्धी कार्ये 
( लौकिक या शास्त्रीय ) इसी व्यक्ति-संसृष्ट संज्ञिनी जाति से होते हैं ॥ ६८॥ 

कुछ अन्य विचारको का मत है कि-सुत्रो में पठित शब्द-व्यक्ति संज्ञा न 
होकर संज्ञिनी होती है और जाति संज्ञा होती है। इस संज्ञा-रूप जाति से बोधित 
व्यक्ति लक्ष्यगत प्रदेशों में उपस्थित होकर अपेक्षित शास्त्रीय , कायों का अनुभव 
करतीः है 1 ६६॥ 


जैसे कि पहले कहा जा चुका है “स्व रूपं शब्दस्याशब्दसंज्ञा' यह सूत्र 
ग्राह्मस्व और ग्राहकत्व इन दो शब्द-धर्मो पर आधारित सिद्धान्त का अनुवाद मात्र 
है, इसलिए न केवल शास्त्र में अपितु लोक में, भी उच्चरित शब्द से ग्राह्य अथं की 
प्रतीति भी होती है और ग्राहक स्वरूप की भी प्रतीति होती है । इस सन्दर्भ 
में ५५वीं कारिका से लेकर ६७वीं कारिका तक अनेक कोणों से विचार किया 
गयां है। (इन कारिकाओं को पुनः देख लेना चाहिये।) लोक-व्यवहार में अर्थ शब्द 
से भिन्न वस्तुरूप में होता है, किन्तु शास्त्र में वह उच्चरित शब्द का समरूप शब्द 
ही होता है, इसलिए ग्राह्य-ग्राहक या संज्ञा-संज्ञी के उलट-फेर की सम्भावना बढ़ 


१. रूपशब्देन चेदिहारिनशब्दस्वादिकं शुकसारिकापुरुषो दी रितभिन्तब्यक्तिः 
समवेतं सामान्यमभिधीयते, तत्र व्यक्तेः सामान्यं संज्ञा, सामान्यस्य वा व्यक्ति” 
रिति व्याख्याने कामाचारः । व्यक्तिः कायं प्रतिपद्यमाना सामान्यप्रतिबद्धव 


प्रतिपद्यते, सामान्यमपि काय प्रतिपद्यमामं व्यक्तिद्वारेणैव प्रतिपद्यते, इति फले , 


ल करिः । ( स्वंरूपं सुने कैयटग्रन्थः ) 
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जाती है। ( वैसे शब्दाभिव्यक्ति और अर्थावबोध की प्रक्रिया को ध्यान से देखा 
जाय तो लौकिक अर्थ भी शब्द के रूप में ही प्रतीत होता है। ) सूत्रगत शब्द 
संज्ञा है या लक्ष्ययत ? मतभेद की सम्भावना बनती है! इस मतभेद के साथ यदि 
जाति-व्यक्ति का विपर्यय भी सम्मिलित हो जाय तो स्थिति और अधिक विचारः 
'णीय हो जाती है। 

इन्हीं कारणों से “स्वरूप सूत्र के बिषय में विद्वानों के भिन्न-भिन्न मत हैं । 
कुछ लोग शब्द ( सूत्रपठित अग्नि आदि ) व्यक्ति को संज्ञा मानते हैं और उस 
'शब्दव्यक्ति से सम्बद्ध जाति को संज्ञिनी। अपेक्षित कायं इसी संज्ञिनी जाति से होते 
'हैं। जैसे--“अग्नेढेक्‌” सूत्रपठित अग्नि-शब्द है । यह अग्नि-शब्द व्यक्ति है और 
संज्ञा ( बोध या ग्राहक ) है । इस अग्नि शब्द का सम्बन्ध भिन्न-भिन्न अवस्थाओं 
में उच्चरित अनेक शब्द-व्यक्तियों में संसृष्ट सामान्य जाति से है । वह अग्निशब्दत्व 
जाति इस संज्ञा ( व्यक्ति ) की संज्ञिनी ( बोध्य, प्राह्म या प्रत्याम्य ) है । इस 
प्रकार सूत्र-पठित अग्निशब्द व्यक्ति से अरिनिशब्दत्व जाति का ग्रहण होता है । यह 
अर्निशब्दत्व जाति लक्ष्यस्थ अग्निशब्द में है, अतः उससे “ढक्‌” कार्य सम्पन्न 
"होता है । 

दूसरे लोग सुत्रपठित शब्दव्यक्ति को संज्ञिनी ( बोध्य, ग्राह्य या प्रत्माय्य ) 
मानते हैं। और शब्दत्व को संज्ञा ( बोधक, ग्राहरु या प्रत्यायक ) मानते हैं। 
अर्थात्‌ सूत्रपठित शब्द को व्यक्तिपरक न मानकर जातिपरक मानते हैं और लक्ष्यः ' 
गत अग्निशब्द व्यक्ति को इस जातिवाचक अग्निशब्द का बोध्य स्वीकार करते ह । 
इस प्रकार भी “ढक्‌” कायं हो जाता है। 

परिणाम में समानता होते हुये भी इस मतभेद का कारण स्वरूपःसूत्र की 
व्याख्या का भिन्न-भिन्न होना है । यदि “स्वं हूपं शब्दस्य” के “'शब्दस्प" में “शब्द” 
शब्द को शब्द-सामान्यपरक मानें और “स्वं” को व्यक्तिपरक, तो पहला मत उपपन्न 
“होगा । “स्वं रूपं” इतना विधेय मानकर स्वर्प-सामात्य को संज्ञा माना जाय 
और''शब्दस्य" का अर्थं सूत्रपठित शब्दव्यक्ति माना जाय तो दूपरा मत उपपन्न 


होगा ॥ ६८-६९ ॥ 
शढ्दस्यैकत्वानेकत्वे ¬ 
कार्यत्वे नित्यतायां .वा केचिदेकत्ववादिनः। | 
कार्यत्वे नित्यतायां वा केचिन्नानात्ववादिनः ॥ ७० ॥ 
शब्दस्य कार्यत्वे अनित्यत्वे, नित्यतायां नित्यत्वे वा, शब्दो नित्योऽनित्य 


| 'इत्युभयथापि केचिदाचार्याः, एकत्ववादिनः “शब्दः एकः' इति वदन्ति, अन्ये ` 
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' केचित्‌, कार्यत्वे नित्यतायां वेत्युभयथापि नानात्ववादिनः शब्दोञ्नेकः 
इति वदन्ति । 

कार्यत्व इति । शब्दनित्यत्वानित्यत्वविषये दार्शनिकानां मतभेदो वतंत 
एव । तत्र नैयायिकास्तस्य कण्ठताल्वाद्यमिघातजन्यत्वादनित्यत्वमिच्छन्ति। 
मीमांसकाइच वर्णमेव शाब्दं मन्यमानास्तस्य च दिनान्तरे श्रूयमाणस्य 
“सोऽयमि'ति प्रत्यभिज्ञावश्यात्‌ नित्यत्वमिच्छन्ति । ब्रहमद्वेतवा दिनो वेदान्तिनो 
ब्रह्मातिरिक्तं सवंमनित्यमिच्छन्ति। सांख्या अपि-अहुङ्कारादुत्पन्नं शब्द- 
तन्मात्रं विकृति मन्यमानास्तस्यानित्यत्वमेवेच्छन्ति। एवं शब्दनित्यत्वा- 
नित्यत्वविषये मतभेद एव । वैयाकरणानां तु शब्दस्य स्फोटरूपत्वात्‌ 
“नित्यः शब्दः” इत्येव सिद्धान्तः, बैखरीशब्देष्वपि “उत्पत्तिलयरूपानित्यत्व- 
प्रसक्तावपि 'सोऽयमि'ति प्रत्यभिज्ञारूपनित्यत्वमस्त्येवेति ।” 

एकत्ववादिन इति । शब्दनित्यत्ववादिनां मते शब्दस्येकत्वं निविवादम्‌। 
अनित्यत्ववादिनां मतेऽपि--पुनः पुनरुच्चायंमाणानां शब्दानां व्यावहारि- 
कत्वमावरयकं भवति । अन्यथा प्रत्युच्चारणं शक्तिग्रहाभाव एकत्र गृहीत- 
झक्तिकादपि शब्दादर्थवोघानापत्तिरदुर्वारैव। स एवायमिति प्रत्यभिज्ञया 
प्रत्ययाभेदरूपेणैकत्वेनेव बोघसम्भवादनित्यत्वपक्षेऽपि शब्देकत्वमपेक्षितम्‌ । 
वर्णोच्चारणे पदोच्चारणे वा यत्‌ कालव्यधानं शब्दान्तरव्यवधानं वानेकत्व- 
'निमित्तमिव दृस्यते तत्तूपलब्धिव्यवधानं बोध्यम्‌ । यथा यथा व्यवहितः 
शब्दो वर्णो वोपलभ्यते तथा तथा तस्यानेकत्वं तु न भवति, उपलब्धावेव 
ब्यवघानात्‌ । देशभेदेनापि तस्यानेकत्वं न भवति, द्रव्यादेः सत्तायाः सूयदिः 
बिम्बस्यैकत्वं द्रव्यस्य प्रतिबिम्बस्य च भिन्नदेशेषु दर्शने$पि यथा न विहन्यते 
तथेव । अत एव भाष्य उक्तम्‌--“'एकत्वादकारस्य सिद्धम्‌ । एकोऽयमकारो 
यर्चाक्षरसमाम्नाये, यर्चानुवृत्तौ, यइच धात्वादिस्थः” (म. भा. १।१।२)। 


नानात्दवादिन इति। राब्दस्यानेकत्वमनित्वपक्षे स्वाभाविकम्‌ । नित्य 
त्वपक्षे तु- अनेकार्थानां गो-हर्यादिशब्दानां नित्यानामप्यनेकत्वस्वीकार 
आवश्यकः । अन्यथैकत्रार्थे गृहीतशक्तिकस्य तस्य भिन्तार्थेबोधकत्वं नोप- 
पद्चेत । अत एव “प्रत्यर्थं शब्दाभिनिवेशः'' इति भाष्यसिद्धान्तः ॥ ७० ॥ 


“शब्द नित्य है या अनित्य ?” यह विवाद प्रायः बना हुआ है। परन्तु शब्द 
नित्य हो या अनित्य, कुछ विचारको का कहना है कि दोनों ही अवस्थाओं में वह 
एक है। इसके विपरीत कुछ अन्य विचारक दोनों ही अवस्थाओं में उसे अनेक 
मानते हैं । 
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गत कारिका “स्वं रूपमिति” ( वा. प. १।६८।६९ ) में जाति या व्यक्ति के 
संज्ञा-संज्ञिभाव की जो चर्चा हुई है, उसमें जाति को संज्ञा मानने पर आवश्यक हो 
जाता है कि शब्द को दोनों अवस्थाओं में अनेक माना जाये, “एक” में जाति की 
सत्ता सम्भव नहीं है । इसी प्रकार व्यक्ति को संज्ञा मानने पर “शब्द” को “एक” 
मानना आवश्यक है । 

भाष्यकार ने शब्द के एकत्व और अनेकत्व दोनों का उल्लेख क्रिया है-- 
“एकश्च शब्दो बह्वर्थोऽक्षाः पादा माषाः” इति । यहाँ शब्द-को एक बताया गयाः 
है। और “तद्यः सारण्यके सप्मीपके सस्थण्डिलके वतते तस्य ( ग्रामशब्दस्य )- 
इदं ग्रहणम्‌” यहाँ शब्द को अनेक माना गया है । 


इस प्रकार शब्द के चार भेद हुए-- 


१. नित्य और एक । शब्द 
२. नित्य और अनेक । | 
३. कार्य और एक । । 
४, कार्यं और अनेक । नित्य अनित्य | कायं) 
| | 
एक अनेक एक अनेक 


नित्य शब्द का एक होना स्वाभाविक है। समानरूप (भिन्नायंक शब्दों में भनेकता 
स्वीकार करना भी आवश्यक हो जाता है । 

इसी प्रकार अनित्य शब्द की अनेकता स्वाभाविक है । “यह वही 'गो'शब्द 
है, जिसको मैंने अमुक पुस्तक में पढ़ा था”, यह अभेद प्रतीति कार्य-शब्द की एकता 
की साधिका है ॥ ७० ॥ 


वर्ण कत्वसमर्थेनम्‌- 
पदमेदेऽपि वर्णानामेकत्वै न निवतेते । 
वाक्येषु पदमेकं च मिन्नेष्वप्युपलम्यते ॥ ७१ ॥ 
पदभेदेऽपि पदानां भिन्नत्वे सत्यपि, वर्णानां भिन्नपदगतानामक्षराणां, 
एकत्वम्‌ अभित्तत्वं, न निवतंते, एकत्व वर्तते एव । एवञ्च भिन्नेष्वपि 
वाक्येषु एकं पदम्‌ उपलस्यते । 
पदभेदेऽपोति । पदस्य शब्दस्यैकत्वानेकत्वपक्षौ bmn a । तन्ने- 
कत्वपक्षे वर्णानामेकत्वमुक्तप्रायम्‌ । पदस्यानेकत्वेऽपि वर्णानामेकत्वमत्र 
स्थाप्यते, पदस्यापि च वाक्य भेदे । 
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एकत्वं नेति । भिन्नेस्वपि पदेषु “अश्वः” “अक: “अर्थः” इत्यादिषु 
खलु योऽकारः स एक एव । “सरलः” “शकलः “सरभः'' इत्या दिषु वा 
पदेष्वपि वारत्रयं श्रूयमाणोऽकार एक एव । सोऽयमित्यभेदप्रत्यभिज्ञायाः 
सवत्र समुपस्थितत्वात्‌। यदपि--एकस्मिन्‌ क्षणे “अश्वः इत्यत्र श्रुतोऽकारः 
किञ्चित्कालानन्तरं “अर्कः” इत्यत्र, अनन्तरं च “अर्थे:” इत्यत्र व्यवहितः 
श्रूयतेऽतो भिन्न इति, “सरलः” इत्यादौ च सकारोत्तरवर्ती रकारोत्तरवर्ती 
लकारोत्तरवर्ती चाकारो रकारलकाराभ्यां व्यवहितः श्रूयतेऽतो भिन्न इति 
च, तदुपलब्धिमात्रे व्यवघानं कालकृतं शब्दान्तरकृतं च न वर्णान्तरत्वा- 
पत्तिहेलु, तत्र कालान्तराले शब्दान्तरान्तराले च तस्य तिरोधानाभ्युपग- 
मात्‌ । पृथक्देशस्थत्वेऽपि वर्णानामेकत्वं न निवतंते, पृथक्देशस्थानामपि 
सूर्येविम्बादीनाम्‌, एकाधिकप्रकाशधारास्थितपुरुषस्यच्छायादीनाम्‌, अनेका- 
`दशंतलपतितवस्तुप्रतिबिम्बानामनेकत्वेऽपि सूय पुरुषवस्तूनामेकत्वदर्शेनात्‌। 
अत एव “एकत्वादकारस्य सिद्धम्‌” इति भाष्ये स्थितम्‌ । 


पदमेकं चेति। यथेव पदभेदे वणंभेदप्रत्यवभासस्तथेव वाक्यभेदे पद- 
भेदप्रत्यवभासोऽपि सम्भावयितुं शक्यते, येनैव च पथा वर्णेकत्वं व्यवस्या- 
प्यते, तेनेव पथा वाक्यभेदेऽपि पदेकत्वं व्यवस्थाप्यते । गामानय, गां बधान, 
गामभ्याज कृष्णम्‌, इत्यादिवाक्येषु भिन्नेष्वपि गो-पदमेकमेव । अत्र पद- 
पदं “पद्यतेऽनेनार्थंः' इत्यर्थकं बोध्यम्‌, तेन 'राजपुरुषः, राजसभा, राजदुत: 
इत्यादावविभक्तिकानां राजादीनां, “राशि, राज्ञाम्‌, राजा” इत्यादावसम- 
रूपाणामपि पदानामेकत्वं बोध्यम्‌ । भिन्नार्थानां समरूपाणां गवादिप- 
दानामेकत्वं च--योऽयं 'गो शब्द: “गामानय' इति वाक्ये सास्ना दिमत्यर्थ 
वर्तते, स एव “गामाविश्य च भूतानि धारयाम्यहमोजसा” इति वाक्ये धरार्थे 
वर्तेत, इति प्रतिप्रयोगमर्थाभिनिवेशेनानुसन्धेयम्‌ । एतेनैकत्र गृहीतशक्ति- 
कस्यान्यत्रार्थ बोधकत्वासम्भव इत्यप्यपास्तं भवति। एवं च हयवाचकस्य 
“अर्वः इत्यस्य, इवयतेर्लुडि मध्यमपुरुषेकवचनस्य ''अइव:' इत्यस्य च 
समरूपभिन्नार्थंकयोरपि तत्र तत्र तथा तथार्थनिवेशात्‌ नामाख्यातयोरप्ये- 
कत्वमेव बोध्यम्‌ । f 

प्रत्न चायं विवेक:--“अइउण इति सूत्रभाष्ये ( म. भा. १।१।२) 
जातिपक्षसमाश्रयणेन “अस्य च्वौ” ( पा. अ. ७४३२ ) “यस्येति च” 
(पा. अ. ६।४।१४८) -इत्यादौ दोषाः समाहिताः। यद्यपि तत्र “एकत्वाद- 
कारस्य सिद्धम्‌” इत्युपाक्रम्य व्यक्तिपक्षव्मवस्थापनाय “यदि पुनरिमे वर्णाः 
दाकुनिवत्स्युः, आदित्यवस्स्मु रित्या दिपक्षाः समुत्थापितास्तथापि “आतिः 
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ग्रहणात्सिद्धम्‌'' “रूपसामान्याद्वा” इत्यादिना जातिपक्ष एव सिद्धान्तितः । 
एवं स्थिते “पदे भेदेऽपि वर्णानामेकत्वं न निवतंते” इति भतृँहरेः स्वसिद्धान्तः, 
इति प्रतीयते ॥७१॥ 


पदों के भिन्न होने पर भी वर्णो की एकता समाप्त नहीं होती । भिन्न-भिन्न 
वाक्यों में भी एक ही पद उपलब्ध होता है । 

“शब्द नित्य और एक है” इस सत के अनुसार पद भिन्न-भिन्न होने पर भी 
उन पदों में आये हुए वणं एक ही हैं। अश्व, अकं, अथं आदि पदों में जो “अ” 
है, वह एक ही है। इन पदों को पढ़कर “यह वही है”, यही प्रतीति होती है । 
अतः भिन्न-भिन्न पदों में 'अ' या किसी अन्य वर्ण को देखकर उन्हें भिन्न-भिन्न 
नहीं कहा जा सकता । 

इसी प्रकार भिन्न-भिन्न वाक्यों में आये हुए पद भी भिन्न नहीं होते, क्योंकि 
भिन्न वाक्यों में भी “यह वही पद है”, ऐसी प्रतीति होती है। इसलिए वाक्य- 
भेद से पद भिन्न नहीं होता ॥ ७१ ॥ 


वर्णपदाम्यां न वाक्यस्य व्यतिरेकः 
न वर्णव्यतिरेकेण पदमन्यच्च विद्यते। 
~ & ७ ७ 
` वाक्यं वणपदाम्यां च व्यतिरिक्तं न किश्वन ॥ ७२ ॥ 


वर्णव्यतिरेकेण वर्णमतिरिच्य, पदं अन्यत्‌ भिन्नं, न विद्यते । वर्णात्मकं 
हि पदं, बर्णातिरिक्तं तु नेत्यर्थः । एवमेव वाक्यं वर्णेपदाम्यां वर्णात्‌ पदात्‌ 
च, व्यतिरिक्तं किञ्चन किमपि, नास्ति । 


न वर्णव्यतिरेकेणेति। वर्णसंघातः पदम्‌, तच्च वर्णान्व्यतिरिच्य न 
सम्भवति। एवं पदसंघातो वाक्यम्‌, तच्च पदान्यतिरिच्य न सम्भव- 
तीति वर्णा एव पदं वाक्यं च। वर्णातिरेकेण न तयोः कापि सत्तेत्यथं: । 
इदं च मीमांसकानां नैयायिकातां च मतानुसारेण । 


१. अथ गौरित्यत्र कः शब्दः ? गकारोकारविसजंनीया इति भगवानुपवषंः । 
( शावरभाष्यम्‌ १११११ ) 
२. वाक्यस्येषु खलुं वणंपूच्चरत्सु प्रतिवणं तावच्छूबणं भवति, भूतं व्णेमेकमनेकं 
वा पदभावेन प्रतिसरघत्ते। प्रतिसन्धाय पदं व्यवस्यति । 
( च्यायसुत्रभाष्यस्‌ ३।२।६२ ) 
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. हरिवृषभवृत्ती तु--क्रमजन्मिभिः सावयवैरयुगपदवस्थैवरणेः पदाभिघेयं 
समुदायान्तरमारब्धु न शक्यते, अतो वणंव्यतिरेकेण पदाभाव एव । ऋकारे 
'र'श्रुतेः सत्वेन ऐकारे औकारे च आइ “आ उ! इत्याकारकावयवाभासेनः 
'वर्णा अपि सावयवाः । तेषां चावयवानां क्रमजन्मित्वादयूगपदवस्थानत्वाच्च 
वर्णारम्भोऽपि दुष्कर: । एवं वर्णाभावे पदाभावे च ताम्यां वर्णेपदाम्यां 
हेतुभुताभ्यां व्यतिरिक्तं सत्तावद्वाक्यं कथं सम्भवति । समुदायाभावा- 
त्कर्चिच्छब्दो न विद्यते । तथा स्वीकारे तु “अनित्यत्वमेव प्राप्नोति” ` 
इत्युक्त्वा तथोक्तमीमांसकनेयायिकमतनिरासः कृतः, वाक्यस्य नित्यत्वम- 
'खण्डत्वञ््चाभ्युपगतम्‌ । 

भाष्ये तु--“हयवद्‌” इतिसूत्रव्याख्यानावसरे “'सुंघातार्थेवत्त्वाच्च” 
( म. भा. १।१।२ वा. १४ ) इति वर्णेसंघातस्यार्थेवत्त्वं पदत्वं चाम्युप- 
गतम्‌ । तत्र हि--येषां हि संघाता अर्थवन्तोऽवयवा अपि तेषा मर्थेवन्त 
इत्युक्त्वा “एकश्च तिलस्तेलदाने समर्थः, तत्समुदायश्च खायेपि तेलदान्ने 
समर्था” इत्युदाहृतम्‌ । तिलखारीव वर्णसमुदायः पदं पदसमुदायश्च 
वाक्यमिति सुतरां सिद्ध्यति । “'संघातस्यैकत्वमर्थंः' इत्यपि तत्रैवोक्तम्‌ । 
कूप-सूप-यूपेत्यादौ “ऊप” इत्यस्यानर्थकत्वं सम्भाव्य “एतस्यापि प्राति- 
पदिकसंज्ञायां परिहारं वक्ष्यति”--“दृष्टो ह्मतदर्थेन गुणेन गुणिनोऽर्थभावः, 
सुराङ्गवद्रथाङ्गवच्चेति' इत्युक्तम्‌। यथा सुराया अङ्गभरुतानि द्रव्याणि 
स्वयममादकत्वेऽपि सुरायाः मादकत्वं जनयन्ति, रथाङ्गानि वा चक्रादीनि 
स्वयमगतिमत्त्वेऽपि रथस्य गतिमत्त्वं सम्पादयन्ति, तर्थेव पदावयवा वर्णाः 
स्वयमनर्थका अपि पदस्याथेवत्त्वं प्रतिपादयन्तीति तदर्थः। एतच्च वर्णसंघातः 
पदमित्यस्यानम्युपमे न संगच्छते । एतेन “न हि क्रमृजन्मभिरुच्चरिततप्रध्वं- 
सिभिरयुगपत्कालेः सावयवैवंणेः शब्दान्तरारम्भः सम्भवति’ इति, 
“बर्णृपदाभावे कुतो वाक्यस्य व्यतिरेकः ?” इति च हरिवृषभवृत्युक्तं 
भाष्यविरुद्धमव तिष्ठते । 

अत्रायं विवेकः--“वर्णा एव शब्दाः” इति मीमांसकमतम्‌ । ते च 
नित्याः । वर्णंसंघातः पदं, पदसंघातरच वाक्यम्‌ । नेयायिकानामपि “वर्णा 
एव शब्दाः” ते चानित्या उच्चरितप्रध्वंसिनः, तत्संघातः पदं, तत्संघातशच 
वाक्यमनित्यम्‌ । वैयाकरणानान्तु--अभिव्यञ्जका वर्णाः पदानि च 
नित्मस्याखण्डस्य वाक्यरूपस्य स्फोटात्मनः । वर्णाः पदानि चेककशः सम्भुव 
च तमेव स्फोटात्मानमभिव्यञ्जयन्ति। उपलब्धाइच अनुपलब्धारच 
वर्णा नित्या न तूच्चरितप्रघ्वंसिन इति ।। ७२ ॥ 
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वर्ण के अतिरिक्त पद कुछ अन्य वस्तु नहीं होता और वर्ण तथा पद के अति- 
रिक्त वाक्य भी कुछ अन्य पदार्थ नहीं होता । 

क्योंकि वर्ण मिलकर जब एक समूह बनते हैं तो वह पद कहलाता है, इस 
तरह वर्ण ही पद होते हैं, पदों का समूह वाक्य कहलाता है। क्योंकि पद स्वयं 
चर्णात्मक होते हैं, इसलिए उनका समूह वाक्य भी वर्णात्मक ही होता है । 

परन्तु यदि नैयायिको के सिद्धान्त के अनुसार वर्णों को अनित्य और उच्चारण 
के साथ ही नष्ट होने वाले मान लिया जाय तो वर्णों का समूह के रूप में प्राप्त 
होचा ही असम्भव है । तब तो वर्ण-समृह पद और पद-समूह वाक्य कभी प्राप्त ही 
नहीं हो सकेगा । अतः इस सिद्धान्त को स्वीकार करना सम्भव नहीं है । 

इसलिए वर्णों के एकत्व के साथ-साथ उनका नित्यत्व स्वीकार करना 
आवश्यक हो जाता है | ७२ ॥ 


चाक्यात्‌ वर्णपदानां न प्रविवेक:-- 
पदे वर्णा न विध्यन्ते वर्णेष्ववयवा न च। 
वाक्यात्‌ पदानामत्यन्तं प्रविवेको न कश्चन ॥ ७३ ॥ 


पदे शब्दे, वर्णाः अक्षराणि, न विद्यन्ते न सन्ति, वर्णेषु च अवयवाः 
वर्णावयवाः ऐकारौकारयोः श्रूयमाणानि “आ-इ, आ-उ ` ऋकारे च 'र' 
इत्यादीनि वर्णस्याङ्गानि, न विद्यन्ते। एवं च वाक्यात्‌ पदानाम्‌ अत्यन्त 
सर्वतोभावेन, कश्चन प्रविवेकः पृथक्‌ पृथक्‌ विवेचनं पृथक्‌ बोधो वा, न 
विद्यते । 


पदे वर्णा नेति । वरणे-पदाम्यां व्यतिरिक्तं वाकयं नेति पूर्वमुक्तम्‌ । अत्र 
'तु वेयाकरणानां स्वमताभिप्रायेण वाक्यात्‌ वर्ण-पदानां प्रविवेको नेति 
व्यवस्थाप्यते । पृथक्‌-पृथगवर्णोच्चारणे याः प्रत्येक वर्णप्रतिपत्तय उत्पद्यन्ते 
ताः पदप्रतिपत्ति जनयन्ति, अतः पदे वणेप्रतिपत्तिनिर्भासः । वर्णावयवाचां 
तु व्यवहारातीता प्रतिपत्तिः, अतो न तस्मा वणेप्रतिपत्तो निर्भास: । 
वर्णेस्येकत्वं प्रसिद्धमेव । एवं यदि सावयवे वर्णे एकत्वमाश्रियते तदा वर्णा- 
भिव्यक्ते पदे, पदाभिव्यक्ते वाक्ये च तदेकत्वं कथं न स्यात्‌ ? यथा व्यव- 
हारातीता अवास्तवा वर्णावयवा वर्णबुद्धि जनयन्ति, तथेवावास्तवा वर्णा 
अपि पदबुद्धि जनयन्ति । पदान्यपि चावास्तवानि वाक्यबुद्धि जनयन्ति । 
व्यवहारकाले वाक्ये न कश्चन वर्णानां पदानां वा प्रविवेकः । 
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वस्तुतस्तु-वाक्ये वर्णपदयोरत्यन्ताभावो5प्रविवेको वेति न वेयाकरण-. 
सिद्धान्त: । न चास्याः कारिकाया यथोक्तः पारम्परिकोऽथः । यदि वाक्ये 
वर्णानां पदानामत्यन्तमप्रविवेको वेयाकरणसिद्धान्तः स्यात्‌-तदा पाणिनिः 
प्रथमं वर्णेसमाम्नायं नोपदिशेत्‌, “इष्टबृद्धधर्थश्च” ( वर्णानामुपदेशः ). 
इति वातिककृत्‌, “इष्टान्वर्णान्‌ भोत्स्यामहे” इति भाष्यकृच्च । शब्दानां 
प्रत्यायकत्वमुपादानत्वञचापसिद्धान्तभूतं स्यात्‌, “किमाह भवान्‌” इतिः 
हरि-भाष्यसङ्केतितः प्ररनो निरर्थकः स्यात्‌ । “भेदानुकारी ज्ञानस्य वाच- 
इचोपप्लवो ध्रुव: । क्रमोपसुष्टरूपा वाक्‌ ज्ञानं ज्ञेयव्यपाश्चयम्‌ ॥” ( वा. प.. 
१८६ ) इति हरिरपि न ब्रूयात्‌, वर्णंस्फोट-पदस्फोटौ च स्वीकृतो न 
स्याताम्‌ । 

“न वणेव्यतिरेकेण” (वा. प. १७२ ) “पदे वर्णा न विद्यन्ते” 
( वा. प. १७३ ) इत्यनयोः कारिकयोर्वास्तविकोऽ्थस्तु-- 

यदि वर्णंस्या नित्यत्वमम्युपगम्यते तदा वर्णानां वर्णावयवानां चोच्च- 
रितप्रध्वंसित्वात्समुदायाभावेन पदवाक्ययोरभाव एव स्यात्‌, यतः वर्ण- 
व्यतिरेकेण पदं न विद्यते, वर्णंपदव्यतिरेकेण च वाक्यं न विद्यते । ( वा. प. 
१७२ ) एवं च “यदि पदेःवर्णा न सन्ति, वर्णेषु वर्णावयवा न सन्ति, 
तदा वाक्यात्‌ पदानां कश्चन भेदात्मकः प्रविवेकस्तु नास्ति, येन तत्‌ वर्ण- 
पदाभावेऽपि सत्तावत्तिष्ठेत्‌, वर्ण-पदाभावे वाक्यस्याप्यभावः स्या दित्यर्थः । 
( वा. प. १७३ ) । 

“पदे भेदेऽपि वर्णानामेकत्वं न निवत्तंते” ( वा. प. १।१।७१ ) इत्युपा- 
कम्य “भिन्नं दर्शनमाश्रित्य” ( वा. प. १७४ ) इति यावत्‌ “कार्यत्वे 


नित्यतायां वा” ( वा. प. १।७० ) इति कारिकया प्रक्रान्तस्य शब्दनित्य- 


तावादस्यैव प्रपञ्चः ॥ ७३ ॥ 


पद में वर्ण नहीं होते, वर्णो में वर्णो के अवयव ( भाग ) नहीं होते भौर वाक्य 
से पदों का कोई तात्त्विक प्रविवेक ( यह वाक्य है और यह पद, इस प्रकार की 
कोई अलग पहिचान ) नहीं होता । 13८ 


इस कथन का आशय यह है कि शब्द का जो प्रधान कार्य अर्थबोध कराना 
है, वह वाक्य द्वारा ही सम्पन्न होता है, पद या वर्ण द्वारा नहीं, अतः उपयोगिता 
के भाधार पर वाक्य ही सत्य है। वर्ण ओर पद उसके काल्पनिक लिभाग-मांत्र 
हैं। वाक्य में त तो पद होते हैं, न वर्ण और न वर्णों के अवयव, वाक्य मखण्ड 
और नित्य होता है, बयोंकि उसी से अर्थबोध का वास्तविक काये सम्पन्न होता है । 
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अखण्ड-वाक्य-स्फोट के इस सिद्धान्त को वैयाकरणो का परम सिद्धान्त माना 
जाता है और इस कारिका को इस सन्दर्भ में बराबर उद्धुत किया जाता है। इससे 
पू्वेकारिका “न वर्णव्यतिरेकेण” को मीमांसक मत ओर इस कारिका को बंया- 
करण मत के रूप में टीकाकारों ने दर्शाया है। परन्तु ध्यान से देखने पर ज्ञात 
होता है कि “कायंत्वे नित्यतायां वा” ( वा. प. १७७० ) इस कारिका में वर्णित 
शब्द के नित्यत्व और एकत्व पक्ष के समर्थन में ही “पदभेदेऽपि वर्णानामेकत्वं न 
निवतंते” “न वर्णव्यतिरेकेण” और “पदे बर्णा न विद्यन्ते” ये तीनों कारिकाएं 
कही गई हैं, जिसका समापन “भिन्नं दर्शनमाश्रित्य व्यवहारोऽनुगम्यते” ( बा. 
प. १।७४ ) कहकर किया गया है । 

वर्ण या पद के अस्तित्व को नकारना वैयाकरण-सिद्धान्त नहीं है, अपितु भाषा 
के स्थूल या सूक्ष्म दोवों रूपों को नित्य मानना वेयाकरण-सिद्धान्त है, इसके प्रमाण 
आकर-ग्रन्थों में भरे पड़े हैं, अतः इस प्रकरण में इस कारिका का अर्थ यह होना 
चाहिए--यदि वर्णी को अनित्य और उच्चरितप्रध्वंसी मान लिया जाय, या यदि 
वर्ण 'नित्य/ न होकर “कार्य हों तो मानना पड़ेगा कि पद में वर्ण नहीं हैं, वाक्य 
में पद नहीं है, वाक्यों से पद कोई अलग ( प्रविविक्त ) पदार्थ तो नहीं होते कि 
पद के बिना वाक्य बना रहे । 

“न वर्णव्यतिरेकेण” ( वा. पः १।७२ ) में जो बात एक प्रकार से कही 
गई है, उसी वात को इस कारिका में दूसरी प्रकार से कहा गया है । “पदभेदेऽपि 
वर्णानामेकत्वं न निवतंते”, ( वा. प. १७७१ ) इस कारिकाधं का. आशय “न 
वर्णव्यतिरेण” के द्वारा स्पष्ट किया गया है और “वाक्येषु पदमेक च भिन्नेषवप्युप- 
लस्यते'', इस कारिकार्धं का “पदे वर्णा न विद्यन्ते” के द्वारा ॥ ७३ ॥ 


शब्दैकत्वानेकत्वे दर्शनभेदः 


भिन्नं दर्शनमाश्रित्य व्यवद्दारोऽनुगम्यते। 
तत्र यन्युख्यमेकेषां तत्रान्येषां विपयेयः ॥ ७४ ॥ 
भिन्नं पृथक्‌, दर्शनं सिद्धान्तम्‌, आश्रित्य स्वीकृत्य, व्यवहारः शब्दस्य 
नित्यत्वानित्यत्वरूपः, अनुगम्यते पाल्यते। तत्र उभयोः दर्शंनयोः यत्‌ 
एकेषां मुख्यं, तत्र अन्येषां विपर्ययः विपरीतम्‌, अमुख्यमित्यर्थँः । 
भिन्नं दर्शनसिति। शब्दस्येकत्वानेकत्वदर्शनभेदो व्यावहारिकः, -न तु 
पारमाथ्‌कः, सजातीय-विजातीय-स्वगतभेदशून्ये परस्मिन्‌ शब्दततत्वेऽनेक- 
त्वासम्भवात्‌ । तथापि तदभिव्यञ्जके घ्वनिरूपे शब्दे व्यावहारिक एकत्वा- 
८ वा० 
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नेकत्वभेदः शास्त्रप्रक्रिया निर्वाहार्थमाश्रियते विद्॥वद्धिः । अनेकार्थे गवादिशब्दे 
शरुत्यभेदेऽपि, अर्थभेदादनेकत्वम्‌, अर्थभेदे$पि श्रृत्यभेदादेकत्वमित्युभयथापि 
भेदाभेदव्यवहारोऽनुगम्यते । 


तत्रेति । एवं दशेनद्वये स्थिते येषां शब्दैकत्वदशेनम्‌, तेषां शब्दस्येकत्वं 
मुख्यम्‌, अनेकत्वं तु गौणम्‌ । अन्येषां च येषां शब्दानेकत्वं दर्शनम्‌, तेषां 
विपर्ययेण शब्दस्यानेकत्वं मुख्यम्‌, एकत्वं च गौणम्‌ । 

विपर्यय इति । “विपर्ययः इत्यनेन-एकेषां प्रधानानां विदुषां शब्दस्ये- 
कत्वं मख्यम, अन्येषां येषां शब्दैकत्वं न मुख्यमपितु शब्दानेकत्वं मुख्यम्‌, 
तत्तःतेषां विपर्ययो बुद्धिभ्रम एवेत्यपि ऽवन्यते । दाब्दैकत्वमेव वेयाकरण- 
सिद्धान्तः, परमार्थेतस्तस्य भेदशून्यत्वात्‌ । 


भाष्ये तु--उभयविधं व्यवहारमभिप्रेत्य “एकश्च शब्दो वह्नर्योक्षाः 
पादा माषाः” इति सरूपसूत्रे शब्दस्येकत्वम्‌, संयोगसंज्ञासुत्रे च--"ग्राम- 
शब्दोऽयं बह्वर्थ.” `` “तद्यः सारण्यके ससमीपके सस्थण्डिलके वतंते 
तस्येदं ग्रहणम्‌” इतिः शब्दस्यानेकत्वं संसूचितम्‌ । 

एवं “स्वं रूपमिति कैड्चितु” ( वा. प. १।६८,६६ ) इत्यादिना यो 
जाति-व्यक्ति-पक्षमेद: प्रदशितस्तस्यात्र समापनं बोध्यम्‌ । शब्दानेकत्व एव 
जातिपक्षः सम्भवति, शब्देकत्वे च व्यक्तिपक्षः । व्यवहाराथंमुभयमप्यनु- 
गम्यते शाब्दिक: ।। ७४ ॥ 


शब्द के एकत्व और अनेकत्व के विषय में अलग-अलग सिद्धाम्तों को स्वीकार 
करते हुए दोनों प्रकार से व्यवहार किया जाता है । व्यवहार में एक मत वालों के 
लिए जो पक्ष मुख्य है, दूसरे मत वालों के लिए वह गोण है । 


शब्द एक है या अनेक, इस विषय में दो मत हैं, यह पहले ही कहा जा चुका 
है। “स्वं रूपमिति” ( वा. प. १।६८,६६ ) में जो जाति-व्यक्ति-पक्ष की बात 
उठाई गई थी, उसमें जाति-पक्ष स्वीकार करने पर शब्द का अनेकत्व स्वीकार 
करना होगा । व्यक्ति-पक्ष में शब्द का एकत्व मानने से काम चल सकता है । 
व्यवहार दोनों प्रकार से हुआ है । भाष्यकार ने सरूप सुत्र में--'एकश्च शब्दो 
बह्वर्थऽक्षाः पादा माषा इति” कहकर शब्द को एक माना है और “हुल्लोऽनन्तरा 
सपोगः” सूत्र में “तद्यः ( ग्रामशब्दः ) सारण्ये ससमीपके सस्थण्डिलके 
तस्य ( ग्रामशब्दस्य ) इदं ग्रहणम्‌ ( नान्यस्य)” कहकर शब्द को अनेक मावा 
है । तात्पये यह कि भाष्यकार को शब्द का एकत्व और अनेकत्व दोनों अभिमत हैं । 
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इस कारिका का एक अन्य अथं भी हो सक्ता है--इससे पुवंकारिकाओं में 
मीमांसकों और वेयाकरणों के मतों का उल्लेख हुआ है । मीमांसक वर्ण के अतिरिक्त 
पद और वाक्य को नहीं मानते, जबकि वैयाकरण वाक्य में पद और वर्ण की सत्ता 
नहीं स्वीकारते । इस मतभेद में भी अलग-अलग सिद्धान्तों का आश्रय लेकर व्यव- 
हार किया जाता है। शाबरभाष्य में कहा गया है-“गौरित्यत्र कः शब्दः ? 
गकारौकारविजनीयाः ।” “गो: यहाँ शब्द कौन है ? उत्तर है--“गकार, ओकार 
और विसर्गे ।” भाष्यकार ने भी--“येनोच्चारितेन सास्नालाङगूलककुदख्र- 
विषाणिनां सम्प्रत्ययो अवति सः शब्दः ।” कहा है । उच्चारण तो गकारौकारविसर्ग 
का ही होता है। इस प्रकार वर्ण ही शब्द है, यही सिद्ध होता है । दूसरी ओर 
“इलोकाद्ं प्रतिपद्यामहे” यह लोक-व्यवहार प्रसिद्ध ही है। इससे वाक्य की 
प्रधानता सिद्ध होती है । यहाँ भी जो लोग वर्ण को प्रधानता देते हैं, उनके लिए 
वाक्य गौण है भौर इसके विपरीत जो वाक्य को प्रधाव मानते हैं, उनके लिए वर्ण 
या पद गोण है ॥ ७४॥ 


स्फोटे कालवृत्तिभेदावपारमाथिको-- 
स्फोटस्याभिन्रकालस्य ध्वनिकालालनुपातिनः । 
ग्रहणोपाधिमेदेन बृत्तिभेदं प्रचक्षते ॥ ७५ ॥ 


अभिन्नः कालः यस्य, कालवृत्यनवच्छिन्नस्तस्य नित्यस्यापि, घ्वनिकाला- 
नुपातिनः घ्वनिकालमनुपतति यः सः ध्वनिकालानुपाती तस्य ( 191००५५ 
90००५००४४८ ) स्फोटस्य, ग्रहणोपाधिभेदेन, ग्रहणस्य उपाधिः तस्य 
भेदेन, गृह्यते अनेन तद्ग्रहणं, उपलब्धिक्रियासाधनभूतं=घ्वनयः, तेपामु- 
पाधिः चिरक्षिप्रत्वादिः तस्य भेदेन, वृत्तिभेदं, वतंनं वृत्तिः, तस्थाः भेदः 
वृत्तिभेदः, तं स्फोटस्यापि प्रचक्षते कथयन्ति । 

स्फोटस्येति। नित्याः शब्दार्थसम्बन्धाः ( वा. प. १।२३ ) इति पुर्वे- 
मुक्तम्‌ । नित्यत्वेनाभिमतस्य स्फोटरूपस्य शब्दस्यात्र विवेचनं क्रियते । 
स्फुटत्यर्थो यस्मादिति व्युतपत््या्ंप्रकाशकोऽमं शब्दतत्त्वधर्मो नित्यो$वण्डरच 
शाब्दिकागमै प्रसिद्ध: । स च नित्यत्वेन कालिकायोगादभिन्नकालः । चिर- 
क्षिप्रादिना कालभेदेन न भिद्यत इत्यर्थः । तथापि स्वाभिव्यञ्जकघ्वनि- 


कालमनुपतत्येव । ध्वनिस सुष्टमेव स्फोटस्वरूपमुपलभ्यतेऽतो घ्वन्युपलब्धि- 
कालः स्फोटोपलब्धिकाल इव परिगृह्यते । 
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ग्रहणोपाधिभेदैनेति । ध्वनिः स्फोटश्चेति शब्दस्य द्वौ धर्मों स्तः । तत्र 
स्फोटो$थेप्रकाशको वाचकः प्रत्यायको वा । ध्वनिस्तु तदभिव्यञ्जकः। 
च्वनिनैव स्फोटो गृह्यते । तदुक्तं तपरसूत्रे भाष्ये 
ध्वनिः स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो महाँरच केषांचिदुभयं तत्स्वभावतः ॥ 
“स्फोट: शब्दः, ध्वनिः शब्दगुणः” इति च (म. भा. १।१।९ ) सच 
घ्वनिः स्वेनैव चिर-क्षिप्राद्यपाधिना वृत्तिभेदं प्रकल्पयति । 
बत्तिभेदमिति । ° वृत्तयस्त्रधा-द्रुता, मध्यमा, विलम्बिता च । ताश्च 
बक्तुर्चिराचिरवचनातू विशिष्यन्ते, वक्ता हि करिचदाशु वर्णानभिधत्ते, 
कङ्चिच्च चिरेण, चिरतरेण चिरतमेन वा । एवमेता वृत्तयः स्फोटामि- 
व्यञ्जकस्य ध्वनेरुपाधिभूताः स्फोटेऽपि वृत्तिभेदमिव जनयन्ति । यावत्कालं 
प्रं चिरं चिरतरं वा घ्वनिर्वतमान उपलभ्यते, तावत्कालं स्फोटोऽपीति 
स्फोटस्यापि वृत्तिभेदः प्रतीयते ॥ ७५ ॥ 


स्फोट, जो स्वयं शब्द का वाचक या प्रत्यायक स्वरूप होता है, कालभेद से 
प्रभावित नहीं होता । तथापि, क्योंकि यह ध्रनियों के द्वारा अभिव्यक्त होकर 
गृहीत होता है, इसलिए ध्वनि के उच्चारण में जितना काल लगता है, “उतना 
ही काल स्फोट में भी लगा होगा” ऐसा मान लिया जाता है, और इसीलिए ध्वनि 
( स्फोट को ग्रहण कराने वाली ) में जो उपाधि-भेद होता है, उसके कारण द्रुत- 
बिलम्बित आदि वृत्तियाँ ( जो वास्तव में ध्वनियों में होती हैं, ) स्फोट में भी मान 
ली जाती हैं । 
स्फोट और नाद ( ध्वनि ) शब्द-तत्त्व के दो धमं हैं। इनमें नाद श्रव्य होता 
है और स्फोट वाचक या प्रत्यायक होता है तथा नाद या ध्वनि के द्वारा अभिव्यक्त 
होता है । क्योंकि यह नित्य है, इसलिए कालभेद से अप्रभावित रहता है । हाँ, 
ध्वनियों के माध्यम से अभिव्यक्त होने के कारण ध्वनिगत कालभेद और द्रुत, 
मध्यम, विलम्बित वृत्तियों का भेद इस नित्य स्फोट में भी प्रतीयमान होने लगता 
है । परन्तु वास्तव में यह प्रतीति-मात्र है, अममात्र है। इस बात की चर्चा "प्रति 
बिम्ब यथान्यत्र स्थितं तोयक्रियावशात्‌ ।” ( वा. प. १।४६ ) कारिका में की 
जा चुकी है । पानी में पड़ा प्रतिबिम्ब पानी के हिलने से हिल उठता है, परन्तु 


१. धभ्यासाथ द्रुता बृत्तिमंध्या वै चिन्तने स्मृता । 
शिष्याणामुपदेशाथं बुत्तिरिष्टा विलम्बिता ॥ इति ॥ 
संगीतशास्त्रे तु भबित-शङ्गारादिरसावा परिनिष्पत्त्यथ बृत्तीतां प्रयोग इष्टः | 
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बिम्ब नहीं हिलता । कुछ इसी प्रकार घध्वनियो का कालभेद-बृत्तिभेद स्फोट में भी 
प्रतीत है, जबकि वह बिम्ब की भाँति, ध्वनिगुण से अप्रभावित ही रहता है । 

द्रुतादिवृत्तियाँ वक्ता के बोलने की आणुगति-मन्दगति से सम्बद्ध हैं। इनकी 
कालगत दीर्घता कितनी भी ही सञ्ती है। इस कालगत दीर्घता से स्फोट की 
वाचकता पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता। अर्थात्‌ स्फोट का वाच्याथं वृत्ति बदल जाने 
पर भी समान ही रहता है । द्रुतबृत्ति में बात कहने से शीघ्रता से होने वाला अ्थे- 
बोध विलम्बित बृत्ति में सम्भवतः कुछ बिलम्ब से हो, इसलिए बृत्ति-भेद से स्फोट 
में भी भेद की प्रतीति हो सकती है । यही स्फोट में वृत्तिभेद स्वी कारने का कारण 
है, अन्यथा उसकी अर्थवत्ता में कोई अन्तर नहीं आता ॥ ७५॥ 
स्फोटे ध्वनिकालभेद औपचारिकः-- 

स्वभावमेदान्नित्यत्वे हस्दीषप्ुतादिषु 
्राकृतस्यः ध्वनेः कालः शब्दस्येत्युपचयते ॥ ७६ ॥ 

नित्यत्वे शब्दस्य नित्यत्वपक्षे स्थिते सति, ह्वस्वदीर्षप्लुतादिषु ह्वस्वरूपे 
दीर्घे प्लुतरूपे वा, स्वभावभेदात्‌ स्वरूपभेदात्‌ हेतोः प्राकृतस्य घ्वनेः, 
येन विना स्फोटो नाभिव्यज्यते सः प्राकृतो ध्वनिः, तस्य तत्सम्बन्धी कालः, 
दन्दस्य स्फोटस्य, इति उपचर्यते आरोप्यते । 

स्वभावभेदादिति । ह्वस्वदीघंयोः, दीर्घप्लुतयोः, ह्लस्वप्लुतयोषच यो 
मात्राकालभेदः सः स्वाभाविकः । नेव ते - हुस्व-दीर्ध-प्लुता मात्राकालभेदं 
विना प्रतीयन्ते पृथक्तया, अतः कालङृगतोपचयापचयौ तेषां स्वभाव एव । 
एवं च प्राकृतो ध्वनिः स्वभावभेदात्‌ हस्वत्वेन दी घत्वेन प्लुतत्वेन च भिद्यते । 

प्राकृतस्येति । ध्वनिहि द्विविधःप्राक्कतो वेकृतदच । तत्र प्राकृतो 
स्वाभाविकः प्रकृत्यैव तथा भूत, वेकृतस्तु कारणान्तरैः प्रकृत्यवस्थाया विकृति 
प्राप्त: । एवं हि संग्रहग्रन्थे प्राकृत-वेकृतघ्वनिभेदं व्याडिः परिभाषते-- 

शब्दस्य ग्रहणे हेतुः प्राऊतो ध्वनि रिष्यते । 
स्थितिमेदे निमित्तत्वं वैक्कतः प्रतिपद्यते ॥" 


Zs ५००० SOR 
१. इयं कारिका बहुषु मुद्वितामुद्रितेष्‌ ' पुस्तकेषु वाक्यपदीयकारिकास्वेव पठिता । 


हरिवृषभवृत्ती तु-"एवं हिं संग्रहकारः पठति” इत्युक्त्वेयं कारिका पठिता । 
वाव्यपदीयप्रक्रान्तप्रसङ्गवशादपि कारिकेयमत्राप्रासङ्भिकी प्रतीयते। उत्तरवत्ति- 
वैयाकरणैरियं हरिकारिकात्वेनोपस्यस्ता । पाठभेदोऽस्यां तत्र तत्र प्राप्यतेः। 


संग्रहस्येयं कारिकेति तु दृढ विज्ञातुं न शक्यते, संग्रहग्रन्यस्य संस्प्रत्यनुपलम्भात्‌ ९ 
अत्र हरिबुषभवृत्तिरेव प्रमाणत्वेनोपलभ्यते । 
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अस्याथंः--स्फोटरूपस्य शब्दस्यौपलब्धौ यो ध्वनिहंतुः सः प्राकृतो ध्वनि- 
रिष्टः । यश्च ष्वनिस्तस्यैव शब्दस्य स्थितिभेदे, चिर-चिरतर-चिरतमकालं 
यावत्‌ या स्थितिस्तस्या भेदे कारणत्वं प्राप्नोति, स वेकृतो ध्वनिरिष्टः । 


प्रयमाशयः येन ध्वनिना प्राथम्येन स्फोटोपलब्धिर्भेवति सः प्राकृतो 
ध्वनिः, येन चोपलब्धोऽपि सः प्रचिततरकालं यावदुपलभ्यते स वैकृतो 
ध्वनि: । तेन द्रुतादयो वृत्तयो जन्यन्ते । 


काल इति । एवं स्फोटरूपस्य शब्दस्य सिद्धान्ततो नित्यत्वे स्थितेऽपि, 
नित्यत्वाच्च तस्मिन्कालयोगाभावेऽपि ह्वस्वादिमेदेषु प्रतीयमानः प्राकृतस्य 
ध्वनेर्मात्राकालः स्फोटरूपशब्दस्यास्तीति, उपचारवशाच्छब्द आरोप्यते । 
वस्तुतस्तु स्फोटे, शब्दे न कोऽपि कालभेदो ह्वस्वत्व-दीर्घेत्वादिरूपः, शब्दस्य 
नित्यत्वात्‌ ॥७६॥ 


शब्द नित्य है, इसलिए काल का सम्बन्ध उससे नहीं है । तथापि-जिन प्राकृत 
ध्वनियों के माध्यम से स्फोटरूप शब्द अभिव्यक्त होता है, वे ध्वनियाँ स्वभावतः 
ह्रस्व, दीघं और प्लुत कालभेद से युक्त होती हैं । इन ध्वनियों का काल स्फोटरूप 
शब्द का भी मान लिया जाता है। छ्‌ 


{ 


ध्वनियाँ दो प्रकार की होती हैं--प्राकृत और वैकृत । प्राकृत ध्वनि वह ध्वनि 


है जो स्फोट-€प शब्द का ग्रहण कराती है । स्फोट का ग्रहण हो जाने के अनन्तर _ 


जो ध्वनियाँ अतिरिक्त समय में सुनाई पड़ती हैं, उन्हें बैक्रत-ध्वनि कहा जाता है । 
प्राकृत-हूप में ध्वनि ह्वस्ब, दीर्घ और प्लुत इन तीन भेदों से पहिवानी जाती है। 
वैक्ृत-रूप में ध्वनि के द्रुत, मध्यम और विलम्बित, ये तीन भेद होते हैं। इन्हें 
'बुत्तियाँ' कहते हैं । 


जब किसी शब्द का उच्चारण होता है, तो वह अपनी वाचकता के कारण 
वाच्यार्थं का बोध कराता है । यह बोध की स्थिति ही स्फोट है । ''शब्द, अथं और 
उनका परस्पर सम्बन्ध नित्य है” यह सिद्धान्त है । इत तीनों नित्य पदार्थों के संयोग 
से जो “बोधात्मक स्थिति” बनती है, व 'स्फोट' भी नित्य ही होता है । ( “बोधा- 
त्मक स्थिति बनती है” की अपेक्ष। “उपलब्ध होती है” ऐसा कहना उपयुक्त होगा । ) 
इस नित्य स्फोट की उपलब्धि ध्वनियों के माध्यम से ही होती है। ध्वनियाँ काल 
से प्रभावित होती हैं और ध्वनियों का काल स्फोट में भी आरोपित हो जाता है । 


यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह है कि--स्फोट ध्वनि के बिना अभिव्यक्त नहीं 
होता, परन्तु स्फोटाभिव्यक्ति के बाद भी घ्वनियाँ सुनाई पड़ सकती हैं। इसलिए 
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स्फोट और ध्वनि दो पृथक्‌-पृथक्‌ वस्तुएं हैं। इस सम्बन्ध में पहले भी कहा जा 
चुका है । घ्वनि का एक रूप वह है जिसके बिना स्फोटोपलब्धि नहीं होती । इसे 
प्राक्कत-ध्वनि कहते हैं । दुसरा रूप वह है जो स्फोट के बाद सुनाई पड़ता है। यह 
वेकृत-ऽवनि कहलाता है 1153६1 


स्फोटे वृत्तिकृतभेद:-- 
शब्द्स्योध्वंमभिव्यक्तेबृत्तिभेदं त वेकृताः 
धनयः समपोहन्ते स्फोटात्मा तैन भिद्यते ॥ ७७ ॥ 


शब्दस्य स्फोटस्य, अभिव्यक्तेः प्रकाशात्‌, ऊध्वं अनन्तर, वकृताः 
ध्वनयः, अभिव्यक्तः स्फोटः येन किचिदधिकालं यावत्‌ प्रचरितः उपल म्यतेः 
सः वैकृतो ध्वनिः, ते वैकृता ध्वनयः वृत्तिमेदं द्रुतविलम्बितादिवृत्तिभे दं, 


` समुपोहन्ते अनयन्ति। तैः वृत्तिभेदैः, स्फोटात्मा न भिद्यते, भिन्नो न भवति । 


शब्दस्थेलि । वर्णादिरूपस्य शब्दस्य यस्मिन्प्रथमक्षणे श्रवणं भवति 
तस्मिन्नेव क्षणे तत्सम्वन्धिस्फोटोऽभिव्यज्यते । ध्वनेः श्रवणं तु प्रचितं प्रचित- - 
तरं वा कालं भवितुमहंति । स्फोटाभिव्यक्तेरनन्तरं श्रूयमाणा वकता 
ध्वनयो द्रुतादिवृत्तीनां भेदं जनयन्ति केवलम्‌, स्फोटे मेदं तु न जनयन्ति । 

्त्रेदं बोध्यम्‌- वर्णा हि मात्राकालेवृत्तिकालेश्च द्विधा भिद्यन्ते । तत्र 
वर्णानां मात्राकालभेदः स्वाभाविकः, न तेन विना त उत्पद्यन्ते । मात्रा- 
कालिकत्वं तेषां प्रकृतिगतो धर्म: । अतो मांत्राकालभेदभिन्ना हृस्व-दीर्ष- 
लुप्त-रूपा ध्वनयः प्राकता ध्वनय उच्यन्ते । त एव प्राकृता ध्वनयो यदा 
प्रचिततरं कालं वतंन्ते तदा तेषां वृत्तिः ( वर्तनं, स्थितिः ) भिद्यते. वृत्ति- 
कालेन भिन्नाः प्रकृत्यवस्थाया विकृति प्राप्ता द्रुत-मध्यम-विलम्बित-रूपास्ते 
वेकूता घ्वनय उच्यन्ते । 


एवं स्थिते प्राकतध्वन्युच्चारणसमकालमेव स्फोटाभिव्यक्तिर्जायते । 
स्फोटस्य नित्यत्वात्‌ यद्यपि सः कालापरिच्छिन्नो भवति, तथापि घ्वनिभिरेव 
स्फोटोऽभिव्यज्यते, इति कुत्वामिव्यञ्जकध्वनीनां कालः “हस्वे ध्वन हस्वः 
स्फोटः, दीर्घे दीर्घः” इत्याकांरेण स्फोटस्याप्युपचयंते। वेकृतध्वनीनां तु 
स्फोटाभिव्यक्तौ न कोऽपि सहकारः । अतस्तेषां भेदे न स्फोटभेदः। ते तु 
स्फोटस्य चिराचिरस्थितिमेव द्योतयन्ति । प्रकाशो यथा वत्यंरिनसंयोगक्षण 
एव कक्षस्थं लघु महन्मन्हत्तरं वा वस्तुरूपं प्रकाशयति, अनन्तरं च तद्रूपं 
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तद्रूपेणेवावस्थितं प्रदर्शयति, तथैव प्राकृतघ्वनिभिरभिव्यक्तं स्फोटं वेकृता 
ध्वनयोऽवतिष्ठमानं ग्राहयन्ति, न तु तस्य भेदं जनयन्ति। अत एव तपर- 
सूत्रे भाष्ये-“द्रतायां तपरकरणे मध्यमविलम्बितयोरुपसंख्यानं काल- 
भेदात्‌” इत्याक्षिप्य “सिद्धं त्ववस्थिता वर्णाः, वक्तुङ्चिराचिरवचनांद्‌ 
वृत्तयो विशिष्यन्ते, भेय्याघातवत्‌” इति समाहितम्‌ । वृत्तिकृतः कालभेदो 
नावस्थितान्‌ वर्णान्‌ भिनत्ति, इति भाष्याशयः। मात्राकालभेदोऽपि स्फोट 
उपचार एव ॥७७॥ 


प्राकृत-ध्वतियों के द्वारा शब्द ( स्फोट) की अभिव्यक्ति हो जाने पर कुछ 
अतिरिक्त काल तक जो बंकृत-ध्वनियां सुनाई पड़ती हैं, उनसे वृत्तियों में ही भेद 
पड़ता है, स्फोटात्मक शब्द में कोई अन्तर नहीं आता । 


प्राक्ृत-ध्वनियों का कालकृत भेद स्फोट में औपचारिक रूप से मान लिया 
जाता है, क्योंकि उनके बिना तो स्फोट की अभिव्यक्ति ही नहीं होती । स्फोट 
और प्राङृत-घ्वनि अत्यधिक संसृष्ट होते हैं, परन्तु वैकृत-ध्वनियों की स्थिति 
ऐसी नहीं है । जैसे प्रकाश अपनी उत्पत्ति या उपस्थिति के पहले क्षण में कमरे में 
रखी हुई छोटी-बडी वस्तुओं को प्रकाशित कर देता है । वस्तुएं छोटी-बड़ी रंग- 
विरंगी जैसी भी हुँ; वह सब पहले ही क्षण में स्पष्ट हो जाता है। बाद में चाहे 
जितनी देर तक उनपर प्रकाश पड़ता रहे, वस्तुओं की ह्वस्वता या दीर्घता पर कोई 
प्रभाव नहीं पड़ता । ठीक यही स्थिति प्राकृत और वकृत धवनियों की है । प्राकृत- 
ध्वनि प्रथमक्षणीय प्रकाश के समान है और वेकृत-ध्वनि तदनन्तरीय प्रकाश के 
समान है । यहाँ यह भी ध्यान देने योग्य है कि--वस्तुओं की ह्वस्वता या दीघंता 
भ्रयमक्षणीय प्रकाश के कारण भी नहीं होती, वह तो उनकी अपनी ही होती है। 
इसी प्रकार प्राकृत-ध्वनि के कारण स्फोट में ह्वस्वता, दीघंता या प्लुतता नहीं 
आती, केवल अत्यन्त संसृष्ट होने के कारण मानी जाती है । 


प्राकृत-ध्वनियों का काल-भेद शब्द में स्वीकार किया जाता है, इसलिए 
“अणुदित्सवर्णस्य चाप्रत्ययः” ( पा, अ. १।१।६९ ) के द्वारा हृस्व 'अ' से दीघं और 
प्लुत का ग्रहण करने की अलग से व्यवस्था करनी पड़ी, और फिर 'तपरस्तत्का- 
लस्य' ( पा. अ. १।१।७० ) के द्वारा समकाल के हा ग्रहण करने की भी व्यवस्था. 
करनी पड़ी । 

वेकृतध्वनि के कालभेद का प्रभाव शब्द पर ( स्फोट पर ) नहीं पड़ता, इस 
तथ्य को देखते हुए, भाष्यकार ने-“द्रुतायां तपरकरणे मध्यमविल म्बितयो रुपसंख्यानम्‌, 
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कालभेदात्‌” ( द्रुतवृत्ति में वर्ण को तपर करने पर मध्यम और विलम्बित बृत्ति 
में भी तपर करना चाहिए, क्योंकि इनमें भी काल-भेद होता है। ) इस माँग को 
“सिद्ध त्ववस्थिता वर्णाः” ( यह तो मध्यम-विलम्बित बृत्तियों में तपर किये बिना 


भी सिद्ध है, क्योंकि इन बृत्तियों में वर्ण स्फोट ) बँसे-ही अवस्थित रहते हैं । ) 
'वह कर अस्वीकार कर दिया । 


्रुतादि-बृत्तियों का प्रयोग विशेषतः संगीत में होता है । संगीत में प्राकृत और 
चैकृत ध्वनियों का अन्तर अधिक स्पष्ट होता है । जैसे “निशि-दिन बरसत नैन 
हमारे” सूरदास के इस पद को हम जब किसी गायक के मुख से सुनेंगे तो साधारण 
कविता-पाठ के समान ही अथं-बोध ( स्फोट ) होगा, किन्तु कविता-पाठ की 
अपेक्षा गायन में समय अधिक लगेगा । गायक इसको याने में विलम्बित-बृत्ति का 
अयोग करेगा, जबकि पाठक द्रुत या मध्यम वृत्ति में पढ़ेगा । दोनों अवस्थाओं में 
अर्थं या स्फोट में कोई अन्तर नहीं होगा । हाँ, बृत्तियां अवश्य अलग-अलग होंगी । 

बसे यहाँ इतना अवश्य कहा जा सकता है कि - वृत्तियाँ भी कभी-कभी अथं- 
बोध में अन्तर डाल सकती हैं। विलम्बित-बृत्ति में श्पुंगार या करुण रस की 
'निष्पत्ति है तो द्रुत-बृत्ति में रोद्र आदि रसों की। यदि श्वज्भजार-रस के गीत या 


कविता को द्रुतवृत्ति में प्रकट किया जाय तो कम-से-कम इतना तो अवश्य होगा 
'कि स्फोट या अथं-बोध में रुकावट पड़ जाय । 


वाद्यसंगीत में केवल वृत्तियो के सहारे ही रस-निष्पत्ति होती है। वीणा आदि 
चाद्ों के शब्द यद्यपि व्याकरणशास्त्र के उपादान शब्दों में नहीं आते, तथापि इनके 
द्वारा निष्पन्न 'रस' शाब्दिकों के 'स्फोट' से बहुत भिन्न नहीं है। शब्द-तत्त्व का 
सम्बन्ध दोनों से है और बोधात्मकता भी दोनों में है । अतः यह क हना निविवाद 
नहीं होगा कि बृत्तियाँ अर्थबोध में किञ्चित्‌ भी सक्रिय नहीं होतीं ॥७७॥ 


झाब्दा भिव्यक्तिप्रक्रियायां प्रकारभेदः- 


इन्द्रियस्यैव संस्कारः शब्दस्येवोभयस्य च। 
क्रियते ध्वनिभिवादास्त्रयोऽभिच्यक्तिवादिनाम्‌ ॥ ७८ ॥ 
ध्वनिभिः वर्णाभिव्यञ्जकंः, इन्द्रियस्य श्रोत्रस्य एव नान्यस्य, संस्कारः 

ग्राहकशक्तेः समुद्रोधनं कियते, अथ शब्दस्यैव संस्कारः ग्राह्यत्वराक्तेः 
समद्वोधनं क्रियते, अथ च उभयोः इन्द्रियस्य शब्दस्य इृयोश्च संस्कारः स्व- 
स्वशक्तिसमुद्रोघनरूपः संस्कारः क्रियेत, इति त्रयः अभिव्यक्तिवादिनां 
झाब्दा नित्या अतः स्वानुक्लसामग्रया अभिव्यज्यन्ते, इति ये वदन्ति ते 
अभिव्प्रक्तिबादिनस्तेषामुक्तास्त्रयो वादा सन्ति । 
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क्यो वादा इति। अत्र स्फोटाभिव्यक्तिप्रक्रियायामभिव्यक्तिवादिनां 
त्रयो वादाः सन्तिः। स्फोटो हि बोधात्मा बौद्ध: पदार्थः । स च ध्वनिभिर- 
भिव्यज्यते। तत्र ह्यभिव्यञ्जनप्रक्रियायां ध्वनयः कि कृत्वा स्फोटं शब्दं 
चाभिव्यञ्जयन्ति ? वैखरीशब्दो हि नादात्मकः श्रोत्रेन्द्रियग्राह्यो विषयः । 
स च श्रोत्रेन्द्रियद्वारेण बुद्धया गृहीतः स्फोटमभिव्यञ्जयति, तत्राभिव्यञ्जका 
ध्वनयो विषयरूपे शब्दे किमपि विशेषं कुर्वंन्ति, श्रोत्ेन्द्रिये किमपि विशेषं 
कुर्वन्ति, उभये वा कुर्वन्ति? यदि कस्मिन्नपि किमपि न कुर्वन्ति, तदा 
सतामेव भावानामभिव्यक्तिपक्षे ध्वन्यभावेऽपि स्फोटस्य कथं न सवंदोप- 
लम्भः ? इति प्रkने त्रयः प्रकारा अभिमताः । 


तद्यया--१. ध्वनिभिरिन्द्रियस्यंव संस्कारः क्रियते । 
२. ध्वनिभिः शब्दस्यैव संस्कार: क्रियते । 
३. ध्वनिभिः शब्देन्द्रियोरभयोरपि संस्कारः क्रियते । इति ॥७५॥ 
“स्फोट की अभिव्यक्ति ध्वनियाँ किस प्रकार करती हैं ? इस विषय में अभि- 
व्यक्तिवादियों के तीन मत है-- 
१. पहला मत--ध्वनियाँ इन्द्रिय को शब्द-प्रहण करने योग्य बनाती हैं । 
२. दूसरा मत-ध्वनियां शब्द को इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य 
बनाती हैं । 
३. तीसरा मत--ध्वनिर्यां श्रवणेन्द्रिय को शब्द-ग्रहण के योग्य भी बनाती हैं 
और शब्द को इन्द्रिय-ग्राह्म भी बनाती हैं । 
इन तीनों मतों का पृथक्‌-पृथक्‌ विवेचन आगे किया जायगा ॥ ७८ ॥ 


दृष्टान्तमुखेन शब्दाभिव्यक्तिप्रका रौ-- 


इन्द्रियस्येव संस्कारः समाधानाञ्जनादिना । 
विषयस्य तु संस्कारस्तदूगन्धप्रतिपत्तये.॥७&॥ 
इन्द्रियस्यैव संस्कारः समाधानाञ्जना दिना भवति । समाधानम्‌ एकाग्रता- 
“विषये सम्यक्प्रवृत्तिश्‍च, अञ्जनं कज्जलं दृग्दोषापनयनाय प्रयुक्तम्‌ उपनेत्रादि 
वा, एभिः साधने: रूपग्रहणाय चक्षुरिन्द्रियस्येव संस्कारः क्रियते, न तु 
रूपस्य । विषयस्य संस्कारस्तु तद्गन्धप्रतिपत्तये वस्तुगतगन्धस्य प्रतिपत्तये 
उपलब्ध्ये क्रियते, यथा घृतस्योत्तापनेत तस्यानुद्भूतगत्घस्योपलब्धिभंवति । 
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गन्धसंस्कारो गन्धाधारसंस्कारद्वारकः । अत्र घ्राणेन्द्रियस्य न कोऽपि 
संस्कार: । 

इस्द्रियस्येवेति । “ध्वनि भिरिन्द्रियस्यैव संस्कारः क्रियते” इति प्रथमः 
पक्षो दृष्टान्तमुखेन व्याख्यायते । ध्वनि: श्रवणेन्द्रियं शब्दग्रहणायो दुद्धं करोति, 
न तु शब्दे किमपि विशेषं सम्पादयति। यथा रूपदर्शने यदि कदाचित्‌ 
कझ्चिदवरोधः प्रतीयते तदा मनसर्चक्षुषो वेकाग्रता स्थाप्यते, अञ्जनेनो- 
पनेत्रण वा चक्षुः संस्क्रियते, न तु रूपे वस्तुनि कोऽपि विशेषः सम्पाद्यते । एवं 
झब्दग्रहृणेऽपि ध्वनयः श्रवणेन्द्रियस्येव शब्दग्रहणयोग्यतामुद्बोधयन्ति, न तु 
शब्दे किमपि विशेषं सम्पादयन्ति । यदि ते शब्दे किमपि विशेषं सम्पाद- 
यिष्यन्‌, तदा सर्वेषामेव श्रवणेन्द्र्रवतामसमाहितानामपि शब्दश्रवणम- 
भविष्यत्‌ । न तु तथा भवति, तेन श्रवणेन्द्रियस्यैव संस्कारो ध्वनिभिः क्रियते, 
इति प्रथमप्रकाराभिप्रायः। 


विषयस्य त्विति । अथ द्वितीये प्रकारे दृष्टान्तः प्रस्तूयते। यथा गन्ध- 
प्रतिपत्तये गन्धाधा रस्य वस्तुन एव संस्कारः क्रियते, तथेव घ्वनिभिः विषय- 
रूपस्य शब्दस्यैव संस्कार क्रियते । उत्तापनेन घुतगन्धः प्रतिपद्यते । शुष्के 
मृद्घटे जलसेकेन मृद्गन्धः प्रतिपद्यते, गन्धप्रतिपत्तये घ्राणेन्द्रियस्योत्तापनं 
सेचनं वा न क्रियते। एवं ध्वनिभिः शब्दप्रतिपत्तये श्रवणेन्द्रिये न कोऽपि 
विशेष: क्रियते, अपि तु शब्दस्यैव ग्राह्यत्वशक्तिः समुद्रोघ्यते। यदि च 
ध्वनयः श्रवणेन्द्रिये कमपि विशेषमापादयिष्यन्‌, तदा सङ्गदेवोदुबुद्धं श्रवणे 
न्द्रियं सर्वानेव व्यवहितानव्यवहिताञ्छन्दानश्रोष्यत्‌। न तु तथा भवति, 
तेन शब्दस्यैव संस्कारो ध्वनिभिः क्रियत इति द्वितीयप्रकाराभिप्रायः । 

विषयप्रतिपत्तय इन्द्रियं संस्क्रियते न विषयः, विषयः संस्क्रियते नेन्द्रिय- 
मित्युभयथापि दृष्टान्ता उपलभ्यन्ते । शब्दप्रतिपत्तिविषये तूभयथापि 
प्रतिकूलानुकूलस्थिती स्तः ।।७६॥। 


प्रथम मत में-इन्द्रिय को ही ग्रहण करने योग्य बनाने की बात कही गई है । 
यदि हम किसी सम्मुख्स्थ वस्तु को देखने में कठिनाई अनुभव करते हैं, तो अपनी 
नेत्रेन्द्रिय का ही दोष मानकर उसे ध्यान से देखते हैं या अञ्जन या चश्मे का उपयोग 
करते हैं । चश्मा देखने में सहायक है, उसे आंब पर लगाते हैं, न कि वस्तु पर । 
चश्मा दश्य वस्तु को बड़ा नहीं बनाता, बल्कि आँख की देखने को शक्ति बढ़ाता 
है। इसी तरह ध्वनियां भी श्रवणेन्द्रिय से टकरा कर उसे शब्द-ग्रहण के लिए 
जागरूक करती हैं, न कि शब्द में कुछ विशेषता पैदा करती हैं। 
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एक बात यह भी है कि यदि ध्वनियां श्रवणन्द्रिय को उत्तेजित न करती 
होतीं और शब्दों में ही कोई ऐसी विशेषता ला देतीं कि वह ग्रहण करने योग्य 
हो जाता, तो शब्द के अभिव्यक्त होते ही उन सभी को, जिनकी श्रवणेद्दियाँ हैं, 
शब्द का श्रवण हो जाता । किन्तु ऐसा होता नहीं, इसलिए ध्वनियां श्रवणेन्द्रिय 
को ही शब्द-ग्रहण के योग्य बनाती हैं। 

दूसरे मत में--शब्द को ही श्रवणयोग्य बनाने की बात कही गई है । कोरे घड़े 
में सामान्यतः कोई गन्ध प्रतीत नहीं होती । यदि उसमें थोड़ा पानी छिड़कू दिया 
जाय तो उससे सोंधी गन्ध आने लगती है। घड़े की गन्ध जानने के लिए यदि घड़े 
के बजाय नाक पर पानी छिड़का जाय तो व्यर्थं ही है। इसी प्रकार ध्वनियाँ शब्द 
को श्रवणयोग्य बनाती हैं । यदि ध्वनिर्यां श्रवणेन्द्रिय को उत्तेजित करती होती तो 
एक बार ही श्रवणेर्द्रिय के उत्तेजित हो जाने पर सभी शब्दों का एक-साथ श्रवण 
हो जाया करता । किन्तु ऐसा नही होता, इसलिए ध्वनियां शब्द को ही श्रवणयोग्य 
बनाती हैं । 

इन्द्रियों द्वारा विषय का ग्रहण किये जाने के विषय में ये दोनों बाते अपनी- 
अपनी जगह पर ठीक हैं । शब्दाभिव्यक्ति के सम्बन्ध में दोनों मतों में कुछ अनुकूल 
और कुछ प्रतिकूल स्थिति बनती ही है। ७६॥ 


"पुनदुष्टान्तमुखेन शब्दा भिव्यक्तिप्रका र:-- 


चक्षुपः प्राप्यकारित्वे तेजसा तु इयोरिति। 
विषयेन्द्रि ययोरिष्टः संस्कारः स ध्वनेः क्रमः ॥८०॥ 
चक्षुषः नेत्रस्य, प्राप्यकारित्वे पक्षे, तेजसा प्रकाशेन, विषयेन्द्रययोः 
'विषयस्य इन्द्रियस्य च इयोः, संस्कारः समुद्रोधनम्‌, इष्टः अभिमतः, इति 
इतिवत्‌, ध्वनेः वर्णाभिव्यञ्जकस्य, सः प्रकाशविषये य उक्तः क्रमः, स एव 
क्रमः अस्ति । ध्वनिः श्रोत्रमपि समुद्वोधयति शब्दमपि च । 

_आप्यकारितब इति । चक्षुहि तेजःसहकारेण. रूपं गृह्वाति । तत्र रूप- 
ग्रहण चक्षु रूपं पदाथ गत्वा गृह्वाति, उत स्वस्थाने स्थितमेवेति पक्षद्वयं 
वतंते। प्राप्य करोतीति प्राप्यकारी, तत्त्वं प्राप्यका रित्वम्‌ । चक्षू रूपं प्राप्य 
"तद्ग्रहणं करोतीति प्राप्यका रित्वपक्षः, अप्राप्येव करोत्तीत्यप्राप्यकारित्व- 
पक्ष: । सूर्यादीनां दूरस्थपदार्थानामतिविभ्रङृष्टत्वात्तावद्दूरगमनं चक्षुषोऽ- 
सम्भाव्यम्‌, मध्ये स्थितानां ग्रहाणामनुपलब्धि च दुष्ट्वा चक्षुषोऽप्राप्यः 
"कारित्वं केचिदाश्रयन्ति बौद्धाः। अन्ये तु नैयायिकादयः प्राप्यकारित्व- 
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मेवाम्युपगच्छन्ति) तमसि स्थितेनापि चक्षुषा प्रकाशस्थितवस्त्ववलोकनात्‌। 
तेजोमयं च चक्षुः प्रकाशितं रूपं गत्वा गृह्वातीति तेषामाशयः। 


इयोरिति। अप्राप्यकारित्वपक्षमनुपपन्नं मत्वा प्राप्यकारित्वपक्ष एवात्र 
समाश्रियते। अत्र पक्षे विषयस्येन्द्रियस्य च द्वयोरपि संस्कारस्तेजसा 
क्रियते, इति सर्वेषामिष्टः । तद्यथा--तेजो हि रूपे पदार्थ पतितं रूपं प्रकाश- 
यति, तेजोमयं च चक्षुरिन्द्रियं, रूपं पदार्थ प्राप्तं, ग्रहणव्यापृतं करोति। 

ध्वनेः क्रम इति । ध्वनिरपि विषयरूपं शब्दं ग्रहणयोग्यं विधाय श्रवणे- 
न्द्रियं शब्दग्रहणाय प्रवयति । एवं ध्वनिभिषभयोरपि संस्कार: क्रियत इति 
तेजोदुष्टान्तेन सम्यगुपपद्यते । प्रथम-द्वितीयमतयोर्यदपि प्रातिकूल्यमापद्चते 
स्म, तदस्मिन्‌ तृतीये मते नास्तीति ध्वनेरयमेव क्रम इष्टो बोध्यः । 


वस्तुतस्तु--न चक्षू रूपं गृह्वाति, न च चक्षुषि प्राप्यकारित्वमस्ति। 
चक्षुहि प्रकाशं गृह््ाति स्वस्थानस्थितमेवेत्याधुनिकनयः। प्रकाशास्तु स्व- 
प्रसरणशक्त्या मूतिमत्ति पदार्थे पतितः परावृत्य चक्षुःपटले पतति, प्रका- 
शितपदार्थस्य स्वगतपरावर्तनयोग्यतापरिमाणेन। स च चक्षुःपटलान्तः- 
सन्निहितदशंनचेतनावाहिन्या ( 07०5 1९९७ ) चक्षुरिन्द्रियरूपया धमन्या 
मस्तिष्क नीयते । मस्तिष्केण च तस्य मन्द-तीब्रत्वं घनविरलत्वं भास्वरा- 
भास्वरत्वम्‌, एतज्जनितमुच्चावचत्वं, पृथु-लघु-व तूँला-यत-वर्ग-घना-द्याका- 
रावग्रहर्च विज्ञायते, एवं च चक्षुषः ध्राप्यकारित्वाभावे रूपग्राहकत्वा- 
भावेऽपि तेजसा विषयस्य रूपस्य तद्ग्राहकस्येन्द्रियस्यो भयस्यापि संस्कारः 
क्रियते, इति तु निविवादं सिद्धमेव । 


शब्दे पुनरयं कऋरमस्तदेवोपपद्यते यदा ध्वनिभित्तः कदिचिच्छन्दः 
स्वीक्रियते । आधुनिकानां नैयायिकादीनां च ध्वनिरेव शब्दः । शब्दध्वन्यभेदे 
नोभयसंस्कारपक्ष उपपद्यते। शाब्दिकनयेऽपि-ध्वनिभिन्नस्य कस्यचि- 
त्स्फोटरूपस्य शब्दस्य स्वीकारेऽपि दृष्टान्तोऽयं न निर्दुष्टः। एतदुदृष्टान्तपथा 
घ्वनिभिन्नः स्फोटरूपः शंब्दः श्रवणेर्द्रियस्य विषयस्थाने पतति, तेन तस्य 
नित्यत्वं निराकुलं न तिष्ठति, तथाप्यभिव्यक्तिपक्षे घ्वनिभिरमिव्यक्तस्य 
स्फोटस्य नित्यत्वं त विहन्यत इति बोधव्यम्‌ ।। ८० ॥ 


तृतीय मत में--श्रवणेरिद्रय और शब्द, दोनों में कुछ विशेषता ध्वनियों द्वारा 
उत्पन्न किये जाने की बात कही गई है । जैसे प्रकाश दुश्य-वस्तुओं को शी प्रकाशित 
करता है और बांँबों को भी देखने के लिए उत्रेरित करता है। प्रकाश यदि 
केवल दुश्य-वस्तु पर पड़े और आंख देखने के लिए सक्रिय न हो तो वस्तु दिखाई 
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नहीं देती । और यदि आंख पर प्रकाश पड़े किन्तु वस्तु पर न पड़े, तब भी दर्शनक्रिया 
सम्पन्न नहीं होगी । तेजोमय चक्षु इन्द्रिय प्रकाशित वस्तु से सम्पृक्त होकर दर्शन- 
क्रिया को सम्पन्न करता है । इसे तेजोमय चक्षु का प्राप्यकारित्व कहते हैं । इसी 
अकार घ्वनियाँ यदि केवल शब्द को ही ग्रहणयोग्य बनाए और श्रवणेन्द्रिय को 
शब्द-ग्रहण के लिए उत्तेजित न करें, तो शब्द सुना नहीं जा सरुृता। साथ ही 
यदि अवणेस्द्रिय को उत्तेजित तो करें, किन्तु शब्द को ग्रहणयोग्य न बनाएँ, 
तो भी शब्द सुना नहीं जा सकता। इसलिए यह मत उत्तम है कि ध्वनियाँ शब्द 
और श्रवणेन्द्रिय दोनों में ही ग्रहणयोग्यता पैदा करती हैं । 


शब्दोपलब्धि के विषय मे यह तृतीय मत श्रेष्ठ और विज्ञान-सम्मत है । ध्वनि 
के अतिरिक्त शब्द की कल्पना तो विज्ञान की परिधि के बाहर है, वह तो ध्वनि 
को ही शब्द मानता है, जैसे नैयायिक भी मानते हैं, परन्तु विज्ञान का यह 
सिद्धान्त है कि--ध्वनि उत्पत्ति-स्थान ( मुख ) के आस-पास वायु की तहों पर 
आघात कर कम्पनयुक्त वायु-तरङ्गो उत्पन्न करती है । आघात के निकटवर्ती स्थान 
में ये तरङ्गो अध्रिक वेगवती होती हैं । और ज्यों-ज्यों ये आगे बढ़ती हैं, त्यों-त्मों 
इनका वेग वम होता चला जाता है । इनकी गति आघात-स्थान को केन्द्र मानकर 
एक परिधि के रूप में होती है । केन्द्र पर यह परिधि बहुत छोटी और अधिक शक्ति- 
शाली होती है । फैलने के साथ-सांथ इसकी शक्ति कम होती चली जाती है । इस 
'प्रकार आघातःकेनद्र के चारों ओर क्रमशः लघु से बृहत्‌ और अधिक शक्तिशाली से 
न्यून शक्तिशाली अनेक परिधियाँ बन जाती हैं । जैसे स्तब्ध तालाब में ककड डालने 
“पर कंकड़ पड़ने के स्थान को केन्द्र बनाकर तालाब-भर में छोटी-बड़ी लहरियों का 
जाल बिछ जाता है, उसी तरह ध्वनि के आघात-स्थान को : केन्द्र मानकर वायु- 
मण्डल में तरङ्गों की परिधियाँ चारों ओर फैल जाती हैं। परिधियों के इस 
लहरिया फैलाव को ध्वनि-तरज्भ कहा जाता है । न्यायशास्त्र में इस ध्वनि-तरङ्ग- 
प्रसार के लिए “कदम्बमुकुलन्याय” या “वी चितरङ्गन्याय” का प्रयोग करते हैं । 


ये ध्वनि-तरङ्गे ( 9०५०१ ५४०८७ ) पूर्णतया शक्तिहीन होने से पूर्व यदि काव 
_ के पर्दै ( कणंशुष्कुली ) से टकराती हैं या इनकी परिधियों के घेरे में कोई अनुपहत 
कान आ जाता है तो कान के अन्दर का एक घन के समान अज्भ उत्तेजित हो 
उठता है और कर्ण-ढोल पर, तरङ्गो से प्राप्त कम या अधिक उत्तेजना के अनुसार 
आघात करता हैं। ये आघात कणंढोल में कम्प पैदा करते हैं। इन्हीं कम्पो को 
भवणधमनी ( 3००10 7४८5 ) के द्वारा मस्तिष्क ग्रहण करता है और संस्कार 
के अनुसार उनके अर्थ स्थिर करता है । 
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इस विश्ञान-सम्मत विचार से घ्वनियाँ ( अर्थात्‌ ध्वनितरङ्गो ) श्रवणेन्द्रिय 
को शब्द-ग्रहण करने के लिए उत्तेजित करती हैं | या यों कहें कि श्रवणेन्द्रिय का 
उद्बोधन संस्कार करती हँ । अब रहा प्रश्‍न शब्द को अवणेर्द्रिय का ग्राह्य बनाने 


का? तो यह इस बात परनिर्भर करता है कि ध्वनि के अतिरिक्त शब्द है 
या नहीं? 


स्फोट एक बौद्ध-पदार्थ हे और वाचकता इसका लक्षण । यह स्वयं श्रवणीय 
नहीं है, अपितु श्रवणोत्तर प्रतीति हे । अभी घ्वनि-तरंगों का निरूपण करते समय 
कहा गया है कि-श्रवणधमनी से प्राप्त कम्पों का अर्थ मस्तिष्क संस्कार-अनुसार 
स्थिर करता है । यह अर्थ स्थिर होने का क्षण या घटना ही स्फोट-स्थिति है । 
इस प्रकार उच्चरित ध्वनियाँ तरङ्ग बनकर जहाँ श्रवणेन्द्रिय में कम्पों की हलचल 
भचाकर इन्द्रिय को संस्कृत करती हैं, और स्फोट-स्थिति को भी सम्पन्न करती 
हैं, वहाँ दोनों कार्यों में ध्वनियों का ही हाथ है । 


यहाँ स्फोट के सम्त्रन्ध में क्षण या घटना या कार्य शब्द का प्रयोग करने से 
स्फोट में कुछ अनित्यता का भान होने लगता है। दृष्टान्त में रूप ( विषय ) के 
साथ स्फोट की तुलना से भी स्फोट की अनित्यता झलकती है। तथापि ध्वनि- 
सम्बन्धी उक्त तीनों मत “अभिव्यक्तिवाद” में माने गये हैं। इस वाद का अर्थ ही 
यह है कि-किसी पदार्थ को उत्पन्न होता देख उसे अनित्य नहीं मान लेना चाहिए । 
यदार्थ उत्पन्न नहीं, अभिव्यक्त हुआ है । घ्वनियों के द्वारा किसी क्षणविशेष में या 
किसी घटनाक्रम में स्फोट यदि उत्पन्न होता है तो काल या क्रिया के योग से 
“वह अनित्य है, यह मानना ठीक नहीं । क्योंकि वह उत्पन्न नहीं, अभिव्यक्त हुआ 
है, अनुकूल स्थिति और कारण पाकर ॥| ८० ॥ 


डबनिग्रहणे मतत्रयम्‌-- 


स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेग्रहणमिष्यते । 
केथिद्‌ घ्वनिरसंवेद्यः स्वतन्त्रोऽन्यैः प्रकल्पितः ॥ ८१ ॥ 


स्फोटरूपाविभागेन स्फोटस्वरूपात्‌ अविभागेन भेदं विना, स्फोटस्वरूप 
एकात्मतया न' तु स्फोटात्पृथक्‌, ध्वनेग्रंहणं उपलब्धिः, इष्यते इष्टा । 
केर्चित्त ध्वनि: असंवेद्यः स्फोटोपलब्धो न संवेद्यः, नान॒भूयते, इति प्रक- 
ल्पितः स्वीकृत: । अन्येश्‍च घ्वनिः स्वतन्त्रः प्रकल्पितः । नेकात्मतया गह्यते 
नासंवेद्यः, अपि तु स्फोटोपलब्धो पृथक्‌ स्वतन्त्रसत्तावानस्तीति । 
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स्फोटरूपाबिभागेनेति । शब्दाभिव्यक्तिविषये मतत्रयं प्रदश्यँ तत्र 
स्फोटा भिव्यक्तौ ध्वनिग्रहणविषयेऽपि दशंनत्रयं प्रदश्येते । तत्र हि ध्वनिः 
स्फोटादविभक्तः संसृष्ट एव स्फोटाभिव्यक्तौ गृह्यते। यथा स्फटिकादौ 
संसृष्टपदार्थानां लौहित्याद्यप्रविभक्तं संसुष्टं गृह्यते, तथैव स्फोटे घ्वनिगुणाः 
संसृष्टाः प्रतीयन्ते । स्फोटात्‌ पृथक्‌ प्रतीतिस्तु ध्वनेने भवतीत्येकं दर्शनम्‌ । 


असंबेद्य इति । अन्ये तु-ध्वनिमसंवेद्यमिच्छन्ति । यथा हीन्व्रियाणि 
विषयोपलब्धिकाल इन्द्रियत्वेन स्वरूपेण न गृह्यन्ते, अपि तु विषयाकार एव 
विलीनानि विषयस्वरूपेणेव गृहचन्ते, तेषां पृथक्‌ संविदा तु न भवति, 
तथैव ध्वनिरपि स्फोटाकारे विलीन एव गुह्यते, तस्यापि पृथक्‌ संविदा न 
भवति । इति द्वितीयं दर्शनम्‌ । 


स्वतन्त्र इति । अपरे तु-स्फोटाभिव्यक्तौ ध्वनिः स्वतन्त्र एव.। नासं- 
वेद्यः, न च स्फोटाविभक्तः। दूरात्‌ श्रूयमाणे ध्वनौ स्फोटाभावेऽपि कोला- 
हलरूपेण निनदेन घ्वनेग्रेहणं भवत्येव । तत्र स्फोटाभावेन स्फोटरूपाविभा- 
गेन ध्वनेग्रहणमसम्भवम्‌ । एवं च यत्र ध्वनिरेव गृह्यते न स्फोटस्तत्र ध्वने- 
रसंवेद्यत्वमप्यसम्भवम्‌ । तेन ध्वनिः स्वतन्त्र इति सिद्धयति, इति तृतीयं 
दशनम्‌ । क 
अत्रेदं बोध्यम्‌-त्रिष्वप्येतेषु दर्शनेषु ध्वनिग्रहणविषयक तथ्यमस्त्येव । 
स्फोटाभावे स्वातन्त्र्येण घ्वनेग्रहणं भवितुमहेति, परन्तु स्फोटकाले तथा न 
भवतीत्यनुभवसिद्धम्‌ । प्रबलसंस्कारवशाद्यदा स्फोटोपलव्धिर्भवति तदा 
विलीना एव घ्वनयोऽसंवेद्या भवन्ति.। यदा च सव्युत्पत्तिका स्फोटोपलब्धि- 
स्तदा घ्वनीनामप्याभासः स्फोटस्वरूपे भवत्येव। तदाभासस्तु--“'अयं 
ध्वनिः, अयं स्फोटः” इत्याकारेण न भवति, अतः स्फोटरूपाविभागेन तद्‌- 
घवनेग्रेहणमिष्यते । इदमेव चेष्टं दर्शनमिति “इष्यते” इत्यनेन' सूच्यते । 


अन्यद्‌ दर्शनद्वयं स्थितिविशेषेण सम्बद्धमतः स्थितिविशेष एव तस्य स्वी- 
कार इति ॥ ८१॥ 


शब्द ( स्फोट ) की अभिव्यक्ति में ध्वनि का क्या कार्य है? इस विषय में 
तीन मत और उनकी विवेचना की जा चुकी है । ध्वनि के ग्रहण के विषय में भी 
तान मत हैं 

१. पहले मत में--ध्वनि स्फोट ( शब्द ) के साथ ही अविभक्तरूप में गृहीत 
होती है । अर्थात्‌ स्फोट के समय स्फोट और ध्वनि का मिला-जुला आभास होता है । 
जसे स्फटिक आदि मणियों में समीपस्थ वस्तुओं के रंग की झलक दिखाई देती है । 
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२. दूसरे मत में--ध्वनि असंवेद्य है । अर्थात्‌ स्फोटोपल 
छ || ब्घि के समय 
का क ही बोध नहीं होता । जैसे इन्द्रियाँ विषयोपलब्धि के समय अपने रू में ळं 
नहीं होतीं, अपितु विषयाकार में विलीन होकर गुद्दीत होती हैं। अथवा जैसे 
बक प्रकाशित वस्तू के साथ विलीन होकर ही गृहीत होता है। प्रकाश और 
प्रफाशित वस्तु का प्रथक- 
ड स्ठु का पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञान नहीं होता, केवल प्रकाशित वस्तु ही दिखाई 
३ तीसरे मत में--ध्वनि को शब्द से 
पृथक्‌ स्वतन्त्र माना गया है। यः 
दुर से आने वाली और ऐसी ही अन्य अस्फुट ध्वनियों के आधार i त 
है । दूर से आने वाली ध्वनि से शब्दबरोध ( स्फोट ) नहीं होता, किन्तु. ध्वनि 
सुनाई पड़ती है । इसलिए ध्वनि स्वतन्त्र है । अ - 


तीसरा मत अपने क्षेत्र में ठीक है। स्फोट न होने पर भी ध्वनि का श्रवण 
होता है । जिस भाषा शो हम नहीं जानते उसकी ध्वनियाँ भी तो सुनाई पड़तो हैं। 
अज्ञात भाषा से स्फोट होने का तो प्रश्न ही नहीं उठता । स्फोट न होने की दग 
में ऽउनि का म्रिला-जुला या सर्वथा असंवेद्य ग्रहण होने की सम्भावना ही नहीं है । 
ज्ञात भाषा से भी कभी-कभी अवधान न होने ये या वक्ता के मुखोच्चारणदोष से 
भौ स्फ'ट नहीं होता, किन्तु ऽवनियाँ सुनाई पड़ती हैं। तभी तो पूछा जाता है -- 
“क्या कहा आपने ?” अतः ध्वनि स्वतन्त्र अवश्य है । 


पहला और दुसरा मत प्रायः मिलते-जुलते है । दोनों का अभि 
शब्द-बोध अर्थात्‌ स्फोट होने ही दशा व ध्वनि का ज्ञान या तो सा 5 
मिला-जुला होता है या होता ही नहीं । यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह है कि 
ध्वनि का स्फोट के साथ मिला-जुला बोध तब होता है जब श्रोता व्युत्पत्तिपूर्वक 
अ्थंबोध करता है। “रामः” कहने पर यदि श्रोता “रमु कीडायाम्‌” घातु का 
तज्जनित “घन्‌” प्रत्यय का व्युत्पत्तिपुवेक भथंबोध करेगा तो अवश्य ही विप्रयुक्त 
बृद्धि “आकार” का ज्ञान उसे होगा ही, चाहे वह अत्यन्त सुक्ष्म ही क्यों न हो । 
केवल उतना ही झिलमिलाता-सा, जितना मणि में समीपस्थ वस्तु के रंग का। 
किन्तु यदि श्रोता प्रबलसंस्कारवश “राम” का अर्थ “राम” बिना व्युत्पत्ति के हो 
समझ लेता है तो अधिक सम्भावना यही है कि उसे ध्वति का बोध होवे ही नहीं 
इतना होते हुए भी ध्वनियों का मिला-जुला बोध होता है, यही श्रेष्ठ मत है । 
कूप, सूप, सुप आदि में ध्वनि का मिला-जुला बोध होना और भौ स्पष्ट है 
ऐसे के का हक प्रयोग होने पर यदि ध्वनियों का स्फोट के साथ मिला- 
जुना बोध न हो तो गड हुई 
जुल हो तो गड़बड़ होने की पुरी सम्भावना है । “यथा प्रयोक्तुः प्राजुद्धि: 
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शब्देष्वेव प्रवत्तते व्यवसायो ग्रहीतृणां तथा तेष्वेव जायते ॥” (वा. प. १।५२) के 
अनुसार भी यही उचित प्रतीत होता है कि ध्वनियों का स्फोट के साथ मिला-जुला 


बोध हो ॥ ८१।। 


-इबनिभिः स्फोटा मिव्यकितिप्रक्रिया- 


यथानुवाकः श्छोको वा सोढत्वमुपगच्छति । 
आघृत्या, न तु स ग्रन्थः प्रत्यावृत्ति निरूप्यते ॥ ८२ ॥ 


यथा अनवाक: वेदचेसमूहः, वेदसहितानां विभागा अनुवाका उच्यन्ते, 


इलोको वा आवृत्या पुनः पुनः पठनेन, सोढतवं बुद्धिवहनीयत्वं, प्रतीतार्थत्व- 
मित्यर्थः, उपगच्छति प्राप्नोति, परं सः पुनः पुनः पठित्तः, ग्रन्थः ग्रन्थेकदेशः 
रचना वा, प्रत्यावृत्ति आवृत्ति आवृत्तिमनु, प्रथमायां आवत्तौ ज्ञातं, 
द्वितीयायां वा ज्ञातमित्याकारेण तु, न निरूप्यते ज्ञातार्थो न भवति। 
तथेत्यग्नेऽप्वयः-- 


रथेति । उक्ताः खलु त्रयो वादा ध्वनिभिः दाब्दा भिव्यञ्जनविषये । 
शब्दाभिव्यञ्जने च ध्वनिग्रहणविषये दर्शनत्रयमपि प्रदशितम्‌ । परम्‌, उच्च- 
रितप्रच्वंसिभिः क्रमजन्मभिध्वैनिभिः शब्दाभिव्यञ्जनं कथं सम्भवति ¦ 
यदि प्रथमवर्णोच्चारणे शब्दाभिव्यक्तिस्तदान्यवर्णोच्चारणं व्यर्थम्‌, यदि 
चान्त्येन वर्णेन, तदा पूर्ववर्णानामनुपयोगित्वम्‌, यदि च सर्वेस्तदानेकशब्दा- 
भिव्यक्तिप्रसङ्गः । अथ च यदि समुदायेन दाव्दाभिव्यकित रित्युच्यते, तदपि 
नोपपद्यते, प्रध्वं सिनां ध्वनीनां समुदायस्यानुपलम्भात्‌ । एवं स्थिते दृष्टान्तः 
मुखेन व्यवस्थाप्यते-- 


झनुवाक इति। अनुवाकः शलोको वा पौनःपुन्ये पठितः स्फुटार्थो 
भवतीत्यनुभवसिद्धम्‌ । तदत्रावृत्तिपाठे कोऽसौ गुणविशेषो येनार्थस्फोटो 
जायते ? त्रापि त एव प्रश्ना: समुद्‌भावयितुं शक्यन्ते ये 'शब्दा भिव्यञ्जनें 
ध्वनिविषये समुद्भाव्यन्ते । कि प्रथमायामावृत्तौ इलोकार्थ: स्फुटति; अत्तिः 
मायां वा ? सर्वासु वा ? उतावृत्तिसमुदाये ? एते प्रश्‍ना एतेषामृत्तराणि 
च किमप्यौचित्यं न भजन्ति, अनुभंवविरुद्धत्वात्‌ । इदं तु वक्तुं शक्यते यत्‌ 
प्रत्येकमावृत्ती किमप्येतादुश्चमनुपाख्येयं भवत्येव येन चरमायामावृत्तावथ- 
स्फोटो जायते । यथावृत्या इलोकार्थः स्फुटति तथैव ध्व निभिः स्फोटोऽ 
भिव्यज्यते, इतग्नेऽन्वयः ॥ ८२ ॥ 
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श्लोक या अनुवाक ( वेद की ऋचाओं का समूह ) बार-बार पढ़ने से बुद्धि- 
गम्य हो जाता है, यह अनुभवसिद्ध बात है । परन्तु श्लोकार्थ के वृद्धिगम्य हो जाने 
पर भी यह कहना कठिन होता है कि किस आवृत्ति में कितना अर्थ स्पष्ट हुआ ? 
प्रथम आवृत्ति से अन्तिम आवृत्ति के बीच कुछ ऐसा अवश्य होता है कि अन्तिम 
आवृत्ति तक आते-आते पूणं एलोकाथ स्पष्ट हो जाता है। जैसे पाठ की आवृत्तियों 
से श्लोकार्थ स्पष्ट होता है, वैसे ही प्रथम ध्वनि से अन्तिम ध्वनि तक आते-आते 
शब्द-रूप ( स्फोट ) का अवधारण हो जाता है। किस ध्वनि से कितना स्फोट: 


होता है ? यह कहना कठिन है । अगली कारिका में इसकी चर्चा है॥ ८२॥ 

शब्दस्वरूपावधारणे केऽप्यनुपाख्येयाः प्रत्ययाः 
प्रल्ययैरनुपाख्येयेग्रहणानुगुणेस्तथा । 
ध्वनिप्रकाशिते शब्दे स्वरूपमवधार्यते ॥ ८३ ॥ 


तथा यथा श्लोक आवृत्या बुद्धिगम्यो भवति, तथा एव अनुपास्येयैः 
आस्यातुमशक्येः, ग्रहणानुगुणैः, ग्रहणं बोधः तद्‌ अनुगुणयन्ति प्रकर्षयन्ति 
ये, तैः प्रत्ययैः अवधारणात्मकबोधँः, ध्वनिप्रकारिते, ध्वनिभिः अभिः 
व्यञ्जकनादंः प्रकाशिते ग्राह्मतामापन्ने, शाब्दे, तस्य शब्दस्य स्वरूपं स्फोटः 
स्वरूपं, अवधार्यते निश्चयात्मकतया बुध्यते । 


प्रत्ययेरिति । सत्येवं निश्चये यद्ध्वन्युच्चारणं विना स्फोटो नाभिः 
व्यज्यते, ध्वनिभिः प्रकाशयिष्यमाणे शब्दे प्रत्येकं ध्वनिभिरनुपाख्येया अपि 
ग्रहणानुगुणाः प्रत्यया उत्पाद्यन्ते । यद्येवं न स्यात्तदोच्चरितप्रध्वंसिभिस्तैः 
शब्दस्य श्रुत्यात्मकं बोधात्मक च स्वरूपमभिव्यञ्जयितुं न शक्येत । उच्चा- 
रणोत्तरकालं विनष्टा अपि ध्वनयो बोधानुगुणान्प्रत्ययाञ्जनयन्तयेवेत्यन्‌- 
भवसिद्धम्‌ । तत्र दृष्टान्तः इलोकावृत्तिपाठजनितबोधः। यथा इलोका- 
वृत्तिपाठे कस्यामावृत्तौ कियान्‌ बोधः संवृत्त इतीदं तदित्याकारेण वक्तु न 
शक्यते, तथेव कसिमिन्ध्वनात्रुच्च रिते कियान्स्फोटः संवृत्त इत्यपी दं तदित्या- 
कारेणाख्या तु न शक्यते । 

अ्रवधायंत इति । प्रत्येकं ध्वनयः क्षणिकत्वाद्वर्ण-पद-वाक्यात्मकं शव्द 
स्वरूपं घटयितुं न शक्नुवन्ति, परं ते स्वाभिव्यञ्जक्षकत्या वर्ण-प्रद-वाक्य- 
विषयकं स्फोटमाविर्भावयन्तस्ता दुशस्फोटविषयिणीं बुद्धि जनयन्ति, तत्र हि 
गकारौकारादिध्वनयो गकरोकारादिविषयकं वर्णस्फोट, गौरिति पद- 
विषयक, “गामानय” इति वाक्यविषयकं च पद-वाक्यस्फोटौ पुंनः पुनरा- 
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विर्भावयन्ति । तेनैव च स्फोटोपलब्धिक्रमेण तत्तत्स्फोटविषयिणी बुद्धिर्जायते, 
ताइच बुद्धयः स्व-स्व-प्रत्ययजनितसंस्कारक्रमेणान्त्यवर्णस्फोटविषयिण्यां 
बद्धौ शब्दस्वरूपमध्यारोपयन्ति । ततः शब्दस्वरूपावधा रण भवति । 


` अथं हि संहितासूत्र भाष्योक्तः क्रमः । अत्रापि वर्णपदवाक्यस्फोटद्वारकं 
झ्दस्वरूपावधारणं सक्रममेव । तत्तत्स्फोटा म्युपगमेनोत्तरोत्तरस्फोटविष- 
यिण्यां बुद्धौ संस्काराघानमनेन सिध्यति, अन्यथा विनष्टेषु घ्वनिषु तथा 
संस्काराधानं दुष्करं स्यात्‌ । घ्वन्युपलब्धिक्रमेण स्फोटोपलब्धिक्रमेण वा 
शब्दस्वरूपावधारणमिति क्रमिकत्वं तदवस्थमेव । तदुक्तं संग्रहे- “नालब्ध- 
क्रमया वाचा करिचिदर्थोऽभिधीयते ।” इति ॥ ८३॥ 


जिस प्रकार श्लोकावृत्ति पाठ से श्लोक का अर्थे स्फुट हो जाता है, उसी 
प्रकार ध्वनियों के द्वारा प्रकाशित होने वाले शब्द का स्वरूप भी ध्वनि को ग्रहण 
कराने वाले कुछ ऐसे बोधात्मक संस्कारों के द्वारा स्फुट हो जाता है, जो अनुपाख्येय 
होते हैं ( 'यह ऐसा संस्कार है” इस प्रकार कहना कठिन है। ) 


यहाँ विचारणीय यह है कि-ध्वनियों से शब्दबोध कसे होता है ? माना कि 
ध्वनियाँ श्रवणेन्द्रिय को शब्दोपलब्धि के लिए उत्तेजित करती हैँ और शब्द को 
अहण योग्य बनाती है । यह भी माना कि-वे शब्द के साथ एक-रूप होकर (या 
झसंवेद्य रह कर ही ) ग्रहीत होती हैं। परन्तु प्रश्न तो यह है कि --ध्वनियाँ क्षणिक 
हैं, इसलिए एक से अधिक ध्वनियाँ एक-साथ तो मिल नहीं सकतीं, फिर “राम! 
आदि अनेक ष्वनिसंघात से होने वाला स्फोट कंसे हो सकता है? क्या "राम" 
की प्रथम ध्वनि 'र' से ही स्फोट हो जाता है? या अन्तिम 'अ' से होता है? 
दोनों ही दशाओं में अन्य ध्वनियों का उच्चारण ष्यं होगा । क्षणिक ध्वनि 
का समुदाय तो वन ही नहीं सकता । यदि प्रत्येक ध्वनि से स्फोट माने तो एक राम 
से ही कई स्फोट होंगे । 


इसका उत्तर यह है कि--प्रथम उच्चरित ध्वनि यद्यपि तत्काल ही नष्ट हो 
जाती है, तथापि श्रोता की बुद्धि में अपना एक वोधात्मक संस्कार छोड़ जाती दै। 
इसके बाद दूसरी ध्वनि उच्चरित होकर नष्ट होती है थौर वह भी बुद्धि में 
अपना संस्कार छोड़ जाती है। इसी प्रकार क्रमशः अनेक ध्वनियां अपना-अपना 
संस्कार छोड़ती जाती हैं। इस प्रकार ध्वनियाँ चाहे क्षणिक ( उच्चरित- 
प्रध्वंसी ) होने के कारण युगपत्‌ पूर्वापर क्रम से प्राप्त न भी हों, फिर भी वे 
आता की बुद्धि में अपना पूर्वापर क्रमयुक्त संस्कार बना लेती हैं और अन्तिम 
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ध्वनि का संस्कार वनते-बनते स्फोट हो जाता है। इसका उदाहरण श्लोक का 
धाबुत्ति-पाठ है । 

आबुत्ति-पाठ में किस आवृत्ति में कितना अर्थ स्फुट हुआ, यह कहना तो 
सम्भव नहीं होता, परन्तु प्रत्येक आवृत्ति में अर्थं का कुछ-न-्कुछ संस्कार होता | 
चलता है और अन्तिम आवृत्ति तक आते-आते यह संस्कार पुष्ट होकर शजोकाथं 
को स्फुट कर देता है। 

ठीक इसी प्रकार पूर्व-पूवं उच्चरित घ्वनियों के द्वारा श्रोता की बुद्धि में जो 
बोधात्मक संस्कार ( प्रत्यय ) उत्पन्न होते हैं, वे अन्तिम ध्वनि तक पहुँच कर शब्द 
के सम्पूर्ण रूप को स्पष्ट कर देते हैं । ध्वनियों के ये बोधात्मक संस्का अलग-अलग 
ज्ञात नहीं होते, जैसे श्लोक की प्रत्येक आवृत्ति में श्लोकार्थ का आंशिक ज्ञान नहीं 
होता, किन्तु प्रत्येक आवृत्ति अन्तिम आवृत्ति तक होने वाले अथं-बोध में सहायक 
होती है, वैसे ही प्रत्येक ध्वनि का बोधात्मक संस्कार अन्तिम ध्वनि तक होने वाले 
स्फोट का सहायक होता है। 

यहाँ एक आधुनिक वैज्ञानिक दृष्टान्त देना आवश्यक-सा प्रतीत होता है-- 
हमारी आँख जिस दृश्य को देखती है, उसके सामने धे हट जाने पर भी रेटीना 
(८४०३ ) पर वह दृश्य एक सेकेन्ड के अट्ठारहवे भाग तक ( देट सेकेन्ड तक ) 
उसी प्रकार बना रहता है। यदि इसी बीच आँख के सामने दूसरा दृश्य लाया 
जाय तो वे दोनों दृश्य मिले-जुले दिखाई देते हैं। इस सिद्धान्त को “पक्षी पिजरे 
में” ( 8:74 ¡1 ०४४० ) नामक वैज्ञानिक खिलौने से दर्शाया जाता है । एक घातु 
फी पत्ती पर एक ओर पक्षी और एक ओर पिजरा बना होता है । पत्ती को तेजी 
से घुमाने पर पक्षी पिंजरे के अन्दर दिखाई देता है । क्योकि धातुपत्र के दोनों पाशवं 
तेजी से द्रष्टा के सामने आये हैं और आँख के उपयुक्त गुण के कारण पक्षी और 
पिजरा मिले-जुले दिखाई देते हैं । वर्णचक्र ( 001०0: 10:८८ ) से भी यह सिद्धान्त 
प्रतिपादित होता है । विभिन्न रंगों वाले इस चक्र को तेजी से घुमाने पर केवल 
सफेद रंग दिखाई देता है । 

आँख की तरह कान में भी यह गुण होना चाहिए । सम्भवतः जीभ आदि 
अन्य ज्ञानेन्द्रियों में भी । यद्यपि ऐसा कोई वैज्ञानिक प्रयोग उपलब्ध नहीं, तथापि 
अवणेन्द्रिय में भी श्रवण के बाद श्रुति-सस्कार का अनुभव होता अवश्य है। 
ये बोधात्मक शुति-संस्कार ही मिल-जुलकर स्फोट की स्थिति उत्पन्न करते हैं, 
जैसे वणंचक्र के संग मिल-जुलकर श्वेतवणं की सृष्टि करते हैं। भावूत्तिपाठ और 
चर्णोच्चार में श्रवणेन्द्रिय की स्थिति चक्षुरिन्ट्रिय के समान ही संस्काराघायक होकर 
स्फोटोन्मुख रहती है जो चरमश्रवण और चरमदशंन के साथ सम्पन्न होती है। 
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उक्त वैज्ञानिक सिद्धान्त पर बने चलचित्र के दृश्यों से यह वात और भी 
स्पष्ट हो जाती है। सिनेमा के जिस दृश्य को हम एक मिनट तक देखते हैं, वह 
एक हजार से अधिक ( ६०% १८१०८० ) चित्रों का सामूहिक प्रभाव होता है। 
अर्थात्‌ इस एक मिनट में हमारी आँखों के सामने से एक हजार से अधिक चित्र 
गुजर चुके होते हैं। इस प्रकारण जैसे उन अनेक चित्रों का सामूहिक प्रभाव चल- 
चित्र का दशय होता है । यद्यपि दृश्य देखते समय वे चित्र गुजर चुके होते हैं, वैसे 
ही घ्वनियों के नष्ट हो जाने पर भी अनेक बोधात्मक संस्कारों ( प्रत्ययों ) से 
स्फोट होता है, शब्द-स्वरूप का अवधारण) होता है ॥ ८३ ॥ 


नादेबीजसंस्काराधानम्‌-- 
नादैराहितबीजायामन्त्येन ध्वनिना सह | 
पयते 
आवृत्तपरिपाकायां बुद्वौ शब्दोऽघायते ॥ ८४ ॥ 

नादैः घ्वनिमिः, आहितबीजायाम्‌ आहितं न्यस्तं बीजं फलोढ्गतिकारण- 
रूप तत्त्वम्‌, अत्र शन्दरूपावबोधरूपफलस्य बीजं, यस्यां तथाभूतायाम्‌, अन्त्येन 
चरमेण, ध्वनिना सह्‌ चरमध्वनिग्रहणसमकालमेव, आवृत्तपरिपाकायाम्‌ 
आवृत्तः सम्पन्नः, परिपाकः फलपरिपाकः, फलस्य परिपक्वावस्था यस्यां 
तथाभूताया, च बुद्धौ शब्दः अव धारयते निश्चीयते । 

नादैरिति । प्रथमेन ध्वतिना दाग्दस्वरूपाववोध रूपफलस्य बीजमुप्तम्‌, 
ततोऽन्यैष्वंनिभिर्बीजमङ्करितं फलवृक्षः पोषितः पुष्पोद्गमः कारितः फलो- 
ड्रवश्च साधितस्ततो$त्येन ध्वनिना फलपरिपाकः सम्पादितः । इत्थं 
ध्वनिभिः कृषकैरबीजन्यासमारभ्य फलपरिपाकदशां यावत्‌ बुद्धिक्षेत्रे यः परि- 
श्रमः कृतस्तस्य परिणामे फलरसास्वादसमः जन्दस्वरूपावबोघः श्रोत्रा 
नागरेणोपभुज्यते, इति रूपकोपन्यासेन कारिकार्थः । 

ग्रवघार्यंत इति । एवं च शब्दस्वरूपावधारणं न प्रथमेन नान्त्येन न 
र्वेने च समुदितैष्वंनिभिभंवति,अपि तु प्रत्येक ध्वनिना स्वविशिष्टधर्मोपरक्तः 
कर्चित्संस्क्रारविशेषो बुद्धावाधीयते । ते च संस्का रविशेषाः स्वस्वत्रमेण 
झन्दावघारणमनुग॒णयन्तोऽन्त्येन ष्वनिसंस्कारेण सह शक्त्यवच्छेदकता- 
परिपाकं जनयन्ति बुद्धो । ततोऽसौ शब्दस्तत्र बुद्धाववधायंते ॥ ८५४ ॥। 


१. ग्रन्थकार ने “परत्ययैरनुपाख्येयैः'' कह कर जिन अनुपाख्येय प्रत्ययों की चर्चा 
की है, वैज्ञानिक दृष्टि से उन्हीं का उपाख्याच करने का प्रयास कुछ उदाहरणों 
के द्वारा किया गया है। 
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प्रत्येक ध्वनि अपना-अपना संस्कारविशेष बुद्धि में ( स्वयं नष्ट होने से पहले) 


छोड़ जाती हैं। अन्तिम ध्वनि संस्कार के साथ ही, बुद्धि शब्दस्वरूपावधारण के 
विषय में ऐसी परिपक्वावस्था में प 


१ हुँच जाती है कि उसे शब्दस्वहप का निश्चय 
हो जाता है । 


बीज और परिपाक शब्द के प्रयोग से इस कारिका में एक ऐसे रूपक की 
झलक दिखाई देती है, जो खेत में मेहनत करते हुए किसानों की याद दिला देती है। 
बीज बोने से लेकर फसल पकने तक किसान क्या नहीं करता ? उसके हर काम के 
बाद फल तो नहीं लगता ? फल तो परिपाक काल में ही लगता है । परन्तु बीच 
की निराई-गोड़ाई, खाद-पानी लगाना तो करना ही पड़ता है। इन सब के बाद ही 
तो फल प्राप्त होता है । ध्वनियों की स्थिति भी किसानों जैसी ही है॥ ८४॥ 


ध्वंस्यपि घ्वनिग्रहणोपायः-- 


असतश्रान्तराले याञ्छन्दानस्तीति मन्यते। 
प्रतिपत्तुरशक्तिः सा ग्रहणोपाय एव सः | ८४ ॥ 


यदि करिचित्‌ पुरुषः ध्वन्युच्चारणस्फोटोपलब्ध्योः अन्तराले मध्ये 
मध्यवतिक्षणे, असतरच अविद्यमानपि, यान्‌ शब्दान्‌, “अस्त्यत्र स्फोटः 
स्फोटैकदेशो वा” इति कृत्वा मन्यते, तत्‌ तथामाननाख्पा सा, प्रतिपत्तुः 
तथाग्रहीतुः, अशक्तिरेव असामर्थ्यंमेव । वस्तुतस्तु सः घ्वनिः पदात्मकः 
शब्दो वा, ग्रहणोपाय एव ग्रहणस्य उपलब्धेः स्फोटोपलब्धेः उपायमात्रम्‌ । 


ग्रसत इति । भ्रथमध्वन्युच्चारणानन्तरं 'स्फोटावधारकान्त्यघ्वन्युच्चा- 
रणं यावत्‌ येऽपि स्फोटामिव्यञ्जका ध्वनय उत्पद्यन्ते ते स्फोटोपलब्धिकाले 
सत्तावन्तो न भवन्ति, उच्चरितप्रध्वंसित्वात्‌ । तथापि वाक्ये व्यज्यमाने 
पद-वर्णेवर्णावयव-रूपाकाराः, पदे व्यज्यमान वर्णवर्णावयव-रूपाकाराः, 
वर्णे च व्यज्यमाने वर्णावयवरूपाकाराः प्रतिपत्तय उत्पद्यन्ते, इति कृत्वा 
प्रथमान्त्यघ्वन्यन्तरालावस्थायामसतोऽपि पद-वर्ण-वर्णावयवरूपान्‌ शब्दान्‌ 
सतोऽभिमन्यते कश्चितू, सा तस्य तथा प्रतिपत्तुरशक्तिरेव । 


ग्रशक्तिरिति । या खलु प्रतिपत्तयो भवन्ति तासां -प्रतिपत्ताशक्त इति 
विप्रतिसिद्वमिवाभाति । परन्तु, अखण्ड-वाक्य-स्फोटाम्युपगमे निरशस्फोटा- 
स्युपगमे ताः पदवणंवर्णावयवरूपाकारा: प्रतिपत्तयो लक्षणेकचक्षुष्काणाभेव . 
भवन्ति न लक्षैकचक्षुष्काणाम्‌ । इयमेव सा तथा प्रतिपत्तुणामशक्तिः, 
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यत्तेषां ' निरंशो$खण्ड: स्फोट” इति न दशनम्‌ । शास्त्रप्रक्रियायां ठु तादृश्यः 
प्रतिपत्तयो भवन्त्येव । 

ग्रहणोपाय इति । प्रथमास्त्यघ्वन्युच्चारणा न्तराले तादुशप्रतिपत्ति- 
स्वीकारस्तु स्फोटग्रहणस्योपायः । परमलक्ष्यभूतस्य स्फोटस्योपलब्धय एव 
च्यञ्जकध्वनीनामुपादेयत्वात्‌ । स्फोटोपलब्धौ जातायां तु न तेषामुपयोगो 
नापि सद्भावः । उपायानां हेयत्वमन्यत्राह हरिः--“'उपादायापि ये हेयास्ता- 
नपायान प्रचक्षते” ( वा. प. २।३८ ) इति । उपायानां कार्यसिद्धौ सत्यां 
हेयत्वादग्रहणम्‌ । अतोऽसतां ध्वनीनां सद्भावप्रतिपत्तिरशक्तिरेव । 

बस्तुतस्तु--शास्त्रीयप्रक्रियामूलकानां ध्वनीनामेव स्फोटोपलब्धाव- 
सःद्भावःस्वी कतेव्य:। यथा--“'सुध्युपास्यः' इत्यत्रेकारप्रतिपत्तिरशक्तिरेव। 
अन्यत्र “शूकरः, शूरः” “रामो न गच्छति, रामो गच्छति” इत्यादौ 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यामन्तरालध्वनिप्रतिपत्तिरावश्यकी । अन्यथा स्फोट एव 
विपयंस्येत । अग्रेतनका रिकासु प्रकारान्तरेणेदमेवाङ्गीकरिष्यते ॥ ०५ ॥ 


ताशशील ध्वनियाँ अन्तिम ध्वनि उच्चारण के साथ अपने संस्कार के रूप में 
स्फोटाभिव्यक्ति कराती हैं। यदि कोई उन ध्वनियों को, जो स्फोट काल में नष्ट 
हो चुकी हैं, वर्तमान मानता है, अर्थात्‌ “न वर्णव्यतिरेक्रेण पदमन्यन्न विद्यते । वाक्यं 
चर्णपदाभ्यां च व्यतिरिक्तं न किचन ॥ के अनुसार वाक्य में पद, पद में वणं और 
वर्ण में वर्णावयव की सत्ता स्वीकारते हुए प्रथम और अन्तिम ध्वनि के अन्तराल 
में “घ्वनियाँ हैं” ऐसा मानता है, तो वह उस व्यक्ति की असामर्थ्यं का ही द्योतक है । 
ये मध्यवर्ती ध्वनियां तो स्फोटोपलब्धि की उपाय मात्र हैं, स्फोटोपलब्धि के बाद च॑ 
उनकी कोई उपयोगिता है और न सत्ता ही । 
स्फोट से पूर्व ध्ववियों का क्षणिक बोध होता है, यह वात अनुमव-सिद्ध है, 
तथापि स्फोट काल में इन की पृथक्तया प्रतिपत्ति नहीं होती । “'स्फोटरूपाविमा- 
गेन ध्वनेग्रेहणमिष्यते” में यह बात कही गई है । वहाँ यह भी कहा गया है कि 
व्युत्पत्तिपूर्वेक या शास्त्रीय प्रक्रिया स्मरण पूर्वक यदि स्फोटोपलब्धि हो तो ध्वनियों 
का बोध होता है। यहाँ यह शास्त्रीय प्रक्रिया का स्मरण ही एक प्रकार की 
अशक्ति समझनी चाहिए, जो कि लक्षणैकचक्षुष्कता का ही दुसरा नाम है । “प्रदश्यं'' 
आदि में “त्वा” “क्‌ त्‌ व्‌ आ' या “ल्यप” का “ल्‌ प्‌' आदि ध्वनियों की प्रतिपत्ति 
का होना वस्तुतः अखण्ड निरंश स्फोट की स्थिति में अशक्ति' ही कही जायगी । ये 
ध्वनियाँ वहाँ हैं ही नहीं । इन असत्‌ ध्वनियों को देख लेना लक्ष्य को लक्षण द्वारा 
ही समझ पाने की अशक्ति ही है । 
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परन्तु शूकरः, शूरः” में अन्तराल की ध्वनि 'क्‌ अ? को सर्वथा असत्‌ मान 
लेने से स्फोट में जो गड़बड़ हो सकती है, उसकी उपेक्षा “अशक्त? कहलाने के भय 
से नहीं करनी चाहिए, इन अन्तरालवतिनी ध्वनियों का अपेक्षित स्फोटोपलब्धि में 
अनुपेक्ष्य योगदान है, भले ही वह संस्कार-द्वारक ही क्यों न हो ! आगे “सङ्कीर्ण 


इव शक्तयः” आदि के द्वारा इस तथ्य को प्रकारान्तर से स्वीकार किया 
गया है ॥ ८५॥ 


वाक्‌ क्रमोपसृष्टरूपा- 


मेदानुकारो ज्ञानस्य वाचश्रोपप्लवों धवः 
क्रमोषसुष्टरूपा वाक ज्ञान ज्ञेयव्यपाश्रयम्‌ ॥ ८६ ॥ 


ज्ञानस्य वाचः च भेदानुकारः भेदेन ग्रहणरूपः उपप्लवः ध्रुवः । ज्ञानस्य 
भेदानुकारः अभिन्नस्यापि ज्ञानस्य भेदेन ग्रहणं भवति इति ध्रवं निर्चितम्‌ । 
चाचः च शाब्दतत्त्वस्य च अन्यथाख्पेण ग्रहणं भवति इत्यपि ध्रुवम्‌ । तेन 
अक्रमापि वाक्‌ क्रमोपसुष्टरूपा, क्रमेण खण्डशः पूर्वापरतया उपसृष्टं प्रकटितं 
रूपं यस्या सा तथा जायते, ज्ञानं चाभिन्नमपि ज्ञेयव्यपाश्वयम्‌ अनेकज्ञेय- 
चस्त्वाश्चितं सत्‌ भिन्नं भवति । 

सेदानुकार इति । अभिन्नस्यापि भेदेनानुकरणं स्वीकरणं वा भेदानु- 
कार: | स च ज्ञानस्य भवतीति निरिचितम्‌। अभिन्नमपि ज्ञानं “घट: इति 
घटाश्रयेण घटाकारकम्‌, “पटः” इति पटाश्रयेण पटाकारकम्‌ । अयमेव हि 
ज्ञानस्य भेदानुकारः, घटज्ञानाङ्टिन्नं पटज्ञानमित्याकारकः । ज्ञानं तु ज्ञाना- 
त्मना न घटो न पटः। अतस्तस्य भेदानुकार उपप्लव एव । 


वाचइचेति । एवं हि वागपि वागात्मना न घकारो न टकारः। तस्या 
अपि घत्वेन टत्वेन वा यद्ग्रहणं तद्वाचो भेदानुकार उपप्लव एव । 

धब इति । अयं चोपप्लवो ध्रुवः। अवश्यं भवतीत्यर्थः । व्यवहार- 
कालेऽनेनोपप्लवेन विना वार्व्यवहारस्य बोधव्यवहारस्य चासम्भवात्‌ । 

क्रमोपसृष्टेति । अत एवाक्रमेऽपि वागात्मनि व्यवहारकाले सा पूर्वापर 
क्रमेणोपसृष्टा भवति । क्रमोपसुष्टयेव च तया स्फोटाभिव्यक्तिर्भेवति । 
अन्यथा केनापि घ्वनिना कोऽपि स्फोटो जायेत, व्यचित्रमेण वापि स्फोटो 
जायेतेत्यनवस्था स्यात्‌ । एवं ज्ञानेऽप्यभिन्ने सर्वेण सर्वेबोघापत्तिः । न तु 


तथा भवति, तेन वाचो ज्ञानस्य च भेदानकाररूप उपप्लव आवश्यक; । 
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केचित्तु-ध्रुव इत्यस्य 'भेदानुकार उपप्लव एव न तु वास्तव” इत्यथंमादाय 
स्फोटस्य वागात्मनश्‍चाक्रमत्व॑ समथंयन्ति । तत्तु परम्परात्मकमेव प्रति- 
भाति न तु विषयविवेचनात्मकम्‌ । अत्र प्रकान्ते प्रकरणे विवेचनीयं त्विद- 
मस्ति यत्‌ स्फोटाभिव्यक्तिकालेऽन्तरालवत्तिघ्वनीनां सद्भावोइस्ति न वा। 
पूर्वकारिकायां तेषां ध्वनीनां प्रतिपत्तिरशक्तिरुक्ता, ग्रहणोपायता चोपः 
पादिता । अत्र च ग्रहणकाले तेषामनिवार्यसङ्भावोऽम्युपगम्यते । इममेवार्थ 
सविशेषमाह व्याडिः सङ्ग्रहे । । यथा-- 


त ज्ञेयेन विना ज्ञानं व्यवहारऽवतिष्ठते । 
नालब्धक्रमया वाचा कश्चिदर्थोऽमिधीयते ॥ इति ॥ 


अत्र स्पष्टतयार्थाभिधाने (स्फोटोपलब्धो) वाचः सक्रमत्वस्यानि वार्येत्वं 
निरुच्यते। अतः सत्रमायां वाचि प्रथमान्त्यध्वन्यन्तराले ध्वनिसद्भाव 
आवश्यकः । अन्यथा स्फोट एव विपयेस्येत || ८६॥। 


ज्ञान भेदरहित होता है, एक होता है तथापि ज्ञेय वस्तुओं के भेद से अभिन्न 
ज्ञान भिन्न हो जाता है । घट सम्बन्धी ज्ञान पट सम्बन्धी ज्ञान से भिन्न होता है । 
इसी प्रकार वाणी भौ परा के रूप में अक्रम होते हुए भी वेखरी के रूप में सक्म 
होकर ही सामने आती है। अभिन्न ज्ञान और अक्रम वाणी का भेदानुकार अवश्य 
होता है; यद्यपि वास्तव, में ये दोनों अपने मूलस्वछ्प में भेदरहित होते हँ । 


इस कारिका का दो प्रकार से अन्वय सम्भव है-“ज्ञानस्य भेदानुकारः धवः, 
वाचः च उपप्लवः ध्रुव: ।” और “ज्ञानस्य वाचः च भेदानुकारः, ध्रुवः उपप्लवः ।” 
पहले अन्वय का गर्थे है--' ज्ञान का भेद सहित माना जाना निश्चित है, और 
वाणी का उपप्लव (मुल स्वरूप से बाहर छलक जाना) भी निश्चित है। यदि इस 
अन्वय में “च'' का अर्थ ९इव' लिया जाय तो अथे होगा - “जैसे व्यवहार में अभिन्न 
ज्ञान का भेदानुकार आवश्यक है वैसे ही अनुपप्लुत ( क्रमहीन ) वाणी का उपप्लवः 
भी आवश्यक है।” दूसरे अन्वय का अर्थ है-"ज्ञान का और वाणी का भेदानुकार 
निश्‍चय ही उपप्लव=उपसगं=आरोपित तत्त्व है, वास्तविक नहीं ।. कुछ टीकांकारों 
ने इस दूसरे अथे को लेकर प्रथम ध्वनि से लेकर स्फोट काल के अन्तराल में 
ध्वनियों कौ सत्ता को अस्वीकार करके निरंश स्फोट का समर्थन किया है । परन्तु 
जब हम व्याडि की कारिका-- 
“न ज्ञेयेन विना ज्ञानं व्यवहारेऽवतिष्ठते । 
नालब्धक्रमया वाचा कश्चिदर्थोऽमिधीयते ।।'” 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


ब्रह्मकाण्डम्‌ १३९ 


को देखते हैं तो टीकाकारों द्वारा किया गया अर्थ उचित प्रतीत नहीं होता । व्याडि 
स्पष्ट कहते हैं कि 'अक्रमवाणी से अर्थाभिधान नहीं हो सकता' । ज्ञान का दृष्टान्त 
साथ ही दिया है । यह हरिकारिका व्यडिकारिका की छाया या अनुवाद है । अतः 
यही मानना आवश्यक होगा कि--अर्थाभिधान ( स्फोटोपलब्धि ) के लिए वाणी 
का सक्रम होना धूव है । इस सक्रमता को पाने के लिए अन्तरालवतिनी ध्वनियो को 
स्वीकारना भी आवश्यक है। 

यह सत्य है कि-शब्दतत्त्व वागात्मा सवतः संहृतक्रम है । यह भी ठीक है कि 
स्फोट निरंश होता है । परन्तु स्फोटाभिव्यञ्जन के लिए वाणी की सक्रमता अनिवार्य 
है । अन्यथा अनेक आपत्तियाँ होंगी, जिनका उल्लेख पहले भी किया गया है और 
आगे भी यथावसर किया जायेगा । 

कारिका में 'उपप्लव' शब्द बड़े महत्त्व कां है । इसका अथं प्रायः “उपसगे' 
किया गया है । परन्तु यहाँ इसका अर्थ है बाहर निकल जाना या छलक जाना । 
वाणी का 'सर्वतः संहृतक्रम' स्वरूप उस स्थिति का द्योतक है, जहाँ सब क्रम 
सिमिट कर अक्रम हो जाते हैं। इस सिमिटन का जब उपप्लव होता है तो सारे 
क्रम बाहर छलक जाते हैं । यही वह स्थिति है, जहाँ अंक्रमवाणी का सक्रम हो 
जाना निश्चित होता है। यह सक्रमस्थिति पुनः एक अक्रमस्थिति का अभिव्यञ्चन 
करती है, जिसे स्फोट कहा जाता है। इसीलिए कारिका में 'वाक्‌' को 'क्रमोप- 
सृष्टरूपा' कहा गया है । 

सार यह है कि-'नादैराहितबीजायास्‌''” (वा. प. १०४ ) से लेकर 
*झागावग्रहरूपेण पूर्व बुद्धि: प्रवतंते' ( वा. प. १।९० ) तक शब्दस्वरूप के ग्रहणक्रम 
को प्रतिपादित किया गया है । अंतः यह सारा प्रकरण प्रथम ध्वनि के उच्चारण 
से लेकर स्फोटाभिव्यक्ति तक की अन्तराल स्थितियों का विवेचन करता है। 
यद्यपि स्फोट की अखण्डता के संकेत इस प्रकरण में यत्र-तत्र मिलते हैं, तयापि यह 
सारा प्रकरण 'क्रमोपसुष्टरूपा' वाणी का ही विवेचन है॥ ८६॥ 


स्फोटोपलब्धौ शान्दान्तरश्रुतिराद्यादि संख्यावत्‌ - 
यथाद्यसंख्याग्रहणष्ठुपायः ग्रतिपत्तये । 
संख्यान्तराणां भेदेऽपि तथा शब्दान्तरश्रुतिः ॥ ८७ ॥ 


यथा कासाञ्चित्‌ शतं सह्नमित्यादीनां महतीनां संख्यानां, प्रतिपत्तयेः 
ज्ञानाय, आद्यसंख्याग्रहणम्‌ एक-दवि-त्र्यादिसंख्यानां गणना, आद्यसंख्यामहती-- 
संख्ययोः परस्परं भेदेऽपि सत्यपि, आद्यसंख्याग्रहणं तत्प्रतिपत्तये, उपायः, 
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तथा ध्वनिस्फोटयोः भेदे सत्यपि, शब्दान्तरस्य वर्णपदात्मकस्य, श्रुति: 
श्रवणम्‌, वाक्ये बोध्या । 

झाद्यसंख्येति । शतमिति समुदाये बोधिष्यमाणे, शतमिति नेकं न द्वे न 
त्रीणि, तथापि-एकद्वितर्याद्यभावे न शतं न सहस्रम्‌ । अत एव शतादिमहती- 
संख्याप्रतिपत्तय एकाद्याद्यसंख्यानां ग्रहणं परिगणनं वावश्यक उपायः । एक- 
द्यादीनां ज्ञानाभावे शतज्ञानमसम्भवम्‌। अथ च संख्या हि भेदिका स्वा- 
'श्रयस्य । एको न द्रौ । शतं च नैकम्‌ । एवमेक-द्वि-त्रि-श्चतादीनां संख्यानां 
सुस्पष्टः परस्परभेदः। सत्यपि भेदे आदयसंख्याग्रहणं विना महत्याः शतादि- 
'संख्यायाः प्रतिप्रत्तिर्यंथा न भवति, तथेव शब्दान्तरश्रवणं विना महतः शब्द- 
संघातरूपस्य वाक्यस्य तज्जनितस्फोटस्य च प्रतिपत्तिरप्यशक्या । 

शब्दान्तरश्रुतिरिति । स्फोटामिव्यञ्जका अन्तरालवतिनो ध्वनयः 
स्थानकरणाभिघातत्वेन व्यञ्जकत्वेन च परस्परं सुस्पष्टं भिन्नाः, स्व- 
व्यङ्गयात्स्फोटाच्चापि भिन्नाः, एक-द्वि-त्र्यादिवत्‌ । न गकार औकारः, न 
चौकारो गकारः। एवं न ध्वनिः स्फोटः, स्फोटश्च न ध्वनि: । तथापि 
व्यञ्जकाभावे व्यङ्गचस्यानुपलब्धेः शब्दा-(ध्वनि)च्तरश्रवणमावश्यकम्‌ । 
तच्चोपायभूतमेव न तु साघ्यत्वेनाभिमतम्‌ । निरवयवस्फोटाम्युपगमे 
जातायां स्फोटाभिव्यक्तावृपायंभूतानां तेषां हेयत्वमेव बोध्यम्‌ । यदि तु 
'“स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेग्रेहणमिष्टन्तदा स्व-स्वानुभवानुरोधाद्धेयत्वो- 
पादेयत्वमुभयमपि बोध्यम्‌ । 

रत्र हि संस्यादुष्टान्ते चेदमपि ध्येयम्‌- संख्या हि द्रव्यगणः, भेदिका 
स्वाश्रयस्य गुणिनः । शतादिमहत्यः संख्याः स्वाश्रयं संख्येयं स्वेतरसंख्या- 
-श्रयत्वा द्व्यावतंयन्ति, न स्वत्वात्‌ । शते यच्छतत्वं तत्तु शातसंख्येयेऽविच्छे- 
देन वतत एव, गुण-गुणिनोरभेदात्‌। एवं हि ध्वनिः शब्दगुणः, स्फोटरच 
शब्द: (तपरसूत्रभाष्यात्‌) स च गुणभूतो घ्वनिः क्रमविशेषसन्निविष्टः (शता- 
दिमहती संख्येव ) स्वेतरक्रमसन्नवेश्षाद्‌ स्वव्यङ्ग' स्फोटं व्यावर्तयति, न तु 
स्वक्रमसन्निवेशात्‌ । सक्रमध्वनौ यत्सक्रमत्वं तत्‌ तदभिव्यङ्गचो स्फोटेऽविच्छे- 
'देनाविभागेन वा वतत एव, गृणगुणिनीरभेदात्‌ ॥ ८७॥ 


“स्फोटकाल में मध्यवर्ती ध्वनियाँ नहीं रहतीं, वे तो केवल स्फोटोपलब्धि की 
उपाय होती हैं’, इस सम्बन्ध में एक अन्य दृष्टान्त यह है- माना कि हमारे पास 
दस आम हैं। हम किसी बालक को एक-एक आम देते गये और पूछते गये-- 
कितने हुए ? वह क्रमशः कहता जाएगा--एक, दो, तीन"""“"* । अन्त में हम 
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पुछंगे-क्यो भई, तुम्हारे पास कितने आम हैं? वह कहेगा-दस ! अब वह वालक 
दस आम एक साथ ही जानता है, एक, दो, तीन नहीं । और वास्तव में वे दस 
ही हैं, एकया दोया तीन नहीं। परन्तु एक'""दो'"-तीन'**गिनाये विवा भी 
बालक को एकाएक 'दस' का ज्ञान नहीं हो सकता था । इससे स्पष्ट है कि 


किसी बड़ी संख्या के बोध के लिए ही एक, दो, तीन आदि प्राथमिक संख्याम 
की गणना की जाती है। यह गणना उस बड़ी संख्या का ज्ञान प्राप्त करने का उपाय 
सात्र है; वास्तविक संख्या तो वह बड़ी संख्या ही है। स्फोट से पुर्व ध्वनियों का 
उच्चारण और श्रवण भी ऐसा ही एक उपाय है स्फोटोपलब्धि का । 


संख्या के सम्बन्ध में एक और उदाहरण यहाँ ध्यान में आता है--माना हमने 
किसी साहुकार को सो रुपये चुकाने हैं। हम उसे एक-एक कर सो सिक्के गिनाते 
गये भौर अन्त में पुछा--क्या तुम्हारे रुपये तुम्हें मिल गये ? साहुकार स्वीकार 
करेगा । अर्थात्‌ वह उस बड़ी संख्या को मान जायेगा जो उसने हमसे प्राप्त करनी 
थी । एक” दो'*"तीन की गिनती पर वह भी ध्यान नहीं देगा। परन्तु यदि 
रुपये सिककों में न होकर नोटों में हों, तेज हवा भी चल रही हो और गिनते-गिनते 
नोट उड़ जाय तो क्या साहुकार अपना ऋण चुकता मान लेगा ? या तब भी उसके 
पास सौ रुपये होंगे ? उत्तर स्पष्ट रूप से “नहीं” में है । यहाँ प्राथमिक संख्याओं 
की गिनतौ हो जाने पर भी महती की स्वीकृति क्यों नहीं हो रही ? कारण स्पष्ट 
है- यद्यपि प्राथमिक संख्याएं महती संख्या को जानने की उपाय-मात्र हैं, तथापि 
महती संख्या का स्वरूप स्थिर रखने के लिए प्राथमिक संख्याओं का महती संख्या 
के अन्तर्भूत होकर रहना अनिवायं है। 

इस तथ्य को उच्चरित-प्रध्वंसी ध्वनियों के साथ जोड़कर देखें तो इन ध्वनियों 
से स्फोट का अस्तित्व ही सङ्ुटग्रस्त दिखाई पड़ने लगता है । इस सक्छूट से उबरने 
के लिए या तो घ्वनियों को नित्य मान लें या फिर उनके पूर्वोक्त बोधात्मक 
संस्कारों, जो कि अनुपाख्येय भी हैं, को स्फोट काल में स्वीकार करें। हम मानें 
कि स्फोट काल में भी ध्वनियाँ किसी-च-किसी रूप में वर्तमान रहती हैं ! 

आम या रुपये आदि संख्येय वस्तुएं यद्यपि मूते पदार्थ हैं, वे अपने महदत्समुदाय 
में अस्तभूत दशा में भी सरलता से पहिचानी जा सकती हैं। ध्वनियां मूर्त 
नहीं हैं, न ही अधिक समय तक पहिचानने के लिए उपलब्ध रहती हैं। तथापि 
उनमें जिस प्रकार की भी ग्राह्यता है, अपनी उसी ग्राह्यता के साथ उन्हें 
स्फोटोपलब्धि के समय उपस्थित रहना चाहिए। ऐसा न मानने पर उड़े हुए चोटों 
से ऋणशोधव न होने के समान ही स्फोटोपलब्धि भी नहीं हो पायेगी। यद्यपि 
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घ्वनियाँ उत्पादक या घटक नहीं हैं तथापि व्यञ्जक तो हैं ही । उन्हें अपनी-अपनी 
व्यञ्जकता स्फोट को समर्पित करनी ही चाहिए । यही अभिप्राय “स्फोटरूपा- 
विभागेन ध्वनेग्रंहणमिष्यते ।” ( वा० प० १।८१ ) का है गोर यही अभिप्राय 
“ग्रत्ययैरनुपाख्येयँग्रेहणानुगुणैस्तथा 1” (वा. प. १८३ ) का भी है। दोनों 
कारिकाओं में 'ग्रहण' शब्द का प्रयोग हुआ है, जो एक जगह घ्वनि की ग्राह्मता 
को प्रकट करता है तो दुसरी जगह ग्राहकता को । एकादिक प्राथमिक संख्याएँ 
भी तो स्वयं ग्राह्य होते हुए महती संख्या की ग्राहक होती हैं । 

अतः कहना चाहिए कि यह कारिका भी स्फोटाभिव्यक्ति में ध्वनियों की 


स्थिति पर एक और प्रकार से दृष्टिक्षेप करती है 1 ८७॥ 


व्यञ्जकध्वनीनां शक्तिसाद्धुयम्‌-- 
प्रत्येक व्यञ्जका भिन्ना वर्णवाक्यपदेषु ये । 
तेषामत्यन्तभेदेऽपि सङ्कीणी इव शक्तयः ॥ ८८ ॥ 

वर्णेवाक्यपदेषु वणे वाक्ये पदे च, प्रत्येकं, ये.व्यञजकाः ध्वनयः, भिन्नाः 
पृथक्‌ पृथक्‌ सन्ति, तेषां व्यञ्जकानाम्‌, अत्यन्तभेदेऽपि पूर्णतया भेदे सत्यपि, 
तेषां शक्तयः व्यञ्जनरूपशन्द्रकाशन सामर्थ्यानि, सद्धीर्णाः सम्पृक्ता इव 
सन्ति । 

व्यञ्जका इति । वणं वर्णावयवरूपा वर्णाभिव्यञ्जकाः, पदे क-खादि- 
वर्णेरूपा: पदामिव्यञ्जकाः, वाक्ये च “गौः गच्छति” इत्यादिपदरूपा वाक्या- 
भिब्यञ्जकाः ध्वनयः प्रत्येक तत्तदुच्चारणानुरोधिप्रयत्तप्रेरिता तत्तत्स्थाना- 
भिघातजन्या वायुपरमाणवः श्रवणीयतात्वेन व्यञ्जकत्वेन स्थान प्रय- 
लाग्या च भिन्ना एवेति निश्चितम्‌ । अथापि--“गोपालस्य गौर्गच्छति 
ग्रामम्‌” इत्यादौ चतुःकृत्वो गकारोऽपि भिन्न एव चतुःकृत्वःप्रयत्न प्रेरित- 
त्वात्‌ । एवमकारादयोऽपि। ( 'स एवायम्‌' इत्यस्य तु नात्र विषयः, तथा 
प्रत्यमिज्ञयापि भेद एव सूच्यते नाभेदः ) । 

सङ्कीर्णा इव शक्तय इति । एवं स्वेतरव्यावतेनस्वभावानामपि तेषां 
व्यञ्जकध्वनीनां शब्दाभिव्यञ्जनरूपाः शक्तयः परस्परं सङ्कीर्णा इव 
दुश्यन्ते । विभिन्नवाक्यगतगवा दिपदव्यञ्जकध्वनयस्तत्ततप्रयत्नवशा-िसा 
अप्यभिन्ना इव प्रतीयन्ते । त्रिभिन्नपदगतगकारादयोऽप्येवमेव । गोपदगतो 
गकारो हि गोपदस्फोटाभिव्यञ्जकः, न तु गवर्णस्फोटाभिव्यञ्जकः। एवं 
“गौगेच्छति” इतिवाक्यगतगोपदष्वनिः “गोगेच्छतीति” वाक्यस्फोटाभि- 
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च्यञ्जकः न तु गोपदाभिव्यञ्जकः। तथापि तत्तत्पदवाक्यगतगोगकारा- 
दीनां बहुतरसादुश्यात्‌ गत्व-गोत्वादिना प्रतिपत्तिर्भवत्येव । गोपदगतो 
गं-ध्वनिर्गवणमभिव्यञ्जयति गोपदं वेत्यरि भव्यञ्जनशक्तिसा ङ्कर्थम्‌ । 
एंतेनेव वाक्ये पदाभासः, पदे वर्णाभासः, वर्णे च वर्णावयवाभासः। अन्यथा 
निरवयवेऽखण्डे वाक्ये पदे वर्णे च ते तथाभासा न स्युः। 


इवेति । अत्र हीवेन व्यञ्जकानां शक्तयः सङ्घीणंसदुशा:, न ते सद्भीणा 
इति सूच्यते । अखण्डस्फोट सिद्धान्ताभ्युपगमे वर्णपदवाक्येषु तत्तदणंपदा- 
नामाभासो नोपपद्यते । अतो व्यञ्जकानां साङ््ुर्यमस्वीकार्यमेव भवति । 
साङ्कर्यस्वीकारस्तु स्फोटोपलब्धावपि सावयवत्वानुभवस्य दुनिवारत्वा- 
दावश्यकः, अन्यथा सूप-यूपादौ स्फोटस्येव साङ्कूर्यापत्तिः । अत एव वाक्यस्य 
'भागावग्नहेण ग्रहणमित्यग्ने वक्ष्यति । व्यञ्जका भिन्ना अपि साङ्कर्येण वाक्य- 
बुद्धि जनयन्ति। स्वगतस्वेतरव्यावतँकत्वेन वाक्यादावपि स्वेतरव्याव- 
तँकत्वं जनयन्तीत्यर्थः ॥ ८८ ॥ 


वर्ण, पद और वाक्य को अभिव्यक्ति करने वाली व्यञ्जक ध्वनियां प्रत्येक अपने- 
अपने में भिन्न होती हैं। उनका परस्पर भेद अत्यन्त स्पष्ट होता है। तथापि 
उनकी ग्यञ्चनशक्तियाँ परस्पर सङ्गीणं दिखाई देती हैं। 

ध्वनियों की भिन्नता के विषय में यहाँ यह समझ लेना आवश्यक होगा कि 
एक वाक्य था पद में, या फिर अनेक पद-वाक्यों में आने वाली समान ध्वनियाँ 
भी परस्पर भिन्न होती हैं; क्योंकि प्रत्येक बार उनके उच्चारण के लिए अलग- 
अलग प्रयत्न करना पड़ता है । 'क' और 'ख' तो भिन्न हैं ही, 'कीट' और “कील क' 
स्थित 'क्‌' भी परस्पर भिन्न हैं। ओर 'कीलक' स्थित दोनों भी परस्पर भिन्न हैं। 
इनकी उत्पत्ति भिन्न-भिन्न प्रयत्नों से प्रेरित वायु-परमाणुओं या वायु-आघातों 
से हुई है। यों भी प्रत्येक उत्पत्ति के अनन्तर बवान नष्ट हो जाती है। भतः 
ध्वत्तियों की भिन्नता अत्यन्त स्पष्ट है। 

इतना होते हुए भी ध्वनियों की व्यञ्जकशक्तियां अपनी श्रवणीय समता और 
व्यञ्जक समता के कारण इतनी घुली-मिली या सङ्धोणं होती हैं कि इनकी वास्त- 
विक भिन्नता को जानते हुए भी भिन्न मान लेवा कठिन हो जाता है । यही 
इनका शक्ति-साङ्कूर्य है । 

एक बात और भी है--ध्वनियाँ भिन्न ओर नाशशील तो हैं, तथापि अपने 
व्यङ्ग्य वर्ण, पद या वाक्य में उनकी उपस्थिति या व्यञ्जकता कुछ इत प्रकार 
घुली-मिली रहती है कि वाक्यादि को इनसे पृथक रूप में पहचानना प्रायः कठिन 
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ही होता है । इनकी व्यञ्जकता मिल-जुल कर वाक्यादि की व्यञ्जकता 00) जाती 
है, जो परम्परया स्फोट की भी व्यञ्जकता होती है। इनका परव्यावतंनस्वभाव 
भी वाक्यादि में लक्षित होता है और स्फोट में भी । यदि एक ध्वनि दूसरी ध्वनिः 
को व्याबुत्त करती है तो पद या वाक्य भी अपने से भिन्न पद या वाक्य को व्यावृत्त 
करता है, एक स्फोट भी दूसरे स्फोट को व्याबृत्त करता है। ऐसा न हो तो किसी 
भी पद-त्ाक्य से कोई भी स्फोट हो जाय । इससे स्पष्ट है कि ध्वनियों की व्यञ्जक 
शक्तियाँ वर्ण, पद, वाक्य और स्फोट के साथ भी सद्धोणं होकर रहती हैँ ॥ ८८ ॥॥ 


वाक्यस्य भागावग्नहे दुष्टान्तः-- 


यथैव दशनैः पूर्वे: दूरात्‌ सन्तमसेऽपि वा । 
च 
अन्यथाकृत्य विषयमन्यथेवाध्यवस्यति ॥ ८३ ॥ 
यथा एव दूरात्‌ दूरदेशात्‌, अपि वा अथवा, सम्तमसे अन्धकारे, तमः- 
प्राये कस्यचिद्वस्तुनः पूर्वे: प्राथमिकः दशनैः, अवलोकनेः, अन्यथा क्त्य अन्य- 
तप्रकारकं, विषयं वस्तु, अन्यथा एव केनाप्यच्येनेव रूपाकारेण, अध्यवस्यति 
निङ्चिनोति, कश्चिद्द्रष्टा तथा बुद्धि वाक्ये प्रवतंते इत्यग्रेऽन्वयः । 


यथेवेति । वाक्ये पदाभासः, पदे वर्णाभासः, वर्णं च वर्णावयवाभासोऽवा- 
स्तव इति पूर्वमुक्तम्‌ । यदि वर्णपदवाक्यानि निरवयवनि तरहिः कथं तानि 
सावयवानीव प्रतीयन्ते ? अखण्डो निरवयवश्च स्फोटश्च सक्रमः सावयवश्च 
प्रतीयते ? इति प्रश्ने दुष्टान्तमुखेन विविच्यते-- 


दुरादिति । दूराद्दृष्टं वस्तु तमःप्राये वा स्थितं वा वस्तु प्रथमदृष्टि- 
क्षेपे स्ववास्तविकस्वरूपेण न प्रत्यभिज्ञायते, अपि तु किमप्यन्यथावस्त्वा- 
कारस्तत्र प्रतिभासते । विषयेन्द्रियधमं एवायं यत्प्रथमग्रहणे न विषयस्वरूपं 
याथातथ्येन प्रत्यभिज्ञायते, समुचितप्रणिघानाभावे समुचितसन्तिकर्षाभावे 
च । दराने तु दूरस्थ: क्षीणालोकस्थो विषयो वृक्षादिः प्रथमतो हंस्त्यादि- 
रूपेणान्यथा गृह्यते, सम्यकूप्रणिधाने च स्ववास्तविकेन रूपेण प्रत्यभिज्ञायते, 
कृति लोकप्रसिद्धानुभवः । यथेदं भवति तथा वाक्यादावपीत्यग्ने 
वक्ष्यति ॥ ८९ ॥ 


दुर से देखने पर या अंधेरे में रखी हुई वस्तु को देखने पर पहले-पहल उस 
वस्तु का वास्तविक स्वरूप स्पष्ट नहीं होता । वह वस्तु वास्तव में जो कुछ होती 
है, वह नहीं दिखाई देती, अपितु कुछ मौर-ही दिखाई देती है। 
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यह एक अत्यन्त साधारण लौकिक अनुभव है कि दुर से देखने पर कोई झाडी 
हाथी दिखाई देने लगती है या घुधले प्रकाश में रस्सी साँप मालूम पड़ती है I 
ध्यान से देखने पर या अंधेरे में नजर टिक जाने के बाद झाडी या रस्सी की वहि- 
चान हो जाती है, परन्तु एकबार तो कुछ-का-कुछ दिखाई देता ही है। 

यहाँ प्रश्न यह था कि--वर्ण, पद और वाक्य में यदि अवयव नहीं डोते, 
घाक्यादि निरवयव और अक्रम होते हैं, तो उनमें अवयवों का आभास क्यों होवा 
है ? क्या ये आभास ही यह सिद्ध नहीं करते कि वाक्यादि सावयव होते हैं ? इस 
प्रश्न का उत्तर दूर से देखी जाने वाली वस्तुओं के दृष्टान्त से दिया जा रहा है। 
इसका निगमन अगली कारिका में है ॥ ८६ ॥ 


वाक्यस्य भागावग्रहः— 
व्यज्यमाने तथा वाक्ये वाक्याभिव्यक्तिहेतुभिः । 
भागाबग्रहरूपेण पूर्वे बुद्धि! प्रबतंते ॥ ६० ॥ 


_ तथा तेन प्रकारेण, बुद्धिः श्रोतुः बुद्धिः, वाक्या मिव्यक्तिहेतुभिः वाक्यस्य 
अभिव्यक्तेः अर्थावबोघस्य, हेतवः कारणानि ये, तैः ध्वनिभिः, पदरच, 
वाक्ये व्यज्यमाने प्रकाश्यमाने सति, अभिव्यक्तिदशायां- पूर्वं प्रथमतया, 
भागावग्रहरूपेण, भागानां वर्णपदादिभागानाम्‌, अवग्रहः स्वीकारः यस्मिन्‌, 
तेभ रूपेण, भागक्रमेण प्रवर्तंते । वनै ३ 

बाक्ये व्यज्यमान इति । वाक्यं पदं वर्णशच निरवयवाः, तथापिं तत्तद- 
भिष्यञ्जकेघ्वेनिभिर्येदा तेऽभिव्यज्यन्ते तदा श्रोतृणां बुद्धिः प्रथमतया” 
ध्वनिष्वेव प्रवतंमाना पुर्वे-पुर्वे भागक्रमेण तान्‌ वाक्य-पद-वर्णान्‌ प्रतिपद्यते । 
यस्मिन्क्षणे.'र्‌' ध्वनिः श्रूयते तदा “र्‌' वर्ण, ततः 'आ' ततः “म्‌” ततः 'ब' 
ततो विसगं, ततश्च 'रामः' इति पदं, ततश्च “रामो गच्छतीति” वाक्यं पूर्वे- 
पूर्वेक्रमेण यया-यथा घ्वनिषु : बुद्धिः प्रवतंते तथा तथाः वणं-पद-वाक्यानि 
प्रतिद्यन्ते । वस्तुतस्तु वाक्यमेव व्यज्यमानम्‌। 'व्यज्यमाने' इति व्यञ्ज- 
नोक्त्या स्फोट एव व्यज्यमानः। स चाक्रमो निरवयवः । तत्र सक्रमा 
सावयवा च बुद्धि: पूर्वोक्त दृष्टान्तेन सङ्गमनीया भवति । 


तथेति । यथा दूरात्‌ सन्तमसे वा प्रथमदुंष्ट्या वृक्षो हस्त्याकारः परि- 
ज्ञायते, अन्यथाङ्ृत्य विषयोऽन्यथा गृह्यते, तथेव निरवयवोऽपि स्फोटः 
प्रथम दृष्ट्‌योक्तक्रमेण सावयवः सक्रमश्च प्रतीयते ॥ ९० ॥ 

{० वा० _ 
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वाक्य की घभिव्यञ्जक ध्वनियों के द्वारा जब वाक्य की अभिव्यक्ति होती है, 
तब श्रोता-घुद्धि पूणं वाक्याभिव्यक्ति से पहले वाक्य को भागों के रूप में ग्रहण 
करती है । 

यह भागों में ग्रहण करने का क्रम वैसा ही है, जैसा अन्घेरे में या दूर से देखने 
पर वस्तु अपने वास्तविक रूप में न दिखाई देकर कुछ-का-कुछ दिखाई देती है । 
वाक्य क्योंकि व्यञ्जक ध्वनियों के क्रम से अभिवक्त होता है, इसलिए बुद्धि भी 
पूर्ण अभिव्यक्ति से पहले उसहा खण्डशः ग्रहण करती चली जाती है। इप्तीलिए 
वाक्य में वर्णावयव, वर्ण और पद का आभास होता है । पूणं अभिव्यक्ति के बाद 
वाक्य ( स्फोट ) निरवयव और अक्रम होता है, परन्तु उससे पहले ऋमिकता की 
बुद्धि होती अवश्य है । दृष्टि टिकने पर झाडी, झाडी दिखती है परन्तु उसके पहले 
वह हाथी दिखती है । वाक्य की भी यही स्थिति समझनी चाहिए ॥ ९० ॥ 


प्रतिपतृबुद्धौ क्रमनैयत्यम्‌-- 2 
यथानुपूर्वीनियमो विकारे क्षीरबीजयोः । 
तथैव प्रतिपत्तणां नियतो बुद्धिषु क्रमः ॥ ६१ ॥ . 


यथा येन प्रकारेण, क्षीर-बीजयोः दुग्धस्य धात्यादिबीजस्य च, विकारे 
दधिसपिरादिविपरिणामे अङ्कुरपादपादिविपरिणामे च जायमाने, आनुपूर्वी- 
नियमः क्रमिकतानियमः अस्ति, तथेव प्रतिपतृणां वाक्यश्रोतुणां गृहीतृणां, 
बद्धिषु वण-पद-वाक्येत्येवं क्रमः क्रमिकतानियमः, नियतः निश्चितो भवति । 


आनपूर्वीतियम इति । अन्यथाङ्कत्यविषयस्यान्यथाग्रहणं यदुदाहृतं 
तत्रान्यथाग्रहणं न नियतस्वभावम्‌ । दूराद्दुष्टो हि वृक्षः कदाचिद्धस्ती 
कदाचिच्च राक्षस इति द्रष्ट्रवासनानुसारेण तदतिरेकेण वा दृश्यते । वाक्य- 
ग्रहणे तु न तथा भवति, तत्कथं दुष्टान्तसङ्गतिः ? इति प्रश्ने दृष्टान्तान्त र 
मिदम्‌ । पूर्वोक्तदुष्टान्तेन वस्तुतत्त्वस्यान्यथाग्रहणं भवतीति निर्भागस्यापि 


वाक्यस्य भागावग्रहेण ग्रहणं भवतीत्येतावदेव सिध्यति, न तु वाक्यस्य पूर्ण 
विवेचनं तेन भवति । 


विकार इति । दुरघस्य विकारः सिः, बीजस्य विकारः शालयः । न 
हि वितं दुग्धं षर्कंरा भवति, ने वा शालिबीजानि न्यग्रोधमइवत्यं वोत्पा- 
. दयन्ति। न हि दुग्धस्य सपिर्भावे दधितक्रनवनीतावस्थानामभावो व्युत्क्रपो 
वा. भवति, न वा धान्यबीजस्य व्रीहिभावेडकुरपादपाद्यवस्थानामभावो 
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व्युत्क्रमो दृस्यते, तथेव वाक्येऽभिव्यज्यमाने वर्ण-पद-वाक्य-रूपक्रमिकता- 
नियमोऽस्त्येव । 


प्रतिपत्तुणामिति। सन्ति केचित्प्रातपत्तारो ये वर्ण-पदरूपभागाकारे- 
णेव वाक्यं तदभिव्यक्तं स्फोटं च प्रतिपद्यन्ते। तेषां तथादर्शनानां सक्रमा 
सावयवा च स्फोटबुद्धिः । येषां तु 'निरवयवः स्फोटः’ इति दर्शनम्‌, तेषाम- 
खण्डमेव वाक्यम्‌ । 


बस्तुतस्तु-वर्णपद इव वाक्यमपि स्फोटामिव्यञ्जकम्‌। यथा वर्णो 
वर्णस्फोटं, पदं पदर्फोटं जनयति, तथेव वाक्यमपि वाक्यस्फोटं जनयति। 
वर्ण-पद-वाक्यानामभिव्यञ्जकध्वनित्वं त्रयाणामपि सामान्यं निरपवाद 
च । वाक्ये व्यज्यमाने दुष्टान्तमुखेन यत्क्रमिकत्वमुक्तं तदुचितमेव । न तत्र 
प्रतिपत्तविभाग उचितः । पूर्वकारिकायां 'वाक्ये व्यज्यमाने’ इत्यस्य 'वणं-. 
पदाभ्यां वाक्यस्वरूपे निर्धारयेमाणे' इत्यर्थो बोध्यः। तेन श्रवणीये ध्वन्या- 
त्मके वाक्ये दुष्टान्तोपन्यस्तक्रमिकत्वं “स्फोटः सक्रमोऽक्रमो वे"ति मतभेद- 
मनाश्रित्यापि सुवचमेव । यदि तु “वाक्याभिव्यक्तिहेतुमिः'” “व्यज्यमाने 
इत्यभिव्यञ्जनमेवार्थंस्तदा तु स्फोटोऽपि सक्रमः। अन्यथोदाहरणसङ्गतिर्ने 
स्यात्‌ ॥ ६१ ॥ 


दुध या बीज के घी या धान बनने में एक पूर्व-पूवं क्रम निश्चित है। दूध 
सीधे ही घी नहीं बन जाता । बीज भी सीधे ही धान के “रूप में नहीं परिवर्तित 
होता, बीच की अवस्थाओं को क्रमशः ग्रहण करते हुए ही ये घी या धान बन पाते 
हैं। इसी प्रकार-सम्पूर्ण वाक्य का बोध होने से पूर्वे ओता की बुद्धि में भी एक 
निश्चित क्रम होता है । पहले वर्ण तब पद और अन्त में वाक्य का बोध क्रमश) 
उसे होता है । न 

इससे पूर्वे अंधेरे में रखी वस्तु का उदाहरण दिया गया था । उससे वाक्य 
की स्थिति पुरी तरह स्पष्ट नहीं होती। अंधेरे में रखी वस्तू के स्फुट होने में 
कोई क्रम निश्चित नहीं है। देखने वाले को ऐसी वस्तुऐ कभी कुछ, कभी कुछ 
दिखाई देती हैं। इसी प्रकार कभी वस्तु के उध्वंभाग से उसका रूप स्फुट होता है, 
कभी अधोभाग से । आवश्यक नहीं कि अंधेरे में रखी तिपाई प्रत्येक देखने वाले 
को बिल्ली ही नजर आये । कोई अन्य व्यक्ति उसे कुत्ता भी समझ सकता है । 
उसकी स्पष्ट पहिचान पैरों की ओर से भी हो सकती और सिर की ओर से भी । 
यदि दृष्टान्त के अनुसार वाक्य की अभिव्यक्ति भी इसी प्रकार हो तो सब-हुछ 
उलट-पुलट हो जायगा । 


ड 
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इस दृष्टान्त से केवल इतना ही सिद्ध होता है कि-वस्तुस्वरूप का अन्यथा- 
ग्रहण होता है। अतः निरवयव वाक्य का भी सावयव ग्रहण होना सम्भव है। 
शब्द-स्वरूप के स्फुट होने में क्रम निश्चित है। यह नहीं हो सकता कि “रामः 
कहने पर किसी को श्याम? का बोध और किसी को 'कामः' का । या पहले 
विसर्गं का और फिर “र' का । शब्दस्वरूप निश्चय ही उस क्रम से स्फुट होता है, 
जिस क्रम से उसका उच्चारण होता है । जैसे बीज से धान बनने में अङ्कुर, पौधा, 
बालियाँ आदि क्रम निश्चित है, या दुध से घी बनने में दही, छाँछ, मक्खन का 
क्रम निश्चित है, वैसे ही शब्दस्वरूप स्फुट होने का क्रम भी निश्चित है ॥ ९१ ॥ 


शब्दस्वरूपभेदो ध्वनि क्रम मूलकः 
भागवत्स्वपि तेष्वेव रूपभेदो ध्वनेः क्रमात्‌ । 
नि्मागिष्वप्युपायो वा भागमेदप्रकल्पनस्‌ ॥ 8२ ॥ 


तेषु वर्ण-पद-वाक्येषु, भागवत्सु अपि सभागेष्वपि, वर्ण-पद-वाक्यानि 
भागवन्तीत्यभ्युपगमे$पि, रूपभेदः पदानां सरः-रसः इति रूपभेदः, घ्वनेः 
वर्णपदाभिव्यञ्जकस्य ध्वने., क्रमात्‌ क्रमवत्वकारणादेव भवति। एवं 
च तेषु निभगिषु अपि अखण्डेष्वपि, अखण्डस्फोटाम्युपगमेऽपि, भागभेद- 
प्रकल्पनम्‌ भागानां भेदस्य प्रकल्पनं स्वीकारः, वा उपायः अखण्डवाक्य- 
स्फोटोपलब्धेरुपाय इति । 

भागवत्स्वपींति । वर्ण-पद-वाक्यानि भागवन्तीति केषाङ्चिदभिमतम्‌ । 
पदसमूहो वाक्यमिति नैयायिकाः । वर्णा एव पदमिति मीमांसकाः। वर्णाः 
.संगता: पदं, पदानि सङ्गतानि वाक्यमिति सामान्या प्रतीतिश्च। वर्णेषु 
सभागत्वं तु--ऋकारेकारादो प्रती यमाना वर्णावयवरूपा वर्णेतुरीयपदवाच्या- 
ब्यवहारिकी काचित्स्थितिः । एवं वर्ण-पद-वाक्यानां भागवत्त्वम्‌ । अत्रा- 
भिमते शब्दस्वरूपे 'नदी-दीन” इत्यादौ 'राम-गोविन्दादो' वा योऽपि भेदः सः 
घ्वनित्रमजनितः। येनेव क्रमेण वर्णे-पद-वाक्यामिव्यञ्जकध्वनयः स्थानः 
करणाभिघातैरुत्पद्न्ते, तनैव क्रमेण शन्द-स्वरूपोपलब्धिः। यथाक्रमोपलब्धं 
वर्ण-पद-वाक्यस्वरूपं च यथायथं वाचकत्वं लभते । 

निभगिष्वपी ति । शाग्दिकास्तु--व्यञ्जकध्वनीनाम्‌च्च रित प्रध्वंसित्वात्‌ 
तदभिव्यङ्गचस्य तद्व्यतिरिक्तस्य कस्यापि स्फोटात्मनो निर्भागत्वमत एव 
चाक्रमत्वमभ्युपगच्छन्ति । निर्मागत्वाम्युपगमेऽपि भागभेदप्रकल्पनमुपायत्वे- 
नाङ्गीक्रित एव । एतदेव “स्फोट रूपाविभागेन” (वा० प० १८१) इत्या- 
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रम्य “व्यज्यमाने तथा वाक्ये” ( वा० प० १६० ) इत्यन्तं बहुधा प्रतिपा- 
दितम्‌ । तत्रैव पुन रवलोकनीयम्‌ । 


श्रपोति । अय च भागभेदप्रकल्पनरूपोपायः सूप-यूपादो भिन्नशन्दस्व- 
रूपावधारणाय, राज-जरादो रामगोविन्दादो च भेदावधारणाय सर्वेण सवे- 
बोधवारणाय, अशाब्देन पद-वाक्येनापि बोधसम्भवनिरासाय शूकर-णूरा- 
दावविशेषाभावसम्पादनाय च शा ब्दिकेरप्यवदयमनुगन्तव्यं भवतीत्यपि द्वयेन 
सूच्यते । स्फोटाभिव्यक्तावुपायभूतानां ध्वनीनां ध्वनिक्रमाणां च हेयत्वं 
त्वस्त्येव। तथाप्युपेयावाप्तय उपायानामुपादेयत्वमप्यस्त्येव। 


झन्न चायं विवेकः--स्फोटो हि शाब्दस्य काचिद्‌ बोधात्मिका स्थितिः ॥ 
सा च व्वनिभिरुपनीतापि घ्वनिविराम उपजायते । वर्णपदवाक्यानां चोभ- 
यात्मकं स्वरूपम्‌-ध्वन्यात्मकं बोधात्मक च। तत्र ध्वन्यात्मकं श्रवणीयम्‌, 
बोधात्मक च अवणीयतोत्तरकालिकम्‌। अत्रैव स्फुटत्यर्थः । अस्येव च वाच- 
कत्वम्‌ । अयमेव बाह्यार्थं वस्तुरूपं स्वरूपे शब्दत्बैऽघ्यारोपयति, येनार्थोऽपि 
झब्दाकारः सन्‌ बुद्धाववधार्यते। अर्थाकारेण त्वथो बुद्धो नाधिरोहति, 
असम्भवात्‌ । अत एव बाह्यानां पदार्थानां स्मरणःचिन्तनादिकं शब्दपूर्व- 
कमेव भ वति। सा चेयमध्वनिका शाब्दी स्थितिः। यथेयं स्मरण-चिन्त- 
नादावघ्वनिका स्थितिः, तथेव ध्वन्युच्चारणानन्तरं घ्वनिविरामेऽपि। 
अध्वनिकत्वमुभयत्रापि तुल्यम्‌ । एकत्र स्मृत्याः शब्दस्वरूपतामुपनीयते, 
अन्यत्र श्रुत्या । उभयत्राप्यघ्व निकाया मेव शाब्द्यां स्थित्यां स्फुटत्यर्थंः । 
स्फुटत्यर्थेः ? कस्मादिति प्रश्‍ने--'शब्दात्‌' इत्यृत्तरम्‌ । स च शन्दोऽध्वनिकः, 
घ्वनिविरामेऽभिव्यक्तत्त्वात्‌। अयमेव स्फोटः। इयमेव सा स्थितिर्या 
तपरसूत्रे भाष्य उक्ता “स्फोटः शब्दः, घ्वनिः शब्दगुणः ।” “स्फोटः शब्दो 
ऽ्वनिस्तस्य व्यायामं उपजायते ।” इति वान्यत्र । 


अथ स्मृत्या राब्दस्वरूपावघारणेऽव्यवहितपूर्वं ध्वनीनामभावात्तत्र 
स्फोटे घ्वनेग्रेहणं भवति न वा भवति, यदि भवति तदा केन रूपेण भवतीति 
- न कोऽपि विचारयति। परन्तु भुत्या दान्दस्वरूपावघारणेऽव्यव हितपूर्ष 
घ्वनीनामवद्यं सद्भावात्‌ प्रतिपत्तिप्रकारभेदेन प्रतिपत्तुभेदात्‌ दर्शनभेदा 
स्फोटे घ्वनेग्रेहणे दृश्यते। ध्वनीनां भेदात्‌ क्रमिकत्वाच्च स्फोटेऽपि सभागत्यं 
सक्रमत्वं च प्रतीयते । एवं घ्वन्यात्मकानां वर्णपदवाक्यानां सभागत्वं स क्रमस्व 
चाभिज्ञाय तदभिव्यङ्गधानां स्फोटानामपि केचित्‌ ससागत्द सक्रमत्यं 
चाभ्यपमच्छन्ति। अन्ये तु झान्दिकास्तस्वतो निरयं : निरवषदं निष्क्रसं च 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


१५७० वाक्यपदीयम्‌ 


स्फोटमङ्गीकुर्वाणा घ्वन्युपरागरञ्जितस्य तस्य सभागत्वं सक्रमत्व च तदु- 
पलब्ध्युपायमात्रं स्वीकुर्वन्ति । 

नैयायिकनये हि--वंश्चादीनां द्विधाभेदने, पाषाणादावाहनने वा यः 
फट-फटाशब्दस्तद्वत्‌ कण्ठताल्वादीनां संयोग-विभागाम्यां जायमानः शब्दः 
स्फोटः । अत्र नय उपर्युक्त: स्फोटविचारीऽनावश्यकः, हयादीनां चोदनाय 
जिह्वातालुसंयोगविभागाम्यामृत्पाद्यमानस्य टिक्‌-टिकाशब्दस्य स्फोट- 
त्दाभ्युपगमे विचारस्यैव व्यर्थत्वात्‌ । 
मीमांसकानां तु--वर्ण: शब्दः । स च नित्यः । वर्णा एव पदं वाक्यं च । 
ब्वनिक्रमजनित एव शब्दस्वरूपभेदः। अतः शाब्दस्य सभागत्वं सक्रमत्वं 
सानिवायंम्‌ । अत्र नयेऽपि भागवत्त्वस्वीकारे यदि वाक्यभागाः पदानि, 
पदभागा वर्णाः, वर्णभागारच वर्णावयवास्तदा वर्णावय वभागा: वर्ण 
तुरीयांशा:, तुरीय-तुरीयांशा अपि वेति कऋ्रमेणाव्यपदेश्यत्वं शब्दस्य 
पराप्नोति, अभिव्यञ्जकानां तेषां क्षणिकत्वात्‌ । यदि च वर्णानां 
नित्यत्वान्नाव्यपदेशयत्वं शब्दस्येति तदा तेषां युगपदवस्थानात्‌ श्रुत्यविशेष- 
प्रसङ्ग: 'गवे-वेग' इत्यादो, 'भर्थान्तरे शब्दान्त रम्‌' इति स्वीकारे तु ना 
दोषः । सावयवत्वं सक्रमत्वं तु शब्दस्य तिष्ठत्येव । 

शञाब्बिकानामपि--नित्येऽखण्डेऽक्रमे शब्दे सावयवत्वं स क्रमत्वञ्चोपाय- 
तयोपलब्धेः स्वीकतंव्यं भवतीति पूर्वेकारिकासु बहुधा प्रपञ्चितमिति ॥९२॥ 


यदि वर्ण, पद और वाक्य में भाग होते हैं तो घ्वनियों के क्रम के कारण एक 
शब्द से दुसरे शब्द का स्वरूप भिन्न होता है ( यह स्वाभाविक ही है। ) परन्तु 
यदि वर्ण, पद और वाक्य भाग-रहित होते हैं तो भी उनमें भागों की कल्पना 
सम्पूणं शब्द-स्वरूप को जानने के उपाय के रूप में की जाती है । 

भीमांसकों के अनुसार वात्रय में पद, पद में वर्ण होते हैं और वर्ण ही वाक्य 
की मूल इकाई है । व॑याकरणों के अनुसार वाक्य अखण्ड है । उसमें पद या वणं 
की सत्ता असत्य एवं काल्पनिक है । 

अब यदि मीमांसक-मतानुसार वाक्य या पद को सखण्ड ( भाए-सहित ) माना 
जाय तब भी घ्वनियों के उच्चारणक्रम से शब्दों ( पदों या वाकयों ) के स्वरूप में 
भेद होता है। जैसे 'नदी और दीन! या 'सरः और रसः' या “राज और जरा 
यादि शब्दों में ध्वनियाँ जिस क्रम से उच्चरित हुई हैं, उती क्रम से शब्द-स्वरूप 


( १ ) अन्पत्र तु टिकटिकादिशब्दानामपि शब्दब्रह्मत्वं प्रतिपादयिष्यते 1 
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स्फुट होता है । ( गो, हस्ती, मृग आदि शब्दों में भी उच्चारण-क्रम से ही रूप-भेद 
होता है । नदी-दीन आदि उदाहरण केवल ध्वनिसमता होने पर भी क्रम के 
कारण रूप-भेद के विशेष उदाहरण होने के कारण दिये गये हैं। ) गौर शब्द- 
स्वरूप में भेद की प्रतीति होती है । 

वर्णृ-पद-वाक्य को सभाग मानने पर इस सिद्धान्त में एक दोष यह जाता है 
कि-वाक! में पद, पद में वर्ण, वर्ण में वर्णावयव और उत वर्णावयवों के भी 
तुरीयांश अभिव्यञ्जक ध्वनि के रूप में क्षणिक हैं। इन अत्यन्त सूक्ष्म अव्यप्रदेश्य 
अतः अव्यावहारिक भागों से, जो कि क्षणिक भी हैं, एक व्यावहारिक शब्द- 
स्वरूप कैसे स्फुट हो सकता है? और यदि वर्ण को नित्य मानकर इस दोष को 
हटा भी लें, तो नित्य वर्णों की युगपत्‌ उपस्थिति के कारण 'नदी-दीन' जेसे समान 
यणो वाले पदों के स्वरूप में अन्तर कैसे पहिचाना . जायगा ? निश्य पदार्थे में 
कमिकता नहीं होती । इस दोष से बचने के लिए एक अन्य सिद्धान्त का उपयोग 
किया जाता है--'अर्थ बलदनने पर शब्द भी बदल जाता है,” इस सिद्धान्त के 
शनुसार 'न्‌ न दु ई' ये वर्णध्वनियाँ यद्यपि दोनों शब्दों में आई हँ, तथापि अर्थ में 
भेद के कारण समान वर्ण-ध्वनि होते हुए भी दोनों भिन्न-भिन्न हैं ।. 

वैयाकरण सिद्धान्त में वर्ण, पद और वाक्य तीनों स्वयं में अखण्ड हैं। कमवत्ता ` 
या भागवत्ता की प्रकल्मना केवल एक उपाय है, उस अखण्ड और अक्रम की 


उपलब्धि का । इस बात को पिछली कारिकाओं में अनेक प्रकार से बताया गया है 
और स्वीकारा भी गया है ॥ ६२ ॥ § 


जातिः स्फोटः-- 


अनेकव्यक्त्यभिव्यङ्गया जातिः स्फोट इति स्मृताः । 
केथिद्‌ व्यक्तय एवास्याः ध्वनित्वेन प्रकल्पिताः ॥ &३ ॥ 
कैद्चित अनेकव्यक्त्यभिव्यङ्ग्या जातिः अनेकाभिः व्यक्तिभिः अभि- 
व्यज्यते या सा जातिः, एकाधिकव्यक्त्यनुगतं सामान्यमेव जातिः सा च 
स्वव्याप्यव्यक्तिभिरेव प्रकाश्यते इति जातिरनेकव्यक्त्य भिव्यङ्ग्या, -सा 
जातिः स्फोट इति पदेन स्मूता । अस्याः 'स्फोट'नाम्न्याः जातेः ध्वनित्वेन 
घ्वनिरूपेण, व्यक्तयः तज्जातिव्याप्याः व्यक्तयः, एव प्रकल्पिताः अङ्गीकृताः । 
ग्रनेकेति । घ-घ-घेत्यनेके घवर्णाः, घट-घट-घटेत्यनेकोनि घटपदानि, 
. चटमानय-घट़मानय-प्रटसानयेत्यनेकानि 'घटठमानय'-वाक्यानि तत्र-ततो- 
ज्वरितानि व्यक्तिरूपाणि । एता वणे-पद-वाक्यखूतया' व्यक्तुय: । एतामि: स्व- 
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'स्वानुगतसामान्यं घत्वं घटत्वं 'घटमानयत्व'मभिव्यज्यते । तेनेव व्यक्त्यभि- 
व्यङ्ग्येन सामान्येन व्यर्वाह्मियते न तु व्यक्त्या । यथा 'घट' इत्युक्ते न 
कर्मिर्चित्‌ 'घटं व्यक्तिविशेषे व्यवहारः, अपि तु घटत्वावच्छिन्नमात्रे । तेन 
ज्ञायते व्यक्त्या जातिरेवाभिधीयते एवं च कस्मिश्चित्‌ प्रयोगविशेषे उच्चा- 
रितेन 'घःवर्णेन 'घट'पदेन वा स्वव्यापिका जातिरेवाभिघीयते। सा च 
बातिरनेकव्यकत्य भिव्य ङ्गधा । 

ज्ञातिरिति। उच्चरितेम्योऽभिव्यञ्जकघ्वनिम्यो वर्णव्यक्ति: पदव्यक्ति- 
वॉक्यव्यक्तिर्वाभिव्यज्यते, उत तत्तद्वर्ण-पद-वाक्यव्यापिका जातिर्वेति 
सम्भ्ररने व्यवस्थाप्यते-जातिरिति । स्फोटविषये मतद्वयमस्ति-व्यक्तिस्फोटः 
जातिस्फोटर्‍्च । तत्र केचिदाचार्या जातिस्फोटमिच्छन्ति। तेषामयमभि- 
प्रायः--उच्चारितेन घ्वनिरूपेण शब्देन तच्छब्दगता जातिरेवाभिव्यज्यते । 
सर्वाभिरेव व्यक्तिभिर्वा जातिरेवाभिव्यज्यते। यथा घटेन व्यवहतंव्ये 
कम्बुग्रीवा दिमत्त्वं जलाहरणयोय्यत्वमेवाभिप्रेतं भवति । तच्च कम्बुग्रीवादि- 
मत्त्वरूपं घटत्वं यत्रापि व्यक्तावृपलम्यते तेनेव व्यवहियते । घटत्वमेव 
घटाभिधेयमिति | एवं हि 'घट"-शब्दध्वनिना घटत्वं यदभिव्यज्यते तदेव 
स्फोटः। न हि 'घट'इत्युक्ते उच्चरिता घटव्यक्तिरमिव्यज्यते, अपि तु घट- 
शब्दत्वमभिव्यज्यते, यस्माच्च घटशब्दत्वावच्छिनो यावदर्थः स्फुटति । 
अनेनेव जातिपक्षाश्रयेण शब्दानां नित्यत्वमुपपद्चते, अन्यथोच्चरिशब्द- 
व्यक्तिनाशे शब्दनित्यत्व न स्यात्‌ । 

स्फोट इति । व्यङ्गध-व्यञ्जकभावेन जातेः स्फोटत्वम्‌ । ध्वनिव्यङ्गधः 
स्फोट इति पूवं प्रतिपादितम्‌ । तद्चदि ध्वनिभिर्जातिरभिव्यज्यते तदा जाति- 
रेव स्फोटः। 

ब्यक्तय इति | व्यङ्गय-व्यञ्जकभावेनेव व्यक्तीनां ध्यनित्वम्‌ । स्फोटा- 
भिव्यञ्जकत्वं ध्वनीनां प्रक्रान्तम्‌ । जातेः स्फोटत्वेऽम्युपगते जात्यमिञ्जका- 
नामेव घ्वनित्वमुचितम्‌ । जातिहि तद्व्याप्य-व्यक्तिभिरेवा मिव्यज्यते । 
अतोऽत्र जातिस्फोटपक्षे तत्तच्छन्दव्यक्तय एव घ्वनित्वेन प्रकल्पिता भवन्ति। 
यद्युच्चरितध्वनिरूपव्यञ्जकेः शब्दस्वरूपः कर्चिद्‌ व्यङ्गयः, तदा ध्वनि- 
ब्यॅञ्जक: व्यङ्गधः स्फोटः शब्दस्वरूप: । यदि व्यङ्गः स्फोटो जातिः, तदा 
ब्यञ्जिका व्यक्तयो घ्वनिः । 

न्दं ओध्यम्‌-“स्व रूपमिति कंर्चित्तु” (वा० प० १।६८;६९) इत्यादि 
कारिकाद्रये “व्यक्तिः संज्ञा” “व्यक्तिः संज्चिनी” इति पक्षद्वयमुक्तमु, तत्र 
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“व्यक्ति: संज्ञा” इति पक्षे. जातेः सज्ञिनीत्वं वाच्यात्वं, “व्यक्तिः संज्िनी 
इति पक्षे जातेः संज्ञात्वं वाचिकात्वमुक्तं भवति । वाचकत्वं तु स्फोटस्य 
लक्षणम्‌, यत्र पक्षे जातेः सज्ञात्वं वाचकत्वं वाभिमतम्‌, तत्र पक्षे जाति- 
स्फोट: । जातिस्फोटे च व्यङ्गथे उच्चरितशन्दव्यक्तीनामभिव्यञ्जकानां 
धवनित्वं सुतरां सिध्यति । 


आङृतिप्रयुक्तोऽयं जातिपक्षः शाब्दिकानां परमसिद्धान्तः। व्यक्तीनामा- 
नन्त्यात्प्रत्येकं शक्तिकल्पने गोरवाज्जातिरेव वाचिका । वाचकत्वात्तस्या 
एव स्फोटत्वम्‌ । तदुक्तम्‌ 
यथा जलादिभिव्यंक्तं मुखमेवाभिधीयते । 
तथा द्रव्यैरभिव्यक्ता जातिरेवाभिधीयते ॥ 
यथेन्द्रियगतो भेद इन्द्रियग्रहणादूते । 
इन्दयार्थेष्वदुष्टोऽपि ज्ञानभेदाय कल्पते ॥ 
तथात्मरूपग्रहणात्‌ केषांचिद्‌ व्यक्तयो विना । 
सामान्यज्ञानमेदानामुपयान्ति निमित्तताम्‌ ॥ 
सत्यासत्यो तु यौ भावो प्रतिभावं व्यव स्थितौ । 
सत्यं यत्तत्र सा जातिरसत्या व्यक्तयः स्मृताः ॥ 
सम्बन्धिमेदात्सत्तैव भिद्यमाना गवादिषु । 
जातिरित्युच्यते तस्यां सर्वे शब्दा व्यवस्थिताः ॥ 
तां प्रातिपदिकार्थं च घात्वर्थं 'च प्रचक्षते। 
सा नित्या सा महानात्मा तामाहुस्त्वतलादयः ॥। 
्राप्तक्रमा विशेषेषु क्रिया सेवाभिधीयते। 
क्रमरूपस्य संहारे तत्सत्त्वमिति कध्यते॥ 
स॑व भावविकारेषु षडवस्थाः प्रपद्यते। 
क्रमेण शक्तिभिः स्वाभिरेवं प्रत्यवभासते ॥ इति ॥ 
( वा० प० ३।१, २९-३६ ) 
प्रत्यवभाषते व्यज्यते इत्यर्थः ।। ९३ ॥ 


“अनेक शब्द-व्यक्तियों से अभिव्यक्त जाति स्फोट है और इस स्फोट-रूप 
जाति को अभिव्यक्त करने वाली शब्द-व्यक्तियाँ ध्वनियाँ हैं” कुछ शाब्दिकों का 
ऐसा मत है। 

स्फोट के विषय में दो मत हैं-जातिस्फोट और व्यक्तिस्फोट । एक ही घट 
आदि शब्द अनेक स्थानों पर अनेक बार उच्चरित होता है। उन सभी जलब” 
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अलग उच्चरित शब्द-व्यक्तियों में एक सामान्य आकृति और सामान्य अथंबोध- 
जनिका शक्ति भी होती है। इस सामान्यानुगतधमं को लेकर घटत्व या पटत्व 
नामक जाति सिद्ध होती है। जब कोई वक्ता किसी घट-व्यक्ति का उच्चारण 
करता है तो श्रोता को उससे घटत्व ( कम्बुग्रीवादिमत्व जलाहरणयोग्यत्व्‌ आदि 
घट-सामान्य ) का बोध होता है । यह घटत्व जिस-किसी भी वस्तु में पाया जाता 
है, श्रोता उसीसे आवश्यक व्यवहार ( लाना ले-जाना आदि ) करता है। यह 
अ्थं-व्यवहार की स्वाभाविक, विना कुछ सोचे-विचारे होने वाली प्रक्रिया है । 
वक्ता द्वारा उच्चरित शब्द-व्पक्ति स्वयं उच्चरित-प्रश्‍्वंसी होती है, अतः उससे 
व्यवहार करना सम्भव ही नहीं होता । शास्त्रीय-प्रक्रिया में भी यही होता है। 
सुत्रोच्चारित शब्द-व्यक्ति से शास्त्र-प्रयुक्त कार्य-विधान सम्भव नहीं । इस बात 
का उल्लेख “जातिप्रत्यायिता व्यक्ति, प्रदेशेषूपतिष्ठते” ( वा० प० १६६ ) के 
द्वारा पहले किया जा चुका है । 


स्पष्ट है कि उच्चरित ' शब्द-व्यक्ति तद्गत शब्द-जाति को अभिव्यक्त करती 
है । इस प्रकार जाति व्यङ्गध और व्यक्ति व्यञ्गक हुई । अभी तक जो व्यङ्गच- 
ब्यञ्जकभाव-सम्बन्ध स्फोट ओर ध्वनि में बताया जा रहा था, वही सम्बन्ध 
जाति और व्यक्ति में प्राप्त होता है । यदि जाति व्यङ्गय है तो उसकी व्यञ्जिक्ष 
व्यक्ति है । शब्द-व्यवहार में व्यङ्गघ-पदार्थं स्फोट और व्यञ्जक-पदार्थे ध्वनि 
होता है, अतः स्फोट जाति होती है और ध्वनि व्यक्ति । इसी अभिप्राय से भाष्य- 
कार ने ध्वनि को 'शब्द' कहा है-“अथवा प्रतीत-पदार्थको लोके धवनिः शब्दः ।” 
“तस्मात्‌ ध्वनिः शब्दः ।” यहाँ 'प्रतीत-पदार्थ #” यह ध्वनि का विशेषण ध्यान 
देने योग्य है। जिससे बर्थ प्रतीत हो, वह ध्वनि शब्द है । यह स्थिति उच्वरित 
शब्द-व्यक्ति की है, अर्थात्‌ शब्द-व्यक्ति ध्वनि होती है । 


तात्पर्य यह कि इस जातिःस्फोट पक्ष में उच्चरित शब्द से उस शब्द में रहने 
वाली जाति अभिव्यक्त होती है। इससे पूवं यह माना जा रहा था कि 'क ख' 
आदि ध्वनियों से शब्द का स्वरूप अभिव्यक्त होता है। यह जाति-स्फोट पक्ष 
वास्तविक और वैज्ञानिक है, शाब्दिकों में मान्यता-प्राप्त है । 'क ख' आदि से शब्द- 
स्वरूप का निर्धारण होने के बाद की प्रक्रिया, जो कि वास्तव में भर्थावबोध और 
अर्थ-प्रबुत्ति का कारण बनती. है, जाति-स्फोट पक्ष में ही सम्पन्न होती दै । ध्वनि 
अवण से शब्द-स्वरूपावधारण होने मात्र से बाग्व्यवहार ओर अर्थ-परबुत्ति होता 
सम्भव नहीं । अतः यदि स्फोटके व्य्जक का. नाम “ध्वनि” रखना आवश्यक 
“हो तो जाति. की व्यञ्जक शब्द-व्यक्ति को ध्वनि कहा जा-सकता है। इसी प्रकार 
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ध्वनि से अभिव्यक्त पदार्थ का नाम 'स्फोट' रखना अनिवाये है तो 'ज्ञाति' स्फोट 
है । वास्तविक व्यङ्गघ-व्यञ्जक यही हैं । “क ख' आदि ध्वनियों ओर शब्द-स्वरूप 
का व्यङ्गध-व्पञ्जक-भाव इसकी प्राथमिक स्विति समझनी चाहिये ॥ ६३ ॥ 


नित्या चेका शब्दव्यक्तिः, सेव स्फुटति 
अविकारस्य शब्दस्य निमित्तैविकृतो ध्वनिः । 


उपलब्धौ निमित्तत्वञ्चुपयाति प्रकाशवत्‌ ॥ ६४ ॥ 


निमित्तैः स्थानाभिघातरूपैः कारणः, विकृतो विकारं प्राप्तः; घ्वनिः 
अविकारस्य विक्ृतिरहितस्य, शब्दस्य उपलब्धौ बोधे प्रकाशने वा, प्रकाशवत्‌ 
घटाटे: प्रकाश इव, निमित्तत्वं कारणत्वम्‌, उपयाति प्राप्नोति । 


झधिकारस्थेति । विकारहिता चैकैव शब्दव्यक्तिरित्यत्येषामभिमतम्‌। 
तस्या नित्यत्वादेकत्वाच्च व्यक्तीनामनेकत्वामावात्तदाञ्रितजातेरप्यभावै 
“जातिः स्फोटः” इति न सङ्गच्छते । अतः स्थानकरणामिघातरूपैः कारणे- 
रुत्पन्नो ध्वानरेकस्या एव तस्याः शब्दव्यकत्या घटादीनां प्रकाश 
इवाभिव्यञ्जने निमित्तं भवतीति शब्दव्यक्तिरेव स्फुटति, न जातिरिति 
तेषामभिप्रायः । 


यत्रायं विवेकः -नित्य एक अद्वितीये शब्दतत्त्वे जाति-व्यक्ति-व्यवहार- 
प्रक्रिया न सङ्घटते, अनुगतानेकसंस्थानाभावात्तद्ज्गथाया जातेरप्य- 
भावात्‌ । अस्मिन्पक्षे सदा सववत्र च सत्येव शब्दव्यक्तिरुत्पद्यमानेध्येनि-' 
भिस्तथैव प्रकाश्यते यथा सन्त एव भावा दीपादिना प्रकाशेन प्रकाइयन्ते । 
यथा प्रकाशस्य भावाभावाम्यां वृद्धिह्वासाम्यामेकत्वानेकत्वा म्याँ च भावानां 
भावाभावौ वृद्धिहासौ एकत्वानेकत्वे चन भवतस्तथैव शाब्दव्यक्तावपि 
ध्वनेने कङ्चितप्रभावः । उपलब्ध्यनुपलब्धी एव प्रकाशेन ध्वनिभिएच 
सम्पाद्येते । लौकिके वाग्व्यवहारे योऽपि शब्दभेदः प्रतीयते सः शब्दतत्त्वस्य 
दक्तीनामानत्त्याद्विवर्तेवश्षाच्च भवति। अत्र येऽपि पूर्वपक्षास्ते “न 
चानित्येष्वभिव्यक्तिः” ( वा० प० १।६५ ) इत्यारम्य “विरुद्धपरिमाणेषु 
( वा० प० १।१०० ) इत्यन्तं समाहिताः । 


जातिपक्षे तु चन्घट-घटमानयेत्या दिशब्दस्वरूपाणां तत्र तत्र प्रयुक्‍ता- 
नामनुगतसंस्थानानेक्यात्‌ घत्व-घटत्व-घटमानयत्वरूपा जातय: 
प्रसिद्धयन्ति । एताइच जाहय: शब्दत्वसामान्यादन्या. घत्वादिरूपा! । 
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एतादशाक्कतिप्रयुक्ते चेदं व्याकरण: शांस्त्रम्‌ । अन्यथेकत्र प्रयोगे प्रवृत्तं 
शास्त्रमन्यत्र न प्रवर्तेत, तत्र तत्रानेकशक्तिप्रकल्पने च गोरवं स्यात्‌ । अत 
एव शक्यत्वं शक्तत्वं चापि जातेरेव स्वीक्रियते शान्दिके: । तदुक्तम्‌-- 


स्वा जातिः प्रथमं शब्दे: सर्वेरेवाभिधीयते । 
ततोऽथंजातिरूपेषु तदध्यारोपकल्पना ॥ (वा० प० ३।१।६) 


व्यक्तिस्फोट-जातिस्फोटपक्षावुभावपि शाब्दिकसम्मतौ । सर्वप्रकृति- 
भुतस्य शन्दतत्त्वस्येकत्वात्‌ तद्गतजातेरभावात्सवंत्र सैवैका शब्दव्यक्तिरेव 
स्फुटतीति व्यक्तिस्फोटवादिनामभिप्रेतम्‌ । तत्र-तत्रोच्चरितशब्दव्यक्ति- 
भिस्तद्गता तत्तच्छब्दजातिव्यंज्यत इति ध्वनिरूपशब्दव्यक्तिब्यङ्गध- 
त्वाज्जातिरेव स्फोट इत्यपरेषाम्‌ ।। ९४-॥ 


शब्दतत्त्व विकार-रहित और एक है, अतः उसमें जाति की सम्भावना नहीं ` 
है । कण्ठ-तालु आदि के संयोग-विभाग से उत्पन्न 'अ' 'क” आदि ध्वनियाँ उस 
विकार-रहित एवं सदा और स्त्र विद्यमान शब्दतत््व की उपलब्धि का कारण. 
बन जाती हैं। जैसे प्रकाश पहले से ही विद्यमान ( परन्तु प्रकाश न होने सेव - 
दिखाई पड़ने वाले ) पदार्थो की उपलब्धि का कारण बनता है। 


यह “ब्यक्ति-स्फोट'-वादी मत है । इस मत का मूल आधार शब्दतत्त्व का एक 
होना है । जाति वहीं सम्भव होती है, जहाँ समान गुण-धर्म वाली अनेक वस्तुएं हैँ । 
शब्दतत्त्व में यह स्थिति घटित नहीं होती । अतः इस मतवाद में जांति मानना 
सम्भव नहीं । 


इस भिद्धान्त में सभी ध्वनियों ओर ध्वनि-क्रमों से वही एक शब्दतत्त्वव्यक्ति 
ही अभिव्यक्त होती है; इससे यह न समझना चाहिए कि इस सिद्धान्त में समी 
ध्वनियों और ध्वनिक्र्मो ( घट या पट) का एक ही अर्थ होगा, और इस प्रकार 
भाषाव्यवहार असम्भव हो जायेगा । शब्दतत्त्व की शक्तियां अनन्त हैं, वह एक ही 
अनेकरूपों में व्यक्त होता है। ध्वनिक्रमों का प्रभाव उसमें. लक्षित होता है, इत्यादि 
प्रसङ्ग पहले आ चुके हैं । इस कारिका में भी ध्वनियों.को शब्द-प्रकाशक बताया 
गया है, आगे की फारिकाओं में प्रकाश्य का प्रकाशक भेदानुवतंन स्वीकार किया 
गया है। अन्य भौ कई पुवंपक्ष उठाये गये हैं ओर उनका समाधान भी किया 
गया है। 

सार यह कि इस पक्ष में भले ही सभी घ्वनियों और ध्वनिक्रमों से एक ही 
शब्दतत्त्वव्यक्ति अभिव्यक्त होती हो, तब भी भाषा-म्यवहार में कोई असुविधा नहीं 
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होती । शब्दतत्त्व में सभी अर्थों के वाचक होने की असीम शक्तियाँ हैं और 
ध्वनि एवं ध्वनिक्रम विवक्षावशात्‌ उन-उन शक्तियों की यथावसर अभिव्यक्ति 
देती हैं ॥ ९४॥ 


अभिव्यक्ता अनित्या इति न नियम:-- 
न चानित्येष्वभिव्यक्तिनियमेन व्यवस्थिताः | 
आश्रयेरपि नित्यानां जातीनां व्यक्तिरिष्यते ॥ ६४ ॥ 


अभिव्यक्तिः स्वरूपाकारेण प्रकटनं, च तु, अनित्येषु नित्यभिन्ना भिमतेषु 
पदार्थेषु, नियमेन नैयत्येन, न व्यवस्थिता न स्थिता । नित्येष्वपि अभि- 
व्यक्ति: स्थिता दुश्यते, तथा हि--नित्यानां जातीनां गोत्व-घटत्वादीनां, 
आश्रयैः तत्तज्जात्याश्रयीभूतगो-घट-व्यक्तिभिः, अपि व्यक्तिः अभिव्यक्तिः 
अठ इष्यते इष्टा अभिमता सर्वेषाम्‌ । -अभिव्यक्तिरनित्येष्वेवेति नायं 
:। 


झ्रभिव्यक्तिरिति । अस्ति पक्षद्वयं कार्यभावे पदार्थानाम्‌-उत्पत्तिपक्षो- 
इभिव्यक्तिपक्षरच । तत्रासदेव कार्य स्वनिमित्तैरुत्पाद्य॒त इत्युत्पत्तिपक्ष: । 
सदपि कार्य स्वनिमित्तैरभिव्यज्यत इत्यभिव्यक्तिपक्ष: । यथा तन्तुभिः पटसू । 
उत्पन्नमभिव्यक्तं वा पटमनित्यम्‌ । उत्पन्नं नष्टम्‌, अभिव्यक्तं वा विलीन- 
मिति । एवं स्थिते यदि ध्वनिभिः शब्दव्यक्तिभिर्वा शब्दोऽभिव्यज्यते 
तदा तस्यानित्यत्वमापद्यते । यदि चोत्पाद्यते तदा त्वनित्यत्वं स्पष्टमेव । 


न नियमेनेति । नास्ति नियमो यदनित्यमेवाभिव्यज्यते । यदपि नेया- 
यिकाः--“शब्दोऽनित्यः, अभिव्यज्ञूथत्वात, दीपाभिव्यक्तघटादिवत्‌ ” 
इत्यनुमित्या शब्दस्यानित्यत्वमिच्छन्ति, तन्न युक्तम्‌, नित्यानामप्यभिव्यक्ते- 
देंषांनात्‌ । एवं नित्यानित्येषूभयथा' धप्यभिव्यक्तेदंशेनान्नायमपदेशः 
अभिव्यक्तमनित्यमिति । 

जातीनामिति । घटत्व-पटत्वादिजातीनामभिव्यक्तिस्तदाश्रयीभूताभि- 
व्येक्तिभिर्भवति, नित्याइच जातय: । अभिव्यक्ता घटादयो5नित्या:, अभि- 
व्यक्ताइचः जातयो नित्या: । एवं स्थिते “यत्र यत्राभिव्यक्तत्वं तत्र तत्रा- 
नित्यत्वमिति न व्याप्तिः, जातो व्यभिचारदशेनात्‌ । अतः “शब्दोऽनित्यः, 
अभिव्यक्तत्वात्‌, घटवत्‌” नेयमनुमतिर्युक्ता । “अभिव्यक्तोऽपि शब्दो 
नित्यः, जातिवत्‌,” इत्येवोचितम्‌ । 
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इदं चाप्यभिधेयम्‌--प्रकाशाभिव्यक्तानां घटादीनामनित्यत्वं नाभि- 
व्यक्तिप्रयुक्तम्‌ । घटादीनामनित्यत्वं तेषां कार्यत्वादभिव्यक्तावनभिव्यक्ता- 
. वपि स्थितमेव । नित्यानां नित्यत्वमप्यभिव्यक्तावनिभिव्यक्तौ च तिष्ठति। 
निविडान्धकारे दिग्बोधशून्यस्य सूर्योदये यदि पूर्वादि-दिशोऽभिव्यज्यन्ते, 
तेनेव तासां नित्यत्वमनित्यत्वं वा न भवति । दिशः नित्यत्वमभिव्यक्तावन- 
"भिव्यक्तावपि सिद्धम्‌, घटस्य त्वनित्यत्वं सिद्धम्‌ । अतः “अभिव्यक्तत्वात्‌” 
इत्यसद्धेतुः । 

सर्वेमनित्यमितिवादिनां तु व्यतिरेकव्याप्तेरभावात्‌ नित्या नित्यत्वे 
तर्कंस्यानवस्थेव ॥ ९५ ॥ 


“जो पदार्थे अभिव्यक्त होते हैं, वे अनित्य होते हैं,” यह नियम नहीं है। 
नित्य पदार्थों में ही अभिव्यक्ति दिखाई देती है, ऐसा नहीं है। जाति नित्य होती 
है, उसकी अभिव्यक्ति उसकी आश्रय व्यक्तियों के द्वारा होती है । 


प्रकाश पड़ने पर अभिव्यक्त होने वाले घट-पट आदि पदार्थों को अनित्य देखते 
हुए कुछ लोग अभिव्यक्त होने वाले सभी पदार्थों को अनित्य मान लेते हैं। इसी 
आधार पर “क्योंकि शब्द अभिव्यक्त होता है, इसलिए शब्द अनित्य है” । ऐसा 
उनका कहना है। वे यह भी कहते हैं कि यदि शब्द अभिव्यक्त नहीं होता तो उत्पन्न 
होता है। इस दृष्टि से भी शब्द अनित्य है । 

परन्तु यह तक उचित नहीं है। सभी अभिव्यक्त होने वाले पदार्थं अनित्य नहीं 
होते । जाति को ही लीजिए । जाति अपनी आश्रय व्यक्तियों से अभिवक्त भी होती 
है और नित्य भी है। शब्द भी ऐसा ही है । वह जाति के समान ही अभिव्यक्त भौ 
होता है भौर नित्य भी है। 

वास्तव में अभिव्यक्त होने वाले पदार्थ नित्य ही होते हैं। अभिव्यक्त होने का 
अर्थ ही नित्य होना है । 'अभिव्यक्ति' अपने से अव्यवहितपूर्वं की सत्ता का ही बोध 
कराती है, जबकि 'उत्पत्ति' से पुवंवर्ती सत्ताभाव का ज्ञान होता है.। प्रकाश से 
अभिव्यक्त अनित्य पदार्थों को देखकर यह सोचना ही मूलरूप से गलत है कि अभि- 
ब्यक्त पदार्थ अनित्य होता है । प्रकाश से यदि घट अभिव्यक्त होता है, तो इसका 
अर्थं यही होगा कि घट अपने स्वरूप से ही वहाँ था, प्रकाश रहने और न रहने पर 
भी वहाँ रहेगा । यदि यह अभिव्यक्त घट अनित्य है, तो इसका कारण 'अभिव्यक्ति' 
नहीं है, अपितु कुछ और है। यदि कोई अभिव्यक्त पदार्थ नित्य है, तो उसका कारण 
भी 'अभिव्यक्ति' वहीं है, कुछ और है । नित्पता और अनित्यता पदार्थों का स्वगत 
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स्वभाव है और शब्द की भी यही स्थिति है। अभिव्यक्ति या उत्पत्ति, नित्यता या 
अनित्यता कारण नहीं, प्रमाण हैं ॥ ९५ ॥ 


अमूर्तंयोष्वंनिशब्दयोर्देशभेदविकल्पेऽपि न भेदः-- 
देशादिमिश्च सम्बन्धी दृष्ट कायवतामिह। 
देशभेदविकल्पेऽपि न मेदो ध्वनिशब्दयोः ॥ ६६ ॥ 


इह लोके, देशादिभिः देशेन कालेन वा, सम्बन्धः स्थितिनैयत्यं, कायवतां 
मुंतिमतां शरीरिणां दृष्टः, न त्वकायवताम्‌, अतः ध्वनिशब्दयोः ध्वनेः 
शब्दस्य च, देशभेदविकल्पे देशभेदस्य विकल्पे, सत्यपि न भेदः । 


देशादिभिरिति। शब्दोऽभिव्यज्यते नित्यश्चेति स्थापितम्‌ । परन्तु 
अभिव्यक्ता घटादयः प्रकाशको दीपरुचेकदेशस्था एव व्यङ्ग्य-व्यञ्जक- 
भावं लभन्ते, न-तु भिन्नदेशस्थाः । न ह्यस्मद्गृहस्थो दीपः प्रतिवेशिगुहस्थं 
घटमभिव्यनक्ति । शब्दाभिव्यञ्जका ध्वनयो वक्तुमुखस्थाः श्रोतृवुद्धिस्थं 
शब्दं कथमभिव्यङ्क्तुं शक्नुवन्ति । तस्मान्न शब्दोऽभिव्यङ्ग्यः, व्यङ्ग्य- 
व्यञ्जकयोर्देशभेदात्‌ । यदि शाब्दो नाभिव्यङ्ग्यस्तदोत्पाद्यः, यद्युत्पाद्यस्त- 
दानित्यः, इत्येवं वादिनं प्रत्यूच्यते-- 

कायवतामिति । येऽपि कायवन्तो मूर्ताः पदार्थास्तिषामेव देश-दिक्काल- 
सम्बन्धो दृश्यते । त एव देशादिभेदाभेदेन भिद्यन्ते सम्बध्यन्ते वा। ये 
त्वमूर्ता आकाशादयस्तेषां देशकालसम्बन्धो नास्त्येव । 'अत्रस्थो घटो न 
तत्रस्थः' इतिवत्‌ 'अत्रस्थ आकाशो न तत्नस्थः' इति न सम्भवति। ध्वनिशब्दा- 
वप्यमूतौ', न तयोदेशसम्बन्धः । तथासम्बन्धाभावे च “ऽवनिशब्दौ भिन्न- 
देशस्थौ' इति वक्तुं न शक्यते । तयोर्व्यङ्ग्य-व्यञ्जकभाव उपपन्न एव । 


कायवन्तोऽपि मिन्नदेशस्था व्यङ्गध-व्यञ्जकभावं लभन्ते--यथा सूये: । 
अत्यन्तविप्रकृष्टदेशंस्थोऽपि सविता घटपटाद्यभिव्यञ्जको भवति, समग्रस्य 
ब्रह्माण्डस्य 'च । .( सन्निकृष्ठप्रकाशकापेक्षया विप्रक्ृष्टप्रकाशकोऽधिक क्षेत्र 
क्षेत्रस्थं च प्रकाशयतीत्यपि बोध्यम्‌) अतएव विप्रकृष्टदेशस्थो नामिव्यञ्जक 


_ इति न सुवचम्‌ । अभिव्यञ्जकानाममिव्यञ्जनशक्तयोऽपि भिन्ना भवन्ति । 


दीपप्रकाश: कुडयबाघां नातिक्रमितुं शक्नोति, घ्वनिस्तु शक्नोति । ध्वनिः 
काचमित्ति नातिक्रामति, प्रकाशस्त्वतिक्रामति । येनैव व्यवधानेन प्रकाशो 


न चटाभिव्यञ्जकस्तेनैव व्यवधानेन ध्वनिरपि न शब्दामिव्यञ्जक इति न 
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नियम: । अती दीपघददृष्टान्तेन भिन्नदेशत्वात्‌ ध्वनिशब्दयोव्यंङ्गच-- 
व्यञ्जकभावाभावो यदाशङक्यते तन्नोपपन्नम्‌ । 

विकल्पे$पोति । अमूतंत्वाद्‌ ध्वनिशाब्दयोर्न देशसम्बन्धः । मूर्तत्वेडपि चः 
न व्यङ्गय-व्यञ्जकभावाभावः । परं मूर्तत्वे देशसम्बन्धसत्त्वे किन्तयोर्देश- 
भेदोऽस्ति ? देशभेदो5स्ति, देशभेदो नास्तीति विकल्पः । सत्यपि मूतंत्वे 
घ्वनिशब्दौ न देशभेदभिन्नो, उभयोराकाशदेशत्वात्‌ मुखाकाशादारम्य 
बुद्धघाकाशं यावदेकमाकाशम्‌ । तदुक्तम्‌ “अइउण्‌” सूत्रभाष्ये--“श्रोत्रोप- 
लब्घिबुद्धिनिर्ग्राह्यः प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेशः शब्द: । एक च पुन: 
राकाशम्‌” इति । मुखाकाशं कर्णरन्ध्राकाशं बुद्धचाकाश मितिभेदस्त्वौपाधिको 
न वास्तविकः, आकाशस्य व्यापकत्वात्‌ । मूतँत्वाभिमानी देशसम्बन्धाभि- 
मानश्च न वास्तवः॥ ६६॥ 


शब्द और ध्वनि में व्यङ्गध-व्यञ्जक-सम्बन्ध स्वीकार किया गया है । परन्तु 
व्यञ्जक अपने निकटस्थ एक स्थान पर रहने वाले पदार्थो को ही अभिव्यक्त करते 
हैं, न कि दुसरे स्थान पर रहने वाले पदार्थों को । जैसे एक घर में रखा दीपक 
दुसरे घर में रखे घट को अभिव्यक्त नहीं करता । ध्वनि वक्ता के मुख में उत्पन्न 
होती है, स्फोट श्रोता की बुद्धि में । भिन्न-भिन्न स्थानों से सम्बुद्ध,शग्द, ( स्फोट ) 
गौर ध्वनि में व्यङ्गभ-व्यञ्जकभाव कंसे हो सकता है ? इसका उत्तर यह कि-- 

देश से सम्बन्ध केवल मुतिमत्‌ पदार्थों का ही देखा जाता है । ( अमूतं पदार्थों 
का नहीं, क्योंकि ध्वनि भोर शब्द दोनों ही अमृतं हैं, इसलिए ) वक्तृ मुख, 
शोतृबुद्धि जैसे काल्पनिक देश-भेद हाते हुए भौ ध्वनि और शब्द में कोई वास्तविक: 
देश-भेद नहीं है । अमूतं पदार्थों में देश-भेद या देश-सम्बन्ध होता ही नहीं दै । 

बेषभेद की बात केवल उस स्थिति में उठती है, जब ध्वनि ओरं शब्द को. मूर्त 
भान लिया जाय । इस स्थिति में भी उचमें ब्ङ्गघ-व्यञ्जक सम्बन्ध नहीं है, ऐसा 
नहीं है । व्यञ्जक केवल निकटस्थ एकदेशस्थ वस्तुओं को ही व्यञ्चित करते हैं, यह 
कोई नियम नहीं । सुयं-जैसे विशाल ओर व्यापक व्यञ्जक दूरस्थ पदार्थों को भी 
व्यक्त कर देते हैं। वास्तव में यह अभिव्य्चनशक्ति की सीमा पर निर्भर करता 
है। दीप की शक्ति सीमित है, इसलिए वह दूसरे घर में रखे घट को अभिव्यक्त 
नहीं कर पाता । सुय की शक्ति असीमित है, वह समस्त विश्व को अभिव्यक्त कर . 
सकता है। ध्वनि की अभिव्यञ्जन-शक्ति वहाँ तक है, जहाँ स्फोट होता है । जहाँ 
ध्वनि की शक्ति अवरुद्ध या क्षीण हो जाती है, वहाँ स्फोट अभिव्यक्त नहीं 
होता ॥ ६६ ॥ 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ १६१ 
व्यङ्गचतानैयत्येऽपि न दाब्दानित्यत्वम्‌-- 


ग्रहणग्राह्ययोः सिद्धां योग्यतानियता यथा | 
व्यङ्गयच्यञ्जकभावेन तथैव स्फ़ोटनादयोः ॥ &७ ॥ 


यथा ग्रहणग्राह्मयोः ग्रहणस्य, गृह्यतेऽनेनेति ग्रहणमिन्द्रियं तस्य, ग्राह्मस्य 
च, गृह्यते योऽसौ ग्राह्यो विषयः, तयोः नियता-निर्चिता अव्यतिरेकी 
योग्यता ग्राह्मग्राहकतारूपा शक्तिः, सिद्धा स्वभावसिद्धा सिद्धान्ततः 
स्वीकृता चास्ति; तथैव स्फोटनादयोः स्फोटस्य, नादस्य घ्वनेइच, व्यङ्गध- 
व्यञ्जकभावेन व्यङ्गधव्यञ्जकता योग्यता नियता सिद्धा च । 

नियतेति । नित्येष्वप्यभिव्यक्तिदुँद्यत इति शब्दानित्यत्वं वारितम्‌ । 
ध्वनिशब्दयोर्देशभेदाभावं स्थाप्य शब्दस्य घ्वन्यव्यङ्गधत्वमपि निराकृतम्‌ । 
परमथापि शब्दो न ध्वनिव्यङ्गधः, व्यञ्ज क्ानामनियतस्व भावात्‌ । व्यञ्जका 
हि दीपादयो गृहस्थं घटं पटं मञ्चक्र चाविशेषेणानेयत्येनाभिव्यञ्जन्ति । 
दिवाकरोऽपि घटं, पटं, घरां, सुधाकरं चाविरेषेणानेयत्येनामिव्यनक्ति । 
ऽवनयस्तु न तथा । 'क-ध्वनिः 'क'-वर्णेमेवाभिव्यनक्ति, 'ख'-ष्वनिः 'ख- 
वर्णमेव। व्यञ्जकानां नायं नियमः, उत्पादकानां त्वयम्‌। तन्तुः पटमेवोत्पाद- 
यति न घटम्‌, मृद्घटमेवोत्पादयति न पटं न मञ्चकम्‌। अतः शब्दो न ध्वनि- 
व्यङ्गघः, अपि तृत्पाद्यः । उत्पाद्यरचा नित्य: । अत्र पूर्वपक्षे प्रतिविधीयते 

ग्रहणप्राह्मयोरिति । नियताभिव्यञजनं नियतव्यञ्जकापेक्षा वा नोत्पा- 
दोत्पादकभावे प्रमाणम्‌, ग्राहयग्राहकभावसम्बन्धयोविषयेन्द्रिययोनियता- 
भिव्यङ्गथाभिव्यञ्जक़त्वस्य दुष्टत्वात्‌ । चक्षुःसमवेतं रूपं बाह्यवस्तुरूप- 
मेवा भिव्यनक्ति न वस्तुनो द्रव्यत्वं, न गुणान्तरं गन्धादि। रूपं शुक्लाद्यपि 
स्वाभिव्यक्तये चक्षुरिन्द्रियमेवापेक्षते नेत राणीन्द्रियाणि । एवमभिव्यञ्जनने- 
यत्येऽपि न विषयेन्द्रिययोजन्यजनकभावसम्बन्धः । तयोस्तु ग्राह्यग्राहकभाव- 
सम्वन्धः । 

स्फोटनादयोरिति । यदि नियताभिव्यङ्गयव्यञ्जकत्वेऽपि विषयेन्द्रिय- 
योने जन्यजनकसम्बन्धोऽपि तु सम्बन्धान्तरमेव ग्राह्य-ग्राहकरूपम्‌, तदा 
घ्वनिशब्दयोरपि व्यञ्जननैयत्येऽपि सम्बन्धान्तरं भवितुमहुत्येव । तच्च 


व्यङ्गथ-व्यञ्जकभाव'ः एव ॥ ९७ ॥ 


(१) अत्र ध्वनिशब्दयोः सम्बन्धेन व्यङ्गघ-व्यज्ञकेत्यत्राक्रमत्व प्रतीयते। परन्तु घ्वनि= 
शब्दयो रित्यत्र 'ध्वने' घिसञ्ञकत्वातपुर्वे निपातः व्यङ्गच-व्यञ्ञकेत्यत्र त्वल्पाच्तरत्वाद 
“न्ग्ङ्ग्च' इत्यस्य । ध्वतिव्येज्ञकः, शब्दो व्यङ्गघ इति तु विवेचनोयम्‌ । 
एवमन्यत्रापि । 

११ वा० 
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१६२ वाक्यपदीयम्‌ 


जैसे विषय और इन्द्रिय में एक निश्चित योग्यता है अपनी-अपनी इन्द्रिय से 
ग्रहण होने की, और अपने-अपने विषय को ग्रहण करने की, बैसे ही स्फोट और 
लाद में भी एक निश्चित योग्यता है, स्व-सम्बद्ध ध्वनि से ही व्यक्त होने की ओर 
स्वसम्बद्ध स्फोट को ही व्यक्त करने की । 


स्फोट और ध्वनि व्यङ्गध-व्यञ्जकभाव-सम्बन्ध हैँ । जब “अ” ध्वनि का उच्चाः 
रण होता है तो 'अ' अभिव्यक्त होता है और अब "क? घ्वनि का उच्चारण होता है 
तो 'क' अभिव्यक्त होता है । ध्वनियों की इस नियमित व्यञ्जकता को देखकर यह 
शङ्का होती है कि ध्वनियाँ व्यञ्जक है या उत्पादक ? स्फोट व्यद्भ है या उत्पाद्य? 
क्योंकि जो व्यञ्जक होते हैं वे नियमित रूप से ब्यक्तीकरण का काम नहीं करते। 
जैसे प्रकाश व्यञ्जक है, परन्तु वह कमरे में रखी केवल एक वस्तु को प्रकाशित 
(ब्यक्त) नहीं करता, अपितु सभी वस्तुओं को प्रकाशित करता है । इसी प्रकार व्यङ्गय 
वस्तुएँ भी किसी एक ही दीप से प्रकाशित नहीं होतीं, अपितु किसी भी प्रकाश 
के पड़ने से व्यक्त हो डाती हैं। व्यद्धघ-व्यज्ञक्ों में ऐसा कोई नियम नहीं है कि 
अमुक व्यञ्जक से अमुक व्यङ्ग्य ही व्यक्त होगा या अमुक व्यङ्ग्य अमुक व्यञ्जक 
से ही व्यक्त होगा । 

इधर ध्वनियो की स्थिति यह है कि-किंसी ध्वनि-विशेष से कोई स्फोट-विशेष 
ही अभिव्यक्त होता है । यह स्थिति उत्पादकों की है । जैसे सूत से कपड़ा ही बनता 
है घडा नहीं । कपड़े और सूत में उत्पाच-उत्पादक सम्बन्ध है, न कि व्यङ्गच-व्यञ्जक 
सम्बन्ध । इस प्रकार ध्वनियाँ स्फोट की उत्पादक ही हो सकती हैं, व्यञ्जक नहीं । 
ध्वनियाँ उत्पादक हैं तो स्फोट उत्पाद्य है । उत्पाद्य है तो अनित्य है । 


परन्तु यह शंङ्का उचित नहीं है। निश्चित अभिब्यक्ति करने वाली सभी 
स्थितियों में उत्पाद्य-उत्पादक सम्बन्ध नहीं होता । विषय और इन्द्रियों की यही 
स्थिति है । दाल में नमक या चाय में चीनी की अभिव्यक्ति (बोध) जीभ से ही 
होती है। फूल के रंग की अभिव्यक्ति आंख से ही होती है। रूप-रस आदि विषय 
अपनी-अपनी इन्द्रियों से ही व्यक्त होते हैं । व्यक्तीकरण की प्रक्रिया इनमें निश्चित 
है, तब भी इनमें उत्पाद्य-उत्पादक सम्बन्ध नहीं है। स्पष्ट है कि नियमित अभि- 
व्यक्ति को देख कर ही उत्पाद्य-उत्पादक सम्बन्ध नहीं माना जा सकता । अतः 
शब्द और ध्वनि में नियमित अभिव्यञ्जक क्रम होते हुए भी उनमें उत्पाद्य-उत्तादक 
सम्बन्ध नहीं है, अपितु व्यडग्य-व्यक्षक*भाव सम्बन्ध ही है। नियमित अभि- 
ब्यङ्रयता के कारण शब्द को अनित्य नहीं कहा जा सकता ।। ९७ ॥ 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ १६३ 
सदृशग्रहणेष्वपि व्यङ्गधतानेयत्यम्‌- । | 
सदशग्रहणानां . च गन्धादीनां प्रकाशकम्‌ । 

निमित्तं नियतं लोके प्रतिद्रव्यमवस्थितम्‌ ॥ 8८ ॥ 

सदृशग्रहणानां स्वसमानेन्द्रियग्राह्यानां, गन्धादीनां गन्धरसप्रभृतीनां 
पदार्थानां, नियतं निश्चित, प्रकाशक अभिव्यञ्जकं, निमित्तं हेतुः, लोके प्रतिः 
द्रव्यं द्रव्यं द्रव्यं प्रति, एकपदार्थस्येकमन्यस्यान्यमिति व्यवस्थितम्‌ अस्ति । 

सदृशग्रहणानामिति । सन्ति केचित्‌ पदार्थाः ये स्वसदृशेनेवेन्द्रियेण 
गृह्यन्ते, केचिच्च स्वासदुशेणापि गृह्यन्ते । तत्र ये स्वसदुशेनेवेन्व्रियेण 
गृह्यन्ते ते सदुशग्रहणाः, सदुशेन स्वसदृशेनेन्द्रियेण गृह्यन्ते ये त इति 
च्युत्पत्त्या, कर्मेणि ल्युट्‌ । अन्ये विसदुशग्रहणाः । इन्द्रियाण्यपि स्व-स्व- 
विषयवन्तीति पूर्वे: स्वी तानि, यथा-चक्षुस्तेजसम्‌, रसना जलीया, घ्राणं 
पाथिवम्‌, त्वग्वायवीया, वणं चाकाशीयम्‌। एवं च घटादयः पदार्थाइच- 
्षुषा त्वचा च गृह्यन्ते। कण्टकानां तेदण्यं पुष्पाणां मादेवं चक्षुषापि 
गृह्यतें । गन्ध-रस-शब्दास्तु घ्राण-रसना-श्रोत्रेविना नेव गृह्यन्तेऽतस्ते 
संदृशग्रहणाः । 

गन्धादोनातिजि । अत्रायं पूर्वंपक्षः-शब्दो नित्यः, ध्व निस्तस्य व्यञ्जकः, 
इत्यभ्युपगमे विषयेन्द्रियवत्तस्य प्राह्यग्राहकभावः कथं सम्भवति। इन्द्रि- 
यैस्तु विषयः साक्षात्‌ गृह्यते, शब्द: पुनः बुद्धया गृह्यते, एवं स्थिते शब्द- 
बुद्धघोः विषयेन्द्रियसदृशः करिचित्सम्बन्धो व्यङ्गच-व्यञ्जकभावोऽन्यो वा 
भवितुमहंति, न तु घ्वनिशन्दयोः। यदि रूप-चक्षुषोः प्रकाश इव षाब्दबुद्धयो- 
ध्वेनिरङ्गीक्रियते तदा शब्दस्य नियतव्यञ्जकापेक्षित्वात्‌ तस्य नित्यत्वे 
विहन्यते । अत्र प्रतिविधीयते--गन्धादयोऽपि घ्राणादिकं प्रति नियत- 
व्यञ्जकापेक्षिणो दृष्टाः, न केवलं शब्दः । नायमपदेशो भवति--नियत- 
व्यञ्जकापेक्षिणां जन्यजनकसम्बन्धो नान्यः । 

नियतमिति । गन्धरसशब्दा उद्भूता अनुद्भूतारच। उद्भूतारचेते 
व्यञ्जकाभावेऽपि गृह्यन्ते ।.अनुद्भूतास्तु व्यञ्जकमपेक्षन्ते । स च व्यञ्जको 


नियत: । यथा--कुङ्कुमगन्धो गोघृतेन व्यज्यते । आमलक्या मधुरिमा 
जलेन व्यज्यते । क वाचकत्वं ध्वनिभिव्येज्यते ॥ €८ ॥ पुरिम 


स्वसमान इन्द्रिय से ग्राह्म गन्ध आदि के व्यञ्जक भी निश्चित होते हैं । किसी 


पदार्थ की गन्ध-गस का कोई व्यञ्जक है, तो किसी अन्य का कोई जर । इस स्थिति 
में शब्द की व्यञ्जक-ध्वनियाँ भी निश्चित होती हैं, तो इतने-मर से उन्हे उत्पाद्य 
नहीं माता जा सकता ॥ ६८ ॥ 
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१६४ वाक्यपदीयम्‌ 


प्रकाषयः प्रकाशकभेदमनुव्तते-- 


ग्रकाशकानां भेदांश्च प्रकाश्योऽर्थोऽनुवतेते । 
तेरोदकादिमेदे तत्प्रत्यक्ष॑ प्रतिबिम्बके ॥ ६६ ॥ 


प्रकाइयः प्रकाशविषयभुतः, प्रकाशयितुमिष्टः, अर्थः पदार्थः, प्रकाशकानां 
थे प्रकादायन्ति तेषां प्रकाशस्रोतसां, भेदान्‌ प्रकारान्‌, अनुवर्तते तदनु व्यव- 
हरति । तत्‌ प्रकाशकभेदानुवतंनं, तैलोदकादिभेदे तैल च उदकं च तेलोदकम्‌ 
आदिना काचादि, इत्येतद्भेदभिच्ने प्रतिबिम्बके प्रतिच्छायायां, प्रत्यक्षं 
स्पष्टतया दृश्यते । 
प्रकाशकानामिति । अथापि शब्दो नाभिव्यङ्गयः । सदृशग्रहणे गन्धादौ 
नियतव्यञ्जकापेक्षावन्नियतध्वनिव्यञ्जकापेक्ष्पे शब्देऽभिव्यङ्गचत्वसिद्धौ 
सत्यामपि नाभिव्यङ्गधः शब्दः, तस्य प्रकाशकानां भेदेन भिन्नत्वात्‌ । अभि- 
ब्यङ्गथा हि घटादयः प्रकाशकानां दीपादीनां संख्याभेदेन प्रकाशमात्राभेदेन 
वान भिद्यन्ते । न हि दीपद्वयप्रकाशितो घटो घटद्वयं भवति, न वा दीप- 
प्रकाशे लघुघंट: सूयंप्रकाणे बृहदद्ववति । शाब्दास्त्वभिव्यञ्जकध्वनिसंख्या- 
भात्राभेदेन भिद्यन्ते, कोकादौ कद्वयेन कद्वयात्मिकाभिव्यक्तिः, किम्‌-की दृशादौ 
चेकारमात्राभेदेनेकारस्य ह्लस्वदीर्घाभिव्यक्तिः । अतः शब्दो नाभिव्यङ्गध 
इति पूर्वपक्षः । अत्र प्रतिविधीयते 
श्रनुवर्तत इति । प्रकार्येऽ्थे प्रकाशकभेदानुवर्ततं दृश्यते । यथा 
इवेतेन प्रकाशन प्रकाशितं वस्तु इवेतं, पीतेन पीतं, नीलेन नोलं दुश्यते । 
चलचित्रे (सिनेमा) लघ्वपि चित्रं प्रकाशभेदव्यवस्थयेव बृहत्‌ दृश्यते । अतः 
श्रकाशकानामभिव्यञ्जकानां भेदेन प्रकाश्या अभिव्यङ्गया अपि भिद्यन्ते । 
“नेव भिद्यन्ते’ इति न नियम: । 
्रतिबिम्बक इति। तेले पतिता मुखच्छाया शयामा, जले स्वच्छा 
दृश्यते, इति प्रकाश्यस्य प्रकाशकभेदानुवतंनस्योदाहरणान्तरे। हरिवृषभ- 
वृत्तो तु--“निम्नेष्वादशंतलादिषु मुखप्रतिबिम्बमुन्नतं दृश्यते, उत्ततेषु 
निम्नम्‌" इत्युदाहृतम्‌ । नेदमनुवर्तनमपि तु प्रत्यनुवतँनम्‌ । 
. वस्तुतस्तु- अत्र प्रकाण्यप्रकाशकसम्बन्धे प्रतिविम्बको दाहरणं कारिकाः 
गतमप्यसङ्गतम्‌ । प्रतिबिम्बं प्रकाशकं न भवति, यद्गतभेदं प्रकाश्येऽर्े 
आरोप्य पूर्वपक्षः समाधीयेत । प्रतिबिम्ब तु, स्वयमपि प्रकाइयं भवति यत्‌ 
` बिम्बत आगच्छन्तीभिः प्रकाशरेखाभिराक्रियते । प्रतिबिम्बे तैलोदकादि- 
तलगतगुणानुगृण्यं तु दृश्यते, येन तैले मुखच्छाया श्यामा, जले च स्वच्छा 
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च दुश्यते। तदिदं परावतंकतलभेदानुवतंनं, न तु प्रकाशकानुवर्तनम्‌। 
प्रतिबिम्बप्रकाशको5पि प्रकाश एव । प्रतिबिम्बस्य शोभनमुदाहरणं “प्रति- 
बिम्बं यथान्यत्र” इति (वा० प० ११४६) कारिकायामुपन्यस्तम्‌ । 


प्रब्दप्रकाशको ध्वनिस्तु वस्तुतः प्रकारान्तरेण प्रतिबिम्बस्य स्थिति 
भजते । तद्यथा-- 


ज्ञेयव्यपाश्रयं हि दर्शनानुभवजनितं ज्ञानं वक्तृ-श्रोतुबुद्धौ नित्यत्वेन 
च्यापकत्वेन च तिष्ठत्येव । तञ्च विवक्षावशाद्वस्त्वाकारकं सदपि वान्दा- 
कारकतामध्या रोपितं स्वरूपा भिव्यक्तयेऽ्थप्रकाशनस्वभावतया च तत्तत्स्या- 
नकरणामिघातजन्येषु दिककालावच्छित्नेषु घ्वनिष्‌ प्रकाश इव जलतलादिषु 
परिपतति । परिपतितं तत्‌ शब्दस्वरूपं जले सूर्यादिप्रतिबिम्बमिवाभासते । 
अत एव केचन शब्दस्वरूपेणाभासमानान्‌ घ्वनीनेव दाब्दं मन्यमाना दिक्का- 
सावच्छिन्नध्वनीनां पूर्वापरत्वं हुस्वदीघेत्वादिक च वाब्दस्येवाभिमन्यमानाः 
शब्दस्यानित्यत्वमिच्छन्ति । 

घ्वनयस्तु शब्दस्वरूपप्रतिबिम्बं श्रोतृबुद्धि प्रति श्रोत्रेन्द्रियद्वारेण परा- 
चतँयन्ति, यथा जलतलादिक स्वस्मिन्पतितं प्रतिबिम्बं द्ष्ट्बुद्धि प्रति 


( चित्र-सं० ३ ) 
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चक्षुद्वारिण परावतंयति । अत्रेदं वेदितव्यम्‌--सूये विम्बं स्त्ररूपेण स्थिरमखण्ड- 
सेकम्‌, तत्प्रतिबिम्बं तलानुरोधेन चलमनेक॑ वाभासिकम्‌, पुनः द्रष्टुनि्रम- 
बुद्धौ स्थिरमखण्डमेकम्‌ । एवं शब्दो5पि वक्‍तृबुद्धों निरवयवो$क्रमः, ध्वनिषु 
तदाभासः सावयवः सक्रमः, पुनः श्रोतुनिभ्रेमबुद्धौ निरवयवोऽक्रमः । (उपरि 
निदिष्टं ३ संख्याकं चित्रं पर्यत । ) 


अस्मिन्‌ ध्वनिस्वरूपे ध्वनेनं प्रकाशकत्वम्‌, अपि तु परावतेंकत्वम्‌ 
प्रकाशके परावतंके चेदमन्तरं वेदितव्यम्‌--प्रकाशकः प्रकाशयवस्तुस्वरूप- 
मभिव्यज्य वस्तुरूपं चक्षुषि व्यनक्ति, नात्मरूपम्‌ । परावर्तेकस्तु स्वयम- 
प्रकाशक: प्रकाशकरूंपमेव चक्षुषि व्यनक्ति, न प्रकाशाभिव्यक्तं पतित- 
प्रकाशमपि स्वतलम्‌ । ( अधोनिदिष्टं ४ संख्याकं चित्रं पर्यत । ) 


( चित्र-सं० ४ ) 


चित्रे प्रकाशक-परावतंकयो: स्थितिदेशिता । कारिकायां तैलोदकादि- 
भेदे प्रतिबिम्बके यत्‌ तैलोदकानां प्रकाशकत्वमभिप्रेत्य प्रतिबिम्बे प्रकाञ्न- 
कानुवतँनमृक्तं तन्न सङ्गच्छते । 


च्वनीनां शब्दप्रकाशकत्वं तु सत एव बुद्धिस्थस्य शब्दस्यांभिव्यञ्जंः 
कत्वेनेव सिध्यति । . प्रकाशकस्याभिव्यञ्जकस्य चायमेव क्रमः यत्सः 
सद्रेव वस्तु प्रकाशयति । ध्वनयोऽपि समुत्पन्नाः श्रोतृवक्तृबुद्धिस्थं शहद 
प्रकाशयन्तीति तेषां प्रकाशकत्वमभिव्यञ्जकत्वं वा । तेषामभिव्यञ्ञ्ञः 


कत्वे दोषोद्धांवनाय येऽपि पूर्वपक्षा: समुत्यापितास्ते यथायथं समाहिता 
द्रष्टव्याः ॥ ६९ ॥ 
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स्फोड और ध्वनि के व्यङ्ग्य-व्यञ्जक-भाव के सम्बन्ध में एक प्रश्‍न यह भी उठता 
है कि-सामान्य वस्तुग्रों के प्रकाशक दीप आदि के बड़े-छोटे होने से प्रकाश्य वस्तु 
घट आदि छोटी-बड़ी नहीं होती या दीप आदि की संख्या बढ्ने-घटने से वस्तुएँ 
अधिक या कम नहीं होतीं । * फिर घ्वनियों से प्रकाशित होने वाला स्फोट ध्वनियों 
के अनुसार घटता-बढ़ता क्यों है? . 

“प्रकाशकों की संख्या घटने-बढ़ने से प्रकाश्य वस्तुएं घटती-बढ़ती नहीं” यह 
तो सत्य है, किन्तु प्रकाशको में होने वाली भिन्नताओं का प्रभाव प्रकाश्य-वस्तुओं 
पर बिल्कुल नहीं.पड़ता' ऐसी बात नहीं है । 

“प्रकाशकों के भेद के अनुसार प्रकाश्य-पदारथों में मिन्तता दिखाई देती है । 
प्रकाश्य अपने प्रकाशकों का अनुवतत करते हैं, यह बात तेल पानी या दर्पण आदि 
में पड़े हुए प्रतित्रिम्यों में प्रत्यक्ष दिखाई पड़ती है।” 

तेल में पड़ी मुखच्छाया घु घली-श्यामल-सी दिखाई देती है, तो पानी में स्वच्छ 
और दर्पण में स्पष्ट । पानी की लहरों में या बहुपाण्वं-दपेण में एक ही मुख अनेक 
बन जाता है । स्पष्ट है कि प्रकाशकों की भिन्नता का प्रभाव प्रकाश्य-वस्तुओं पर 
पड़ता है । 

यहाँ प्रतिबिम्ब का उदाहरण असंगत है। प्रकाशक-भेदानु वर्तन का ठीक उदाहरण 
है--दीप पर लगी हुई रंग-विरंगी ।'चमनियों के प्रकाश से प्रकाश्य वस्तुओं के रंगों में 
परिवर्तन होना । जिस रंग की चिमनी से वस्तु पर प्रकाश- पड़ेगा, वस्तु वैसी हो 
दिखाई देगी । सिनेमा-का छोटा-सा चित्र विशेष प्रकाश-व्यवस्था से बहुत ही बडा 
हो जाता है । प्रकाश-व्यवस्था बदलने से ( लेसों के समायोजन से ) चित्रों को 
छोटे से बडा और बड़े से छोटा ( ७1४१४८० & २८१०८0 ) किया जा सकता 
है। यह काम प्रकाशक के परिवतंन से ही होता है । अतः सिद्ध है कि--प्रकाश्य 
वस्तु प्रकाशकानुवर्तन करती है। यदि शब्दं भी ध्वतियों के अनुसार हत्वत्व 
दीघेत्व को अपना लेता है, तो इतने-भर से उसे अनभिव्यङ्ग्य नहीं कहा जा 
सकता। 

प्रतिबिम्ब का उदाहरण तो असङ्गत ही है। जिस तल ( तैलोदकादि ) के गुण 
प्रतिबिम्ब में लक्षित होते हैं, वह प्रकाशक नहीं होता । यदि यह वह प्रकाशक हो, 
तो उसमें प्रतिबिम्ब नहीं बन सकता। किसी भी प्रकाश देने वाली वस्तुका 
प्रतिबिम्ब दूसरी प्रशाश देने वाली वस्तु में नहीं बन सकता । जलतलादि प्रकाश के 
परावतंक होते हैं, जो किसी दिशा से आने वाली बिम्ब की प्रकाश-रेखाओं को 
द्रष्ठा की धाँखो की दिशा में मोड़ देते हैं । ये स्वयं पूणंतया या अत्यधिक अप्रकाशक 
होते हैं ॥ ६९ ॥ 
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प्रतिबिम्ब न पदार्थान्तरम्‌-- 
विरुद्वपरिमाणेषु बज्ादशेतलादिषु । 
पवेतादिसरूपाणां भावानां नास्ति सम्भवः ॥ १०० ॥ 


विरुद्वपरिमाणेषु, विरुद्धमसदुशं परिमाणं मानं येषां तेषु, स्वपरिमाणा- 
सदृशपरिमाणवत्सु, वज्त्रादशंतलादिषु, वत्स्य हीरकादिमणेः, आदर्शस्य 
दर्पणस्य, तलं समतलप्रेदशः तेषु, ( अत्रादिपदं भिन्नक्रम, वप्त्रादर्शादितले- 
ष्वितिवक्तव्ये असमर्थः समासः । तलमादियेंषां स तलादिः, वज्ञादक्षेयो- 
स्तलादिः, इति विग्रहे तु आदिपदपरामृष्टस्थलान्तरस्याभाव एव यत्र प्रति- 
बिम्बं पतेत्‌ ) पर्वतादिसरूपाणां पर्वंतादिसदृशरूपवतां विशालाकाराणां, 
षदार्थानां वस्तूनां, सम्भवः नास्त्येव । 


बिरुद्वपरिमाणेष्विति। प्रकाव्यस्य प्रकाशकभेदानुवतंने प्रतिविश्बै 
यदुदाहृतम्‌, तत्रेदं पुनराशङ्कचते--प्रतिबिम्बं न हि बिम्बाभिन्नमपि तु 
बस्त्वन्तरमेव । तस्मिषच तेलोदकादितलभेदेन श्यामत्व शुक्लत्वं वा दृश्यते, 
तत्तस्य स्वगत एव धर्म: प्रातिभासिको वास्तवो वा, न तस्य बिम्बेन सह 
कर्चित्सम्बन्धो येन तस्य श्यामत्वं शुक्लत्वं वा तलगतभेदानुवतंनं 
स्वीक्रियेत, अत्र प्रतिविघीयते-- 


नास्ति सम्भव इति । हीरके दपंणें च पर्वतस्य वस्त्वाकारेण विद्यमान- 
मानत्वमसम्भवम्‌, हीरकाद्यपेक्षया पर्वंतस्यातिविशालत्वात्‌। दुष्यते तु 
पवतः स्वविशालतया सहैव हीरके दर्पंणे च । तेन ज्ञायते न किमपि वस्त्व- 
न्तरं परवंतादिरूपं हीरके दर्पणे वा, बिम्बमेव प्रतिबिम्बितं तत्र । ततो न 
कापि बाधा पूर्वोक्तोदाहरणे । एवं सिद्धं शब्दस्यामिव्यङ्गधत्वं सिद्धच 
ष्व निशब्दयोर्व्य ङ्गयव्यञ्जक़ भावसम्बन्धः । 


त्रदं बोष्यम्‌ । अस्ति खलु प्रतिविम्बविषये पूर्वेषां विचारकाणां 
मतिभिन्ना । तत्र केचिद्वम्बाभिन्नमोपाधिकमाभासमात्रं प्रतिबिम्बं मन्यन्ते । 
केचिच्च बिम्बभिन्नं वस्त्वन्तरमेव प्रतिबिम्बमङ्गोकुर्वन्ति। वस्त्वन्तराभि- 
मानिनां मतमाश्रित्य समुत्यापितायाः शङ्काया निरासः पर्वंताद्युदाहरणेत 
कृतः । प्रतिबिम्बकतलस्य प्रकाशकत्वं तूभयेषामभिमतम्‌, यच्चासङ्गतम्‌ । 
भ्रतिबिम्बनिर्माणाय परावतँकस्य तलस्याप्रका्ञकत्वं नितरामाव- 
इयकम्‌ ॥ १०० ॥ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


ब्रह्मकाण्डम्‌ १६९ 


भिन्न आकार वाले ( बहुत छोटे ) हीरे या दर्पण में पवंत-जैसे विशालकाय 
पदार्थों का होना सम्भव नहीं हे । परन्तु परवत-बुक्ष आदि छोटे दर्पण में अपवी 
“पुरी विशालता के साथ दिखाई देते हैं। अब ऐसा तो नहीं कहा जा सकता कि 
दर्पण के अन्दर का पूरा पहाड एक अन्य ही पदार्थ है, जिसे समीपस्थ पहाड. का 
प्रतिबिम्ब कहा जाता है । 

ग्रह उन मत-वादियों के प्रति उत्तर है जो प्रतिबिम्ब को बिम्ब से भिन्व 
'धदार्थान्तर मानकर यह कहना चाहते हैं कि--जलादि में पड़े हुए प्रतिबिम्ब में जो 
शुक्लत्व या श्यामत्व दिखाई देता है, वह उस प्रतिबिम्ब का अपना ही गुण हे, 
अयोंकि बिम्ब से भिन्न पदार्थ है, शुक्लत्व-श्यामलत्व प्रकाशक-तल के कारण बिम्ध 
में माना जाने पाला प्रकाशक-भेदानुवर्तन यह नहीं है । 

और इस प्रकार जब प्रकाश्यों में प्रकाशक-भेदानुवर्तत सिद्ध नहीं हो सफा, तो 
'यूवें-कारिका में दिया गया समाधान भी नहीं हो पायेगा । फिर तो स्फोठ में घ्वषि 
'कै कारण होने वाले हास-बुद्धि या संख्या-भेद से यही सिद्ध होता है कि स्फोष्ठ 
-च्वनि-व्यङ्गघ पहीं । व्यङ्ग नहीं, तो उत्पाद्य है, उत्पाद्य है, तो अनित्य है । 

इस आशऊरूु का निवारण पवत और दर्पण के उदाहरण से भली भाँति हो 
जाता है। 

वैसे प्रतिबिम्ब का उदाहरण इस प्रसङ्ग में ठीक नहीं है, यह पूर्वकारिका की 
व्याख्या में स्पष्ट कर दिया गया है भौर उचित उदाहरण भी वहाँ दिया जा चुका 
है। पूर्व-दारशनिकों के प्रतिबिम्ब-सम्बन्धी विचार निभ्रम नहीं थे, यह मानना हीं 
पड़ेगा परावतंक-तल को प्रकाशक मान लेना एक भ्रम ही है। तल को प्रकाशक 
मानने का आधार केवल इतना ही है कि तल पर बिम्बाकृति भासित होती है। 
. दपंणो के सम्बन्ध में भ्रम विश्व-भर में बहुत लम्बे समय तक बता रहा । आज भी 
सुयं-प्रहण के समय चन्द्रमा की कालीकलूटी पीठ को देख कर भी हम उसे प्रकाशक 
ही समझते हैं ॥ १०० ॥ 


झाब्द-वाक्यानां कालभेदो नादभेदात्‌-- 
तस्मादभिन्नकालेषु वणबाकयपदादिषु | 
बृत्तिकालः स्वकारश्च नादभेदाद्‌ विभज्यते ॥ १०१ ॥ 


तस्मात्‌ पूर्वोक्तकारणात्‌, अभिन्तकालेषु, अभिन्नः मेदाभाववान्‌ कालः 
उच्चारणसमयः हुस्वदीघंप्लुता रूपः द्रतमध्यमविलस्बितरूपदच येषां तेषु, 
वर्णेवाक्यपदादिषु वणे वाक्ये पदे च ( अत्र वाक्येतिपदमक्रमं व्णेपदवाक्येषु 
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वक्तव्ये तेषां स्वाभाविकक्रमं “लघ्वक्षरं पूर्वम्‌” (वा०) इति चोपेक्ष्य छन्दो- 
ऽनुरोघेनोपन्यस्तम्‌ आदिपदं चानर्थकं घ्वनिभेदभिन्नानां त्रयाणामेवोपादा- 
नात्‌) नादभेदात्‌ ध्वनिभेदात्‌, वृत्तिकालः द्रुतादिवृत्तीनां कालः, स्वकालः' 
स्फोटस्यं स्वात्मनः कालः ह्वस्वादिरूपश्च, विभज्यते भिन्नो भवति । 

तस्मादिति। एवं “न चानित्येष्वि”( वा० प० १।६५ )त्यारभ्य 
“बिरुद्धपरिमाणेष्वि”( वा० प० १।१०० )त्यन्तं येऽपि पूर्वंपक्षाः समुत्या- 
पितास्तेषां यथायथं निराकरणाद्धेतोः “शब्दो व्यङ्गयः, ध्वनिव्येञ्जकः' 
इति स्थितम्‌ । स्थिते च तयोव्यंङ्गधव्यञ्जकाभावे वर्णे पदे वाक्ये च योऽपि 
कालभेदः, स्थानभेदः, क्रमभेदरच दृश्यते प्रतीयते वा, स ध्वनिभेदजनित 
एवाभासिकः, न तु पारमाथिकः वर्ण-पद-वाक्यानां नित्यत्वाक्तिरवयवत्वाद- 
खण्डत्वाच्च । 

वृत्तिकाल इति । ध्वनीनां द्रुतमध्यमविलम्बितरूपास्ति्रो वृत्तयः 
शब्र्दस्वरूपाभिव्यक्तेरूध्वै जायमानाः । तासां द्रुतादिवृत्तीनां कालो वृत्तिः 
कालः । वृत्तीनां द्रुतादिकालमेदविभाजको ध्वनिभेद एव । यावत्कालं 
ध्वनिवेतंमानस्तिष्ठति स एव द्रुतादिभेदनियामक इत्यर्थः । 

स्वकालश्चेति । वर्ण-पद-वाक्यानां स्वकाल इत्यर्थः । स च ह्वस्वत्वादि- 
रूपः। ह्वस्वत्वादिकं तु शान्दस्वरूपाभिव्यक्तेरनिवार्यं तत्त्वम्‌ । न ह्लस्वत्वादिकं 
विना शब्दस्वरूपमभिव्यज्यते । अत एव तत्‌ वर्णं-पद-वाक्यानां स्वकाल 
इत्युक्तम्‌, अन्यथा कालिकत्वं ध्वनेरेव घर्मो न शब्दस्य । अभिन्नकालिकेषु 
नित्येषु तेषु कालिकायोगात्‌ । शब्दस्य कालयोगस्त्वौपचारिक इति पूवं मुक्तम्‌ 
( वा० प० १।७६ ) । 


नादभेदादिति । नादो ध्वनि: । यथा यथा नादो भिद्यते तथा तथा 
प्राकृतवकृतध्वनिक्रालो विभज्यते । स चाभिन्नकालेष्वपि वर्ण॑-पद-वाक्येष्‌- 
पच्यते ॥ १०१ ॥ 


बतः कालमात्राओं से रहित वणं, पद या वाक्य के स्फोट में द्रुत-मध्यम- 
विलम्बित बृत्तियों का भेद और ह्वस्व-दीर्घ-प्लुत मात्राओं का भेद घ्वनियों के भेद 
से होता है । वस्तुतः शब्द एक और अखण्ड है ॥ १०१॥ 
संयोग-विभागजन्यः शब्द: स्फोट इति मतान्तरम्‌-- 
यः संयोग-विभागास्यां करणैरुपजन्यते । | 
सः स्फोटः, शब्दजाः शब्दा ध्वनयोऽन्यैरुदाहृताः ॥ १०२॥ 
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` अन्ये: विचारकैः यः करणे: उच्चारणसाधन ग्रुतैः कण्ठताल्वादिभिः,. 
संयोगविभागाम्यां संयोगद्वारा विभागद्वारा च, उपजन्यते उत्पाद्यते, सः 
स्फोट: (उदाहृतः) शब्दजाः शब्दाज्जाताः शब्दाः, केचन अन्ये शब्दा: ध्वनयः 
उदाहृताः कथिताः । 


स्फोट इति । राब्दकार्यतावादिनां मते स्फोटस्य यथोपवणितं स्वरूपं न 
प्रसिध्यति । अतस्ते यथोपवणितात्स्फोटादन्यमेव स्फोटमिच्छन्ति। स च 
स्थानकरणानां संयोग-विभागाम्यां जायमानः शब्द: । यदा जिह्वा तालुना 
संयुज्य विभजति तदाःश्‌ वा च्‌ वा शब्दो जायते, स एव स्फोट इत्यर्थः । 
अयं च क्रमो घण्टादावपि दुश्यते । घण्टाया लोलको यदा घण्टाभित्तौ सङ्घट्ट 
प्राप्य वियुज्यते तदापि टङ्कारशब्दो जायते। उक्तसरण्या चायमपि स्फोट 
एव । मनृष्येतरप्राणिनां गवादीनां रम्भणादिशब्दा अपि स्फोट एव । प्राणि- 
शब्दे कण्ठताल्वादीनि स्थानानि; जिह्वादीनि करणानि, तेषां संयोगविभा- 
गाम्यां शब्दा जायन्ते। घण्टाशब्दे तु घण्टामित्ति-लोलकयोः संयोगविभा- 
गाम्यां शब्दो जायते। एवमेव वंशपाषाणादावपि। एवं च ध्वनिसामान्यस्यो- 
त्पत्तौ प्रथमक्षणीया श्रवणसंवेद्या स्थितिरनेन 'स्फोट'-शब्देन नि रुच्यते । 


शब्दजाः शब्दा इति । दाव्दनित्यतावादिनां मते इयं प्रथमक्षणीया 
श्रवणसंवेद्या स्थितिः प्राकृतो ध्वनि: । यथोक्तं संग्रहे--“शन्दस्य ग्रहणे हेतुः 
प्राकृतो ध्वनिरिष्यते।” इति । शाब्दकार्यंतावादिनां मते यदीयं स्थितिः 
स्फोटस्तदा ध्वनयः क इति सम्प्ररनेऽत्र मते व्यवस्थाप्यते--शन्दजाः शब्दा 
ध्वनय इति । संयोगविभागाम्यां दाब्दोत्पत्तिः, शब्दाच्च शब्दोत्पत्तिरिति 
वेशेषिकाणां नयः । द्रव्यामिघातजन्यः शब्दः स्वाधिष्ठितदेशविशेषात्सवंदिक्षु 
स्व समानरूपशब्दान्तरपरम्परां जनयति, सा च श्रोत्रं प्राप्ता श्रूयते इति । 
एवं च प्रथमोत्पन्नशब्दादत्र 'स्फोट'-पदेनोपवणिताज्जाता अन्ये तत्समान- 
रूपाः शब्दा ध्वनय इति ॥ १०२ ॥ 


जो शब्द. कण्ठ, तालु, जिह्वा आदि करणों ( शब्दोच्चारण के साधनों ) से 
संयोग या विभाग द्वारा उत्पन्न होता है, वह स्फोट है । इसी स्फोट-रूप शब्द से 
उत्पन्न होने वाले जो अन्य शब्द हैं, वे ष्वनियाँ हँ-ऐसा कुछ अन्य विचारको का 
मत है। 

जातिःव्यक्ति-स्फोट का जो स्वषूप पहले बताया मया है, वह शब्द को अनित्य 
मानने वाले विचारको के मत में घटित नहीं होता । अतः अनित्यवावादी विचारक 
स्फोट को एक अन्य रूप में देखते हैं इन लोगों के मत में शब्द अनित्य अथवा 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


१७२ वाक्यपदीयम्‌ 


उत्पाद्य है, उत्पत्ति से पूवं की स्थिति को स्वीकारना इनके लिए सम्भव नहीं । 
अतः प्रथमतः श्रूयमाण शब्द को इन्होंने स्फोट माना है । शब्दनित्यता-वादियों के 
अत में यह प्रथमतः शूयमाण शब्द प्राकृत-ध्वनि के नाम से जामा जाता है। 


न्याय-वैशेषिक में शब्दोत्पत्ति के दो स्वरूप भाने जाते हैं--द्रव्यों के संयोग 
था विभाग से शब्दोत्पत्ति होती है । जंसे नगाडे पर डंडे की चोट पड़ने पर शब्द 
उत्पन्न होता है या बाँस आदि के फटने से शब्द उत्पन्न होता है । यह शब्दोत्पत्ति 
का पहला स्वरूप है । प्रथमोररन्न शब्द से उसीके समान-रूप शब्द उत्पन्न होकर 
चारों ओर फैन जाते हैं, यह शब्दोत्पत्ति का दुसरा स्वल्प है । इस दूसरे स्वरूप 
को वीचितरज्ञन्याय से या कदम्बमुकुलन्याय से शब्दोत्पत्ति कहते हैँ । 


इस प्रकार शब्द के दो रूप हुए- संयोगज (या विभागज ) शब्द और शब्दज 
शब्द । शब्दकार्यतावादियों के अनुसार संयोगज शब्द 'स्फोट' है और शब्दज शब्द 
भवनियाँ। जब कि शब्दनित्यतावादियों के अनुसार संयोगज ( या विभागज ) 
शब्द प्राकृत-ध्वनि है। शब्दज शब्द के लिए कोई विशेष वर्गीकरण नित्यतावादियों 
ने नहीं किया है। हाँ, ध्वनि की स्थिति के अनुसार द्रुत, मध्यम और विलम्बित 
शृत्तियाँ इस मत में स्वीकार की गई हैं, जिन्हे वैकृत-ध्वनि कहा जाता है । 


शब्दनित्यतावादियो के मत का पर्य्याप्त विवेचन पहले हो चुका है ॥ १०२।। 


शब्दानित्यतावा दिनां मतेऽपि स्फोटोऽभिन्नकाल एव-- 


अल्पे महतिं वा शब्दे स्फोटकाछो न भिद्यते । 
परस्तु शब्दसन्तानः प्रचयाप्रचयात्मकः॥ १०३ ॥ 
शब्दे अल्पे महति वा, अल्पकालिके महत्कालिके वा, शब्दे जाते स्फोटः 
कालः स्फोटस्य कालः, न भिद्यते, स्फोटकालः अल्पः महान्‌ च न भवति। 
परः स्फोटानन्तरः, शब्दसन्तानः शब्दजशन्दानां ततिः, प्रचयाप्रचयात्मकः, 
प्रचयः वृद्धिः अप्रचयः अवृद्धिः ह्लस्वदीर्घत्वादीति यावत्‌, तदात्मकः, ह्रस्वः 
दीर्घेत्वादि-शन्दसन्ताने भवतीत्यर्थः । 


स्फोटकाल इति । शब्दनित्यतावादिनां मते स्फोटोऽभिन्नकालः “स्फोट 
स्याभिन्तकालस्य” (वा० प० १।७५) इत्यादिना निरूपितः । अत्रानित्यता- 
वादिनां मतेऽपि स्फोटोऽभिन्नकाल एव । द्रव्याभिघातजन्यः प्रथमक्षणीयः 
शब्द उच्चरितप्रष्वंसित्वात्‌ प्रथमक्षणमितकालस्थाय्येव सर्वावस्थासु भवितु- 
महति । अल्पीयसी महीयसी वा श्रावणी प्रतीतिस्तु स्फोटानन्तरं क्रमो 
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जायमानानां तद्ूपोपग्रा हिणां शब्दानां ततेः स्थितिवशादेव भवति । स्फोटा- 
ल्वरः शब्दसन्तान एव प्रचयाप्रचयात्मको भवति, तेनेव 'शब्दोऽल्पः' 'शब्दो 
भहान्‌' इति प्रतीतिर्भवति । अतः शब्दजशब्देऽल्पे महति वा श्रूयमाणे 
प्रथमक्षणीयस्य स्फोटस्य कालोऽभिन्न एव । 


प्रचयाप्रचयात्मक इति । प्रचयो वृद्धिमंहत्त्वम्‌, अप्रचयोऽवृद्धिरल्पत्वम्‌ । 
प्रचयाप्रचयौ चेमौ द्विविघो--दिर्व्याप्तिमन्तौ कालव्याप्तिमन्तौ च । यदि 
स्फोटात्परः शब्दजः शब्दस्ततिरूपो दूरदेशं यावद्व्याप्नोति, तदा प्रचया- 
त्मकः, यदि निकटतरदेशं व्याप्नोति, तदापचयात्मकः। एवं कालेऽपि 
बोध्यम्‌ । दिग्व्याप्तिवशाच्छन्दस्य दूराल्पदेशे श्रवणयोग्यत्व भिद्यते, काल- 
व्याप्तिवशाच्च ह्वस्वत्व-दी्घेत्वादिकम्‌ । 


इदमप्यत्र विवेचनीयं भवति--अल्पत्वमहत्त्वे कथं शब्दे सम्भवतः ? 
अनित्यत्ववादिनां नये शब्दस्य गुणत्वात्‌, अल्पत्वमहत्त्वरूपपरिमाणस्य च 
द्रव्यसमवायित्वात्‌ । नित्यतावादिनां नयेऽपि शब्दस्य द्रव्यत्वस्वीकारेऽपि 
शब्दस्यामूतत्वात्‌, अमूर्त परिमाणायोगात्‌ । इदमेवाभिप्रेत्य “स्फोटकालो न 
भिद्यते” इत्युक्तम्‌ । परं यदि द्रव्याभिघातजन्ये स्फोटाभिषेये शब्दे परि- 
माणायोगस्तदा शब्दजे शब्देऽपि । शब्दस्य गुणत्वममूर्तेत्वं तूभयत्र तुल्यम्‌ । 
एवं नित्यतावादिनां नयेऽपि ह्वस्वत्वादिको यः प्राकृतध्वनेधेर्म उक्तः, 
सोऽपि न प्रसिध्यति । अतः शब्दे प्रचयाप्रचयावुपचार एव प्रसिद्धेः । 


बस्तुतस्तु-स्स्यापि वस्तुतः परापरत्वरूपावूच्चावचरूपौ दिग्देशधमौ' 
यवीयस्त्ववर्धीयस्त्वरूपौ कालक्षणधमो' प्रत्यस्तवस्तुसापेक्षतया सवंत्रेवौप- 
चारिको। एतन्मूलिकंव हस्तिमश्चकादीनां तादृशी प्रसिद्धिः । समूर्तोऽपि 
इस्ती पवंतापेक्षया लघुः सन्नपि मशकापेक्षया महान्‌ भवति । तेन “हस्ती 
महान्‌” “हस्ती लघुः" इत्युभयव्यपदेशाप्रसिद्धि: । सापेक्षतयेवान्यतरव्यपदेशः 
प्रसिध्यति। सा चान्यतरप्रसिद्धिरौपचारिकी। एवममूर्ते शब्देऽपि बोद्धव्यम्‌ 
गुणे शब्दे तु परिमाणरूपस्य गुणान्तरस्य समवायो नेव सङ्गच्छते | 
यद्दोषमभिप्रेत्य द्रव्याभिघातजन्ये स्फोटरूपे शब्देऽल्पत्वमहत्त्वेऽनज्जीकृते 
शब्दजे शब्देऽपि तदेवापतितम्‌ । सापेक्षतयौपचारिकतया तु गुणेऽप्यल्पत्वः 
भूयस्त्वे भवत एव- “प्रतिशब्दो महानभूत्‌” इत्यादि, शुक्लतरं शुक्लतमः 
मित्यादि च । “स्फोटे$ल्पत्वमहत्त्वे न भवतः” इत्यत्र या सुक्ष्मेक्षिका साग्र 
निरूपयिष्यते ॥ १०३॥ 
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शब्द ल्प हो या महान्‌, इससे स्फोट-काल में भेद वहीं होता । स्फोट के 
खाद होने वाला शब्द-सन्तान ( शब्द का फैलाव Propagation of Sound ) 
डी प्रचय और अप्रचय ( ह्लास-बुदधि ) युक्त होता है । 


इस शब्दानित्यतावादी मत में "स्फोट! वह शब्द है जो दो पदार्थों के टकराने 
से या दृढ़ता से जुड़े हुए पदाथ के बलात्‌ अलग किये जाने से उत्पन्न होता है। 
इस प्रकार संयोग या विभाग से उत्पन्न शब्द जिस प्रथम क्षण में उत्पन्न होता 
है, वह 'स्फोटकाल' है । क्योंकि यह क्षण अत्यन्त लघु होता है, भतः यह 'स्फोट- 
काल? नामक क्षण सभी अवस्थाओं में एक-समान या अभिन्न होता है। यायों 
कहें कि इसमें हस्व-दीघं का भेद नहीं होता । उत्पत्ति का प्रघान-क्षण छोटा-बड़ा 
हो ही नहीं सकता । स्थिति का क्षण ही छोटा-बडा ( न्यूनाधिक ) हो सकता है। 
इस प्रकार इस मत में भी स्फोट 'अभिन्तकाल' ही माना गया है । शब्दनित्यता- 
वादी मत. में तो 'स्फोट' नित्य पदार्थं है, अतः उसमें काल-सम्बन्धी न्यूनाधिक्य 
का प्रश्‍न ही नहीं है। 

स्फोट! रूप में उत्पन्न शब्द की स्थिति न्यून या अधिक काल तक हो सकती 
है, परन्तु इस मत में स्फोटोत्तर-काल में श्रुत शब्द को शब्दज शब्द के नाम से 
स्वीकारा गया है। अतः शब्द-सन्तान के रूप में शब्दज शब्द के फैलाव की 
स्थिति त्यून या अधिक होने पर प्रचय और अप्रचय ( बृद्धि-ह्वास या दीर्घत्व- 
'हस्वत्व ) स्फोटोत्तरकालिक शब्दसन्तान के घमं माने गये हैँ। शब्दनित्यतावाद 
में प्रचयाप्रचय प्राकृत-ध्वनि के धमे हैं। वहाँ स्वभावतः प्रचित या अप्रचित प्राकृत 
४वनि से 'स्फोट' की अभिव्यक्ति मानी गई है, जब कि इस मत में 'स्फोट' पहले 
उत्पन्न होता है और स्फोटज शब्द या घ्वनि-कालिकस्थितिवशात्‌ प्रचित या 
झप्रचित होता है । 


स्फोट का 'अभिन्नकाल' होना दोनों मतवादियों को अभीष्ट है । परन्तु 
वित्यतावादी स्फोट को नित्य पदार्थ मानकर अभिन्नकाल मानते हैं, जब कि 
अनित्यतावादियों का ऐसा मानते का कारण कुछ और दै । अनित्यतावादी द्व 
में शब्द एक “गुण' है । अल्पत्व-महस्व भी 'परिमाण'. होने के कारण गुण हैं | गुण 
द्रव्याश्रित ही सकते हैं, गुणाथित नहीं । एक गुण दूसरे गुण में नहीं रह सकता । 
ऐसी स्थिति में शब्द में, जो स्वयं एक गुण है, परिमाण--अल्पत्व, महत्त्व, कैसे रह 
सकता है ? अतः “अल्प शब्द” 'महत्‌ शब्द' ( छोटा अ; बड़ा भ) कहना अप? 
सिद्धान्त होगा । इसीलिए भनित्यतावादी भी उक्त स्फोट को “अभित्नकाल' 
मानने को बाध्य हैं । 
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फिर भी अनित्यतावादियों की यह समस्या सुलझती नहीं.। शब्दज शब्द में 
झल्पत्व-महत्त्व स्वीकारने पर फिर वही अपसिद्धान्त उपस्थित होता है, क्योंकि 
'शब्दज शब्द या शब्द-सन्तान भी शब्द ही है। श्रवणेन्द्रियग्राहय दोनों ही हैं । 


वास्तव में शब्दगत प्रचय और अप्रचय औपचारिक होता है। बल्कि यह 
कहना अधिक संगत होगा कि दिक्‌ और काल से सम्बन्धित अल्पत्व या महत्त्व 
'अत्येक वस्तु में औपचारिक ही होता है। कोई भी वस्तु बड़ी या छोटी, दुर या 
पास किसी अन्य वस्तु की अपेक्षा से ही होती है। हाथी पवंत से छोटा और 
मच्छर से बड़ा होता है। अब “हाथी बडा होता है ।” यह कथन पूर्ण सत्य नहीं 
है ओर 'हाथी छोटा होता है', यह भी पूर्ण सत्य नहीं है । इस प्रकार हाथी छोटा 
या बड़ा दोनों ही नहीं है । अर्थात्‌ अल्पत्व-महत्त्व दोनों ही हाथी के वास्तविक 
गुण नही हैं बल्कि सापेक्षिक और औपचारिक हैं। शब्द की भी यही स्थिति 
समझनी चाहिये ॥ १०३ ॥ 


स्फोटस्याभिन्नकालत्वे दीप-घण्टोदाहरणम्‌-- 


दूरात्‌ प्रभेव दीपस्य ध्वनिमात्रं तु लक्षयते । 
घण्टादीनां च शब्देषु व्यक्तो मेदः स इश्यते ॥ १०४॥ 


दूरात्‌ दूरस्थानात्‌, दीपस्य प्रभा इव, ध्वनिमात्रं तु केवलं ध्वनिरेव, 
लक्ष्यते ज्ञायते, न तु स्फोटः, “घ्वनिः लक्ष्यते स्फोटो वा” इति भेदः अन्तर, 
घण्टादीनां घण्टायाः भेयदिशच, शब्देषु स भेदः व्यक्तः स्पष्टतया दुस्यते । 
दूरे आहतायाः घण्टायाः स्फोटरूपः प्रथमः शब्दः दूरस्थितेन पुरुषेण न श्रूयते, 
अपि तु कतिचित्क्षणानन्तरं घण्टानादसदुश्षः शब्दः श्रूयते । स तु प्रथम- 
नादादुत्पन्तः शब्दजः शब्दः ततिरूपेण दूरस्थश्चोतुः कर्ण प्राप्त एव । 


बूरादिति । स्फोटे कालभेदो नास्तीत्यत्र दीप-प्रभा दृष्टान्तम्‌ । यथा 
दीप-चक्षुषोरन्तराले प्रभासन्तानस्तर्थैव स्फोटश्चोत्रयोरन्तराले शब्द- 
सन्तानः । समीपस्थे दीपे दीपज्वाला ( दीपस्य मुख्यं शरीरं ) दीपप्रभा 
चोभयमपि लक्ष्यते । एवं समीपस्थे शब्दोत्पत्तिस्थले प्रथमोत्पन्नः स्फोटः 
(शब्दस्य मुख्यं शरीरं ) शब्दसन्तानोइचोभयमपि गृह्यते । अतः समी पस्थे 
दीपे शब्दे च प्रचयाप्रचयो दीपे प्रभासन्ताने वा, स्फोटे शाब्दसन्ताने वेति 
निश्चेतुं दुःशकम्‌; किन्तु दूरस्थे दीपे दीपस्य ज्वालारूपं मुख्यं शरीरं न 
लक्ष्यते, प्रभामात्रं तु लक्ष्यत इति प्रत्यक्षानुभव: । तेन ज्ञायते दीपस्य मुख्यं 
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झरीर॑ तावद्देशकालं न व्याप्नोति, यावद्दीपचक्षुषोरन्तरालः, प्रभासन्तानस्तु 
ब्याप्नोति । न्यूनाधिकदिककालव्याप्तिः प्रभायां, न दीपे। एवं शब्देऽपि 
बोद्धव्यम्‌ । दूरादागते शब्दे घ्वनिमात्रं लक्ष्यते, न तु शब्दस्य मुख्यं शरीरं 
“स्फोटो? ( 'अ' वा 'आ? वा, 'क' वा 'ख' वेति स्फुटतरा श्रावणी प्रतीतिः ) 
लक्ष्यते । न्यूनाधिकदेशकालव्याप्तिः शब्दसन्ताने, न तु स्फोटे एतेनेवः 
दूरागतः शब्दो न स्फुटतरः श्रूयते, ध्वनिर्भवतीत्येवानूभुयते । अतः द्रव्याभि- 
घातात्मथमोत्पन्नः स्फोटाभिधेयः शब्दोऽभिन्नकालः । 


घण्टादीनामिति । घण्टादीनां शब्देष्वयं स्फोट-नादयोभेदो व्यक्ततया ` 
दृश्यत इति दृष्टान्तान्तरम्‌ । तथा हि--दुरे नद्याः परे पार आइताया 
घण्टाया नाद आहननक्षणात्‌ कतिचित्क्षणानन्तरं श्रूयते । आहतन्तुहस्तक्षेपः 
पूर्व दृश्यते, नादः पश्चात्‌ श्रूयत इति नितरां सामान्या प्रतीतिः । घन- 
गजितेऽपि पूर्व तडिदालोको दृश्यते, ततो गड-गडानादः श्रूयते। तत्र 
तडिदालोको गड-गडानादश्च घनद्वयसङ्घट्टनक्षणजौ कायौ इति निश्चितम्‌। 
आलोकः पूर्वमनुभूयते, नादः पश्चात्‌, एवं स्थिते घण्टनादविषये गडगडा- 
नादविषये च हे परिकल्पने भवितुमहंतः-आघाहेक्षणे नादो नोत्पन्नः, 
अपितु श्रवणक्षण उत्पन्नः, अथवा-आघातक्षणीयो नादोऽस्माभिनं श्रुतोऽपि तु. 
तद्रूपोपग्राही समधिकदेशकालब्यापी कदिचिदन्य एव नादः श्रुतः। तत्र 
प्रथमा परिकल्पनासम्भवा, श्रवणक्षणे द्रव्याभिघातरूपकारणासत्त्वेऽपि 
कार्येसम्भवापत्ते, आघातक्षणे कारणसत्वेऽपि कार्याभावापत्तेश्‍च । अतो 
द्वितीयैव परिकल्पना सत्या तिष्ठति । तेन सिघ्यति-प्रथमोत्पन्ना त्स्फोटा- 
दन्यस्तद्रूपापग्राही न्यूनाधिकदेशकालव्यापी, अत एव कालभेदभिन्नः, 
शब्दजः शब्दों ध्वनिरिति । स्फोटस्त्वभिन्नतकाल एव। 


अन्रेदमपि बोध्यम्‌-वीचितरङ्गन्यायेन कदम्बमृकुलन्यायेन वा शब्दा- 
च्छब्दोत्पत्तिपक्षेऽत्र मते ध्वनित्वेनामिमतः शब्दजः शब्दः कार्यः, स्फोटरच 
कारणम्‌। स्फोटरूपकार्यस्य च द्रव्यामिघातः कारणम्‌ । अत्र दीपप्रभोदाहरण 
इदं विचार्यं भवति यत्‌-- दीपप्रभा दीपेन सहैवोत्पद्यत उत दीपानन्तरम्‌ ? 
एवं घ्वनिः स्फोटेन सहोत्पद्यत उतानन्तरम्‌ ? यदि स्फोटो ध्वनेः कारणम्‌, 
तदा स्फोटानन्तरमेव ध्वनेरुत्पत्तिमेन्तव्या भवति। परन्तु दीपप्रभा दीपेन 
सहैवोत्पद्यते, यथा गन्धो गन्धवत्पदार्थेन सहैवोत्पद्यते, मधुरादिरसा 
अपीक्ष्वादिना सहैवोत्पद्यन्त एवं ष्वनिनापि स्फोटेन सहैवोत्पत्तुं युज्यते । 
यथा दीपो गन्धवत्पदार्थो वा स्वस्थानस्थित एव स्वप्रकाशेन स्वगन्धेन वा 
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परितो दूरस्थानं व्याप्नोति स्फोटोऽपि द्रव्याभिघातस्थःनस्थितोऽपि 
स्बसम्बद्धघ्वनिना परितो दूरदेशं व्याप्नोतीति केषांचिदभिमतम्‌ । युक्तं 
चैतत्‌ । रूप-गन्ध-शब्दाः स्वस्थानसिथिता एवेन्द्रियमनुगृह्वन्ति वायुमाघ्य- 
भेनान्येन वा माध्यमेन प्रसृताः । रस-स्पश्ौ' त्विन्द्रियघनसञ्चिकर्षणैवानु- 
भूयेते न तु माध्यमेन प्रसृतो ॥ १०४॥ 


दुर से आती हुई दीप-प्रभा के समान दुर-स्थान पर हुए स्फोट की केवल 
ध्वनि सुनाई पड़ती है । (स्फोट नहीं, दूर-स्थान पर स्फोट सुनाई देता हैया 
ध्वनि ? या दोनों ही ? ) यह अन्तर घण्टा, भेरी आदि के शब्दों में स्पष्ट रूप से 
पहिचाना जा सकता है। 


जसा कि बताया जा चुका है-शब्दानित्यत्व-पक्ष में भी . स्फोट और नाद 
दो भिन्न वस्तुएँ हैं और प्रचयाप्रचयरूप ह्वस्वत्व दीर्घत्व नाद या ध्वनि के घर्म 
हैं, स्फोट के नहीं, स्फोट अभिन्नकाल होता है। प्रचित और अप्रचित रूप में या 
दुत औ: विल म्बत रूप में न्यून या अधिक समय तक सुता जाने वाला शब्द 
“स्फोट' नहीं होता, अपितु नाद या ध्वनि होता है। इस सम्बन्ध में दीप-प्रमा 
का उदाहरण दर्शनीय है। अधिक दूर पर रखा दीप (अर्थात्‌ दीये री लौ) 
नहीं दिखाई देता, परन्तु प्रभामय प्रकाश दिखाई देता है। इसका अभिप्राय यही 
हुआ कि लौ, जो कि दिये का मुख्य स्वरूप है, वूर-देश तक दृश्य नहीं होगी, हाँ 
उस मुख्य स्वरूप से प्रस्तुत प्रमा दूर तळ दृश्य होती है। या यों कहें कि-मुडप- 
. दीप अपने स्थान से अधिक दिग्देश को व्याप्त नहीं करता, अपितु उसकी प्रमा 
अधिक दिग्देशव्यापिनी होती है । यदि मुख्य-दीप प्रभा के समान ही अधिक 
दिग्देशन्पापी होता तो प्रभा के समान ही दुर स्थान तक दृश्य होता । स्फोट भी 
इसी प्रकार अधिक देशव्यापी नहीं होता । दुर से आता हुआ शब्द स्फुट रूप से 
(अयाकर्‍याग आदि के रूप में) नहीं सुनाई देता, केवल ध्वनि ( शोर आदि) 
के रूप में सुनाई देता है। इतना तो निश्चित है कि यह सुनी जाने वाली ध्वनि 
अपनी उत्पत्ति के स्थान पर स्फुटरूपमें (अक ग आदि के रूप में ) ही उत्पन्न 
हुई होगी । इससे स्पष्ट है कि प्रथमतया उत्पन्न शब्द स्फुट रूप में ( 'स्फोट' के 
रूप में ) अधिक दिग्देश को व्याप्त नहीं करता, हाँ, 'ध्वनिमात्र' के रूप में वह 
दुर देश तक पहुँच सकता है । 


स्फोट की इस सीमित देश-व्याप्ति के समान ही उसकी कालव्याप्ति मी 
सीमित है । यदि वह अधिक देशव्यापी होता तो निश्चय हो अधिर कालव्यापी भी 
होता । अधिक ( दुर ) देश तक प्रसरण ( व्याप्ति) करने में उसे अधिक समय 
१२ वा० 
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लगता । दूर स्थान पर बजाये गये घण्टे की ध्वनि में यह बात दिखाई देती ९, 
घंटे की प्रथम टद्कार दूर स्थानों पर नहीं सुनाई देती, परन्तु उसकी विलम्बित- 
ध्वनि ( घन-घनाहट ) पर्याप्त दूर और पर्याप्त समय तक सुनाई देती रहती है ।. 
घण्टे के लटकन के आघात का क्षण .अत्यन्त लघु होता है और प्रथम टङ्कार का 
क्षण भी, परन्तु बाद की ध्वनि काफी देर तक सुनाई देती रहती है । अतः घण्टे 
के इस दुष्टान्त से 'स्फोट' का 'अभिन्नकाल' होना और अन्तरीपक वादों का वृत्ति- 
विशेषक होना और भी स्पष्ट हो जाता है । 


'यहाँ यह स्पष्ट करना आवश्यक है कि प्रकाश और ध्वनि के सम्बन्ध में दीप 
कौर घंटे के ये उदाहरण स्थूल एवं लौकिक प्रत्यक्षानुभूति परु आधारित हैं। 
प्रकाश और ध्वनि का प्रसरण भिन्न-भिन्न माध्यमों में भिन्न-भिन्न होता है । इनके 
दिखाई पड़ने या सुनाई पड़ने में जो देश या क्षण सम्बन्धी अन्तर पड़ता है, वह 
प्रसरण माध्यमों के कारण पड़ता है ॥ १०४ ॥ 


द्रव्याभिघातमात्रा हस्वत्वादेनिमित्तम्‌-- 


द्रव्यामिघातात्‌ प्रचितो भिन्नौ दीर्प्लुतावपि । 
कम्पे तुपरते जाता नादा वृत्तेविशेषकाः ॥ १०५॥ 


्र्याभिघातात्‌ कण्ठताल्वादेः अभिघातात्‌, अभिघातः आहननम्‌, प्रचितौ 
वृद्धिप्राप्तो, दीर्घप्लुतौ अपि दीर्घश्च प्लुतरचापि, भिन्नौ ह्रस्वात्‌ भिन्नौ, 
परस्परमपि भिन्नौ, अभिघातमात्रावश्यात्‌ । अभिघातजन्ये कम्पे कम्पने, 
उपरते समाप्ते सति, जाताः उत्पन्नाः, नादाः ध्वनयः शब्दजाः शब्दाः, वृत्तः 
द्रुतादिरूपायाः वृत्तेः, विशेषकाः भेदकाः, भवन्तीति । 


ब्रव्याभिघातादिति । शब्दनि त्यत्वपक्षे कण्ठताल्वाद्यभिघातजन्या भिषध्वे- 
निभिरभिव्यङ्गघा, अत एव घ्वनिश्रवणानन्तरं जायमाना घ्वन्युपराम अर्थस्य 
स्फोटिका वाचकामिधेया कापि स्थितिः स्फोटः। कण्ठताल्वादिद्रव्याभिः 
घातजन्यत्वं च प्राकृतध्वनीनां धर्म: । तेन प्राकृतष्वनय एवा भिघातप्रचया- 
प्रचीयन्ते । अत्रानित्यत्वपक्षे तु द्रव्यामिघातजन्यः स्फोटः, स चाभिन्नकाल 
एव । परमभिघातप्रचये प्रचित: स्फोटो 'दीघे:” इति, ततोऽपि प्रचये ' चु 
इति भिद्यते। अभिघातप्रचयाप्रचये स यावान्यादुशश्च तावान्तादुश एवैति 
तस्याभिन्नकालत्वम्‌ । एवं च ह्वस्वत्वादिकिमभिघातप्रचयाप्रचयजन्यं न तु 
कालजन्यमिति निसृतं भवति । नित्यत्वपक्षेऽपि ह्वस्वत्वादिकं प्राकृतध्वनीतां 
द्रव्याभिघातजन्यः स्वाभाविको घर्मः । अत्र तु स्फोटस्येतीया न्विशैषः । 
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्रश्नेदं बोध्यम्‌--ह्वस्वत्वादिकमुभयपक्षेडपि न कालकृतो भेदः, तथा 
सति “अकारस्य” देवदत्तऽऽऽ इत्यादिसम्बुद्धौ प्लुतत्वं न प्रसिध्येत । यद्ययं 
प्लुतः, तदा न “अकारः (द्वस्वः), यद्यकारस्तदा न प्लुतः । य एकमात्रा- 
कालिक: स न त्रिमात्राकालिक इत्याद्युभयथा निवचने स्वरूपासिंद्धिः । 
विवारभेदो ह्वस्वत्वादिकस्य मुख्यो नियामकः, कालभेदस्तु विवारभेदस्य 
परिणामः । न ह्यधिकविवृतोऽवर्णं एकमात्राकालेन निर्वक्तुं शक्यते, न 
चात्यधिक विवृत एकमात्राद्विमात्राकालेन वा । 'ऊक्रालोऽज्ूस्वदी घंप्लुतः' 
( पा० अ० १।२।२७ ) इति तु परिचायक शास्त्रं न तु विधायकम्‌ । अत 
एव 'ऊकाल'मनुकृत्य पठति। पश्यति त्वाचार्यो द्विमात्रिकरित्रिमात्रिको 
वा पठितोऽतिविवृतोऽत्यधिकविवूत एव वेति । विवारभेदाभावे न कोऽपिः 
ह्लस्वः कालमात्राधिक्येऽपि दीर्घः प्लुतो वा भवितुमंहतीति निरश्चितम्‌ । 
सत्यपि च कालमात्राधिक्ये संवृतत्वेऽल्पविवारत्वे वा ह्वस्वो निष्पद्यत एवेति 
न कालङ्गतमेदो ह्वस्वंत्वादिक्रस्य नियामकः । विवारस्याल्पत्वाधिक्ये काल- 
स्याप्यल्पत्वाधिक्यं यथायथं भवतीति त्वन्यत्‌ । 


स चायं विवारो विभागात्मको द्रव्याभिघातः, उभयपक्षेऽपि ह्वस्वत्वादि- 
कस्य नियामकः, नित्यत्वपक्षे प्राकृतध्वनिषु, अनित्यत्वपक्षे च स्फोटे 
भवतीति विज्ञेयम्‌ । क्रमश्चायं वाग्विषयक एव । घण्टाभेर्य्यादीनां शब्देषु 
तु-अभिघातप्रचयात्‌ शब्दस्य (ध्वनेः) तार-मन्द्रत्वं (2६८५) भिद्यते । 
वागितरशब्देषु विवारजनितह्वस्वत्वादिभेदा न भवन्ति । चिराचिरश्रवणी- 
यत्वरूपाः कालकृता भेदास्तु भवन्ति, न च ते ह्लस्वत्वादयः, तत्र विवार- 
भेदाभावात्‌ 


कम्पे त्बिति । द्रव्याभिघाताच्छन्दे जायमाने द्रव्ये कण्ठताल्वादौ कम्पो 
सवति। स च कम्पोऽभिघातमात्रयोपचीयतेऽपचीयते वा । तत्रेव शब्दस्य 
हृस्वत्वादिधर्मा भवन्ति। कम्पोपचयात्प्रचितौ दीर्षेप्लूतौ हस्वाद्धिन्नौ 
परस्परमपि च भिन्नौ भवत इत्यर्थः। इदं च ह्वस्वत्वादिकं कम्पे वतमाने 
अवति, कम्पोपरतौ तु ये नादास्ते द्रुतादिवृत्तीनां भेदका भवन्ति। कम्पः 
समाप्तावपि नादा भवन्तीत्यत्रांभिमते विशेष: । 

भ्रत्रायं विवेकः--कम्पो हि घ्वनिसत्तायामावश्यकमनिवार्यं च तत्त्वम्‌ । 
कम्पसत्त्वे ध्वनिसत्त्वम्‌, कम्गभावे घ्वन्यभाव इत्यन्वयव्यतिरेकाम्यां सिद्धं 
विज्ञानम्‌ । एवं स्थिते कम्पोपरतौ वृत्तिविशेषकानां नादानामुपस्थितिर- 
सम्भवैव । अतोऽभिहन्यमाने द्रव्ये योऽभिघातजन्यः कम्पस्तस्मिन्त्‌परते सति, 
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वाय्वादिमाध्यमे जायमाना ये. कम्पाः, -तज्जनिता नादा वृत्तेविशेषका 
भवन्तीति वक्तुं युज्यते । अत एवाग्रेतनकारिकायां “अनवस्थित कम्पेऽपी”= 
त्याद्युक्त्वा कम्पोपरतौ नादसम्भवेऽरचिघ्वंनिता ॥ १०५ ॥ 


कण्ठ-्तालु ( द्रव्य-मू्तवस्तु ) आदि के टकराने से कम्प उत्पन्न होता है और 
कम्प से अकार, इकार आदि वरणो की उत्पत्ति होती है । कण्ठःतालु आदि की 
टकराहट यदि हलकी ( एक सामान्य स्तर की ) होती है तो हस्व वणे उत्पन्न 
होता है, परन्तु यदि यह टकराहट ( अभिघात ) भारी ( उच्च या उच्चतर स्तर 
की ) हो तो दीं या प्लुत वर्ण उत्पन्द होता है। अभिधात की मात्रा के अनुसार 
हुस्व, दीर्घं या प्लुत वर्ण परस्पर भिन्न होते हैं। अभिधातजन्य कम्प की समाप्ति 
से पूर्व ही हस्व आदि वरणो के स्वरूप की निष्पत्ति अभि घातमात्रानुसार हो जाती 
है । कण्ठ-तालु आदि में कम्प समाप्त होने पर जो नाद पैदा होते हैं, वे केवल 
द्रुतादि बुत्तियों के नियामक होते हैं। ( हस्वत्वादि के नहीं । ) 


यहाँ ध्यान देने योग्य दो बातें सामने आती हैं--- 


एक तो यह कि--वर्णों के हस्वत्वादि धमं द्रव्याभिघात की न्यूनाधिकता से 
पैदा होते हैं, न कि काल की न्यूनाधिकता से । शब्दनित्यता पक्ष में भी वर्णो के 
हत्वत्वादि धर्म” स्वाभाविक माने गये हैं, न कि कालकृत । नित्यता पक्ष में ऐसा 
भानना स्वाभाविक ही है । स्वभावतः ही कोई वर्ण ह्वस्व या दोघं जैसा भी है, 
वैसा ही है। काल भादि कारणों से नहीं, अपितु स्वरूपतः ही वह वैसा है, अपने 
स्वरूप में ही वह अभिव्यक्त होता है या अनभिव्यक्त रहता है । अनित्यता पक्ष में, 
क्योंकि हस्व या दीघे-रूप कायं का कारण होना आवश्यक है, इसलिए द्रव्या- 
भिघातमात्रा को इसका कारण माना गया है । दोनों ही मतों में स्फोट को 
'अभिन्नकाल' माना गया है, अतः दोनों ही मतों में हृस्वत्वादि को कालकृत धर्म 
नहीं स्वीकारा गया । वास्तव में छालमात्राएं हस्वत्वादि की नियामक हैं ही 
वहीं । अधिक-कालमात्राओं के प्रयोग से हुत्व वर्ण दीं या प्लुत नहीं हो जाता । 
द्रव्याभिघात की मात्रा के न्यूनाधिक्य से ध्वनि (वर्ण ) के स्वरूप में परिवर्तन 
किया जा सकता है। या यों कहें कि -“द्रव्याभिघातमात्रावशात्‌ वर्ण को स्वरूप- 
लाभ होता है।” वर्ण के इस “स्वरूपलाभ” को नित्यता पक्ष में शब्द की स्वरूपाभि- 
व्यक्ति और अनित्यता पक्ष में द्रव्याभिधातजनित कार्य कह सकते हैं। द्रव्याभिघात 


( १ ) स्वभावभेदान्नित्यत्वे 'हस्वदीघंप्लुतादिषु । 
प्राकृतस्य ध्वनेः कालः  शब्दस्येत्युपचयंते ॥ (बा० प० १।७६) 
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की प्रक्रिया को वणों का उच्चारण-प्रयत्न कह सकते हैं।'वणों में काल का प्रभाव 
एक बाह्य" प्रमाव है, जो उसकी स्वरूपतिष्पत्ति के बाद उसे मिलता है। यह 
प्रभाव यदि सामान्य हो तो 'मात्रा' और असामान्य हो तो द्रुत-मध्यम-विलम्बित 
त्तियों के नाम से जाना जाता है। अर्यात्‌ सामान्य-काल-प्रभाव-युक्त ध्वनि 
प्राकृतध्वनि है और असामान्य-काल-प्रभाव-युक्त ध्वनि बेक्ृतध्वनि है । 


दूसरी यह कि-कम्पों के समाप्त होने पर उत्पन्न होने वाले नादों की बात 
जो यहाँ कही गई है, बह कहाँ तक ठीक है ?””" 'कम्प ( ४६७7३६1०० ) के विना 
चनि ( नाद ) की सत्ता असम्भव है” यह निश्चित वैज्ञानिक सिद्धान्त है। 
नित्यतावादियों का 'शब्द' भले ही कम्प के विना सम्भव हो, परन्तु कार्यतावादियों 
के जिस स्फोट और नाद की चर्चा यहाँ की जा रही है, उसका कम्प के बिना 
होना सवंथा असम्भव है । ऐसा तो नहीं लगता कि इस मत के विचारक एाब्द की 
उत्पत्ति में कम्प का कोई हाथ नहीं मानते । स्फोट अर्थात्‌ हस्व आदि वर्णेस्वरूप 
की निष्पत्ति तक उन्हें भी कम्प का अस्तित्व स्वीकार है। केवल बृत्तिविशेषक 
नादों की स्थिति वे कम्प समाप्ति के अनन्तर मानते हैं। इसका अभिप्राय यह है 
'कि इस मत में कम्प ( ४७४०६०० ) को दो भागों में बाटा गया है-आहृत 
द्रव्य में होने वाला कम्प और इस कम्प के कारण तरङ्गगति ( ४४७४८ Motion ) 
से वायु आदि माध्यमों में होने वाला कम्प ( Propagation of Sound) । 
चुत्तिविशेषक नादों की स्थिति इस दूसरे भाग में मानी जा सकती है । जिस समय 
वायु आदि माध्यमों में कम्प हो रहा हो उस समय तक आहत द्रव्य में कम्प 
समाप्त हो जाना अस्वाभाविक नहीं है । आहत द्रव्य में कम्प समाप्त होने से पूर्व, 
अथवा वायु आदि में कम्प आरम्भ होने से पूवं वणं अपना ह्वस्वादिस्वरूप प्राप्त 
कर लेता है, यही इस मत का आशय है। बृत्तिविशेषक नाद भी यद्यपि कम्प से 
ही उत्पन्न होते हैं, परन्तु वे वायु आदि के कम्प से पैदा होते हँ, आहत द्रव्य के 
कम्प से नहीं ॥ १०५॥ 


द्रु तादयो वेकृता ध्वनयः कम्पसत्त्वेऽसत्त्वे वेति मतद्वयम्‌-- 


अनवस्थितकम्पेऽपिं करणे भ्वनयोऽपरे । 
स्फोटादेवोपजायन्ते ज्वाला ज्वालान्तरादिव ॥ १०६॥ 
अनवस्थितुकम्पेऽपि अनुपरतकम्पेऽपि, करणें कण्ठादो, कम्पवत्स्वपि 


( १) बाह्यश्च पुन रास्यात्कालः। ( महाभाष्यम्‌ २।१।१ ) 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


१०२ वाक्यपदीयम्‌ 


कण्ठताल्वादिष, अपरे अन्ये, ध्वनयः नादाः, ज्वालान्तरात्‌ एकज्वालाया: 
अन्याः ज्वालाः इव, स्फोटात्‌ एव जायन्ते प्रभवन्ति । 

पनवस्थितकम्प इति । कम्पे तूपरते जाता नादा द्रतादिवृत्तीनां भेदका 
भवन्तीति पूर्वमुक्तम्‌। तत्र कम्पोपरताव पि वृत्तिविशिष्टानां नादानामुत्पत्ति: 
स्थितिर्वाभिमता, अत्र तु कम्पसत्त्वे । 


झपीति । द्रुतादिवृत्तिविषयेश्त्र मतद्वयं प्रदशितम्‌ । द्रव्याभिघातजन्यः 
स्फोटः, अभिघातजन्यकम्पप्रचयापचयाद्‌ ह्वस्वादयः प्राङृता ध्वनयः, 
कम्पोपरतो तु वैकृता दुतादिवृत्तय इत्येकं मतं पूर्वोक्तम्‌ । कम्पे प्रवतँमानेऽ- 
प्रवर्तमाने च वैक्कता घ्वनय जायन्ते इत्यपरं मतमत्रोक्तम्‌ । उभयमत- 
संग्राहकोऽपिः। य 

स्फोटादेवेति । पूर्वमते स्फोटः, हस्वादय:, द्रुतादय इत्यृत्तरोत्तरक्रमेण 
पूरवे-पुर्वस्माज्जायन्ते । अत्र मते कम्पवत्स्वपि कण्ठताल्वादी यदि अपरे 
द्रुतादयो ध्वनयो जायन्ते, तदा ते कुतो जायन्ते? यतो हि करणकम्पोपचय- 
भात्रया हस्वादयो जायन्ते, तत एव द्रुतादयो5पि कथं जायन्ते, इति सम्प्रने- 
ऽत्र मते व्यवस्थाप्यते-स्फोटादेवेति । द्रव्याभिघातजः स्फोटः, अभिघातः 
जदचेव कम्पो द्रव्ये । तत्र द्रव्ये कम्पे प्रवतँमाने स्फोटोत्पत्तिसमकालोत्पन्ताः 
कम्पंजाः शब्दा ह्वस्वादयः स्फोटस्वरूपमाकुर्वन्ति, स्फोटरच कारणतया 
तानारभत इति तान्‌ स्फोटानुषङ्गान्‌ कथयन्ति पूर्वं । तेषामपि च श्रत्यनु- 
षङ्गिनो नादान्तरान्‌ द्रुतादीनपि स्फोट एवारभते, यावत्कम्पपरम्परा न 
विच्छिद्यते । एवं च ह्वस्वादयो द्रुतादयरचाकम्पपरम्पराविच्छेदं स्फोटा- 
त्मानमाकुर्वेन्त्यनुगृह्हुन्ति च । . 


ज्वाला इति। अत्र ज्वालादुष्टान्तम्‌--यथा हीन्धनाश्रिता ज्वाला 
ज्वालान्तरं जनयति, ज्वालान्तरं च ज्वालान्तरम्‌, एवञ्चेन्धना श्रितप्रथमः 
ज्वालायाः कारणभुताया ज्वालान्तरकार्यसन्तानः प्रवतेते, तथेव प्रथमो- 
त्पन्नात्स्फोटादेव ह्वस्वादयः प्राकृता ध्वनयोऽपरे वेछताइच ध्वनयः कार्यः 
सन्तानरूपेण प्रवतंन्ते, यथा च ज्वालाः पदार्थरूपं वस्तुजातं प्रकाशयन्ति 
तथैवं ध्वनयोऽपि पदार्थंरूपं ( शब्दार्थरपं ) वस्तुजातं ( भावजातं ) 
प्रकाशयन्ति । 

कम्पसत्त्वे-एव घ्वनिसम्भ॑व इतिवस्तुसत्यरक्षणपरेयं कारिका 


प्रतीयते । अन्यथा द्रुतादयो घ्वनयः स्फोटाज्जायन्त उतान्यस्मादिति को 
विशेष: ? ॥ १०६॥ 
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आहत द्रव्य ( कण्ठ-ताल्वादि या घंटादि ) में कम्प समाप्त न होते हुए भी 
द्रतादि वैकृत ध्वनियाँ भी स्फोट से उसी प्रकार उत्पन्न होती हैं, जैसे एक ज्वाला 
से दुसरी, तीसरी या चौथी ज्वाला उत्पन्न होती है । 

“कम्प समाप्त होने पर भी घ्त्रनि उत्पन्न होती है” यह बात विज्ञान-सम्मत 
नहीं है । इसलिए यहाँ एक दूसरा मत उपस्थित किया गया है। पहले मत में 
यह माना गया है कि आहत द्रव्य में कम्प समाप्त होने के बाद ही वैकृत ध्वनियाँ 
उत्पन्न होती हैं। इसका अभिप्राय यह है कि द्रव्य पर आघात होने पर 'स्फोट' 
को स्वरूप मिलता है, जो कि अभिषातमात्रावशात्‌ अप्रचित, प्रचित या अति- 
प्रचित होने के कारण ह्वस्व, दीर्घं या प्लुत के रूप में होता है। अभिघातमात्रा- 
वशात्‌ अभिघातजनित कम्प स्फोट के स्वरूपलाभ में ही लग जाता है। अतः 
वकृत ध्वनियाँ कम्प समाप्ति के बाद ही पैदा होंगी । 


परन्तु इस दूसरे मत में कम्प समाप्ति के बाद ध्वनि की उत्पत्ति से किञ्चित्‌ 
असहमति रखते हुए बताया गया है कि आहत द्रव्य में कम्प के रहते हुए भी 
वैकृत ब्वनियाँ उत्पन्न होती हैं। अभिषातमात्रा और स्फोट की स्वरूपनिष्पत्ति 
में शत-प्रतिशत अनुपात यह मत नहीं मानता । ब्रव्यगत कम्प पुरा-का-पुरा स्फोट 
की स्वरूपनिष्गत्ति में ही व्यय नहीं हो. जाता, अपितु वही वंकृत ध्वनियों को भी 
उत्पन्न करता है । इस सम्बन्ध में ज्वाला का दृष्टान्त दिया गया है। जैसे -- 
लकड़ी में रहने वाली प्रथम ज्वाला ( लपट ) प्रकाश के स्वरूप को निष्पन्न तो 
करती ही है, अन्य ज्वालाओं को भी जन्म देती है । 

साधारणतया ढोल आदि में भी यह देखने में आता कि ढोल में आघात होने 
पर प्रथमोत्पन्न 'डम्‌' को आवाज (स्फोट) हो जाने पर भी ढोल को पुड में 
कम्पन होता रहता है । इससे स्पष्ट है कि स्फोट की स्वरूपनिष्पत्ति के बाद भी 
कम्प होता है । यही कम्प बाद में उतपन्न होने वाली घ्वनियों को जन्म देता है 1. 
अतः “अनवस्थित कम्पेऽपि” यह मत अधिक सङ्गत प्रतीत होता है। यदि कम्प 
को 'आहतद्रेव्यगतक्म्प' और 'माध्यमगतकम्प' इन दो भागों में बांट दिया जाय 
तो पूर्वेमत भी सङ्गत हो सकता है। ध्वनि के लिए कम्प होना आवश्यक है । 

प्रस्तुत चित्र में इस पूरे उपक्रम में विवेधित स्फोट, ध्वनि, कालभेद, बृत्तिभेद, 
द्रव्याभिघात और कम्प को ग्राफ के द्वारा प्रस्तुत किया गया है । शब्दनित्यतावादिं 
और अनित्पताबादी दोनों ही मतों में स्फोट को “अभिस्नकाल” माना गया है, 
इसलिए ग्राफ में स्फोट की स्थिति शून्य (0) ते दर्शायी गई है । काल-विस्तार नित्यता- 
वादी-मत में ध्वनियों का और अनित्यतावादी-मत में शब्दज शब्दों का घर्म है | 
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द्रब्याभिघात या स्थानाभिषात से उत्पन्न या अभिव्यक्त होने वाला स्फोट अभिघात- 
आात्रानुपाती या बकतृपुरुषप्रयत्नानुविधायी होकर ही, ह्रस्व, दीघं या प्लुप्त, जैसा भी 
हो, स्वरूपलाभ कर लेता है । इस आत्मस्वरूपलाभ के लिए स्फोट को काल-विस्तार 
की आवश्यकता नहीं होती । दीपप्रभा और घण्टाध्वनि के दृष्टान्तों से इस उपक्रम 
में दिखाया गया है कि भूयमाण ध्वत्तियाँ, जिनमें काल-विस्तार होता है, स्फोट के 
उत्तरकाल में श्रुत होती हैं। घ्वनियों ( प्राकृत और वकृत ) का काल-विस्तार 
ऊर्ध्वाधर रेखा '0-क' पर दिखाया गया है, जव कि घ्वनियों का आत्म-विस्तार 
तिर्यक्‌ रेखा '0-घ' पर दिखाया गया है । तीन कालमात्राओं ( काल की इकाई 
मात्रा=्चाष पक्षो की आवाज ) तक ध्वनि प्राकृतध्वनि या शब्दज शब्द कहलाती हैँ 
आर अधिक मात्राओं तक पहुंचने पर वेकृतध्वलि । वैक्कत-ध्वनियाँ द्रुत, मध्यमं और 
विलम्बित ये तीन है, जो छह मात्रा काल से भी अधिक काल तक विद्यमान रह 
सकती हैं। इसका सङ्केत दानेदार रेखाओं से किया गया है। स्फोट अभिननकालं 
झौर अध्वनिक होने के कारण ह्वस्व, दीघ या प्लुप्त की मात्राओं तक पहुंच कर 
हौ अभिव्यक्त या श्रुत होता है । द्रव्यांभिघात या स्थानाभिघात को मात्रा हस्वत्व, 
दौघेत्व या प्लुतत्व की नियामिका होती है । इसे ग्राफ में झे वर्ग-चिह्न से दर्शाया 
गया है । द्रव्याभिधात या स्थानाभिघात से उत्पन्न होने वाले कम्प के सम्बन्ध में 
दो मत हैं--१. कम्प प्राकृतध्वनियों के आत्मविस्तार तक ही रहता है । २. प्राकृत- 
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अवनि के व्यक्त होने के बाद भी कम्प होता रहता है । दूसरा मत अधिक युक्तिंसङ्गत 
है । कम्प अभिघात-मात्रानुसारी होता है, इस बात को ग्राफ में '/५४? इस वक्रचिह्व 
से दर्शाया गया है । कम्प सम्बन्धो मतभेद को ध्यान में रख कर हो कम्प को 
चुत्तियों के क्षेत्र में नहीं दिखाया गया, क्योंकि दूसरे मतवादी भी प्राकृतध्वनियों 
के बाद कम्प की सत्ता को मानते हुए भी, बृत्तियों को कम्प से सम्बन्धित नहीं, 
अपितु स्फोट से सम्बन्धित मानते हैं ॥ १०६ ॥ 


शाव्द-स्वरूपाप तौ मतत्रयम्‌-- 


चायोरणूनां ज्ञानस्य . शब्दत्वापत्तिरिष्यते । 
कैश्िदशनमेदों हि प्रवादेष्वनवस्थितः ॥ १०७॥ 


कैड्चित्‌ विचारकः, वायोः पवनस्य, शब्दत्वापत्तिः शब्दभावः, इष्यते 
इष्टा, वायु: शब्दरूपे विपरिणमते इति केषाञ्चिन्मतम्‌ इत्यर्थ: । कैश्कित्‌ 
अणूनां पुद्गलानां, हाब्दत्वापत्तिः इष्यते, कैदिचच्च ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिः 
इष्यते । अत्र प्रवादेषु त्रिषु सिद्धान्तेषु, दर्शनभेदः दुष्टिभेदः दाशनिक- 
विचारसरणिः वा, अनवस्थितः हि अनिश्चित एव, अनन्तिम एवेत्यर्थः । 


बायोरिति। वायुः शब्दत्वमापद्यत इत्येकं मतम्‌। तत्र मनुष्यादि- 
सचेतनानां वाचो विषये वायुः प्राणवायु: । तत्रापि येन 'ऑक्सीजना- 
ख्येन (0८४2०१) वायुना सचेतनः प्राणिति, न सः, (यतो हि बहिःश्वसन- 
काले स आँक्सीजनाख्यः प्राणो न अवति) अपि तु हृदगुहाचरो वायुविशेष 
एव । प्राचस्तु इवासोच्छवासोभयात्मक वायु प्राणमुररीकूवन्ति । अत एव 
यायुः प्राणवायुरित्युक्तमस्माभिः। अत्र प्रकरणे सर्वेत्रेव प्राणवायुपदेनाय- 
सेवार्थो बोष्यः। वबेणु-शङ्खादिशब्दविषये वायुर्वातः। यदि तत्रापि मुख- 
संयोगेन हेतुना प्राणवायुरेवेति चेत्‌, तदा 'हारमोनियम'-'हान-आदौ 
वायुर्वातः । १उदाना-पानादिशब्देष्वपि वायुर्वात- एव मन्तव्यो भवति, 
तत्र प्राणशब्दस्य प्रयोगासम्भवात्‌ । एवञ्च सचेतनाचेतनोभयसम्बन्धेन 
बायुसामान्यः सम्पीडित: सङ्घुष्ट टो वा शब्दत्वमापद्यत इत्यथे: । 


झणूनासिति । अणवः दाब्दत्वमापदन्त इति द्वितीयं मतम्‌ । अणवः 
'खल्वप्यद्यत्वे (4६०८) 'ऐटम' इत्यभिषेयाः पदार्थानां मूलघटकाः प्रसिद्धाः । 


RR 
१. केतित्तूदानमेव शब्दोपादानं स्वीकुवंन्ति, तस्यैव कण्ठगतर्वात्‌, अस्ति चात्र 
विप्रतिपत्तिः पूर्वेषाम्‌ । 
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प्राचीनशास्त्रेष्वपि तेषां. मूलघटकत्वेनैव प्रसिद्धिः परन्तु प्राचामर्वाचां च 
तेषां स्वरूपपरिकल्पने किमप्यन्तरं वतंते । न्याय-वैशेषिके सांख्ये चाणूनां 
न तथा स्वरूपं यथाधुनिके नये । अत्र प्रकरणे सांख्य-वैशेषिकाभिमत- 
मणुस्वरूपमिति बोध्यम्‌ । 

ज्ञानस्येति । ज्ञानं शब्दत्वमापद्यत इति तृतीयं मतम्‌ । ज्ञानं मूति- 
मताममूतिमतां च पदार्थानां दृष्टश्रुतानुभूतो बोधः । अयं च पक्षो मनुष्यादि- 
सचेतनजन्तुविषयक एव, अन्येषां तादुशबोघाधिकरणस्याभावात्‌ । शाब्दि- 
कानां चायमेव सिंद्धान्तपक्षः । 


वर्शनभेद इति । दर्शनभेदो हि मतत्रये कारणमिति ते ते दार्शनिकाः 
स्वेन स्वेन दर्शनेन शब्दोपादानं परयन्ति, त्रिष्वपि दशनेषु शब्दोपादान- 
विषये किमपि तथ्यमस्त्येवेति बोष्यम्‌ । एतच्च यथायथं मूले टीकायां च 
विवेचयिष्यते ॥ १०७ ॥ 


कुछ दार्शनिकों का विचार है कि वायु शब्द के रूप में परिवर्तित होता है। कुछ 
अन्य दार्शनिक मानते हैं कि अणु ( या परमाणु ) शब्द का रूप धारण करते हैं, तो 
कुछ अन्यों का मत है कि शब्द ज्ञान का ही परिवर्तित स्वरूप है । इन तीनों मतों 
में दर्शन-भेद या दृष्टि-भेद .ही कारण है। भिन्न-भिन्त विचारक अपने-अपने 
दार्शनिक सिद्धान्तों के अनुसार शब्द को देखते परखते हैं। फिर भी इन सभी मतों 
में कुछ:न-कुछ सत्य तो है ही । 

“वायु शब्द के रूप में परिवर्तित होता है,” इस मत में जहाँ तक मनुष्यों 
भर जन्तुओं की वाणी का प्रश्न है, वायू का अर्थ प्राणवायु या उस वायु से है जो 
फेफड़ों में रहता है । परन्तु सचेतन प्राणियों की वाणी के अतिरिक्त सामान्य शब्द 
की दृष्टि से देखें तो वायु का अर्थ साधारण हवा ही लेना चाहिए 1 वायु की सन- 
सनाइट सीधे तौर पर उसका सम्बन्ध सब्द ( या ध्वनि ) से जोड़ देती है। पर्वत 
कन्दराओं में गुजती ध्वनि आदि से इस मत की स्थापना बडी सरलता,से हो जाती 


परन्तु घंटा-भेरी आदि अभिघात-जन्य शब्दों को इस मत में समेटना दुष्कर 
। 


“अणु का शब्द रूप धारण करते हैं,” इस मत का सम्बन्ध न्याय-वँशेषिक 
में वणित उन अणुओं से है; जो पृथिवी आदि द्रव्यों के मूल-घटक हैं या उन 
साङ्घीय तन्मात्राओं से है, जो पश्वमहाभूतों की प्रकृति हैं। आधुनिक दैज्ञानिश् 
परमाणुओं ( 4००५ ) का उल्लेख इस मत में है, ऐसा नहीं लगता । फर भी 
अण या परमाणु के विवेचन में प्राचीनों और नवीनों का सम्बन्ध जिस सीमा 
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तक जोड़ा जा सकता है, उस सीमा तक इसे एक वैज्ञानिक दृष्टिकोण कहाः 
जा सकता है। 


“शब्द ज्ञान का ही परिवर्तित रूप है” इस मत का सम्बन्ध स्पष्ट रूप से 
मनुष्यों क्री, अधिक से अधिक जन्तुं की वाणी से ही है । अन्य प्रकार के शब्द इस 
मत की सीमा में नहीं आ सकते । ज्ञानाधिकरण-रहित पदार्थं किसी अन्य सचेतन 
के सहकार के विना भी शब्द करते हैं, अतः ऐसे पदार्थो से उत्पन्न शब्द ज्ञान का 
परिवर्तित रूप नहीं कहे जा सकते । वास्तव में यड्‌ मत वेयाकरणों का है और 
उनका सम्बन्ध मनुष्य की वाणी से ही होता है । 


इन तीनों मतों का विवेचन अग्निम करिकाओं में किया गया है ॥ १०७ ॥ 


वायो: दब्दत्वापत्तिप्रका र:-- 


लब्धक्रियः प्रयत्नेन वक्त्रिच्छानुवतिना । 
स्थानेष्वमिहतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते ॥ १०८ ॥ 


वक्तुः उच्चारयितुः, इच्छानुवतिना इच्छयोत््रेरितेन, प्रयत्नेन व्यव- 
सायेन, लब्धक्रियः लब्धा प्राप्ता क्रिया व्यापारः येन सः, प्राप्तव्यापारो: 
वायुः शरीरान्तवंर्ती प्राणवायुः, स्थानिषु. कण्ठताल्वादिषूच्चारणस्थानेषु,, 
अभिहतः आहतः सन्‌, शब्दत्वं शब्दभावं, प्रतिपद्यते प्राप्नोति । 
बषतुरिति | वक्ता हि कमप्यर्थं विविक्षु प्रयत्नमा रभते, तेन तस्यः 
हृद्गुहाचरो वायुः वचनानुकलक्रियावत्तां लभते। लब्धक्रियरच स उच्चा रण- 
करणाभिमुखमूर्ध्वमुच्चरन्तत्तदुच्चारणस्थानेषु कण्ठताल्वा दिष्वभिहन्यते । 
तेन च स्थानाभिघातेन स शब्दत्वमापद्यते । अयं क्रमो हि मातववारिविषयो 
जन्तुवाग्विषयको वा । वेणु-शङ्भा दिषु वंशवनादिषु पवंतकन्दरा दिष्वप्या- 
घूणितो वायुः शब्दमावं प्रतिपद्यते, तत्रापि वायुरभिहत एव शब्दीभवति, 
पर तत्र तस्य क्रियावत्तोपलब्धिर्न वक्तुरिच्छानुवतिना प्रयत्नेन । अनेनेव 
वाक्शन्दः शब्दसामान्याद्‌ भिद्यते । 
बायुरिति । वायोः शब्दत्वापत्तिविषयकमिदं मतं प्रातिशाख्येषु प्रसिद्धम्‌ । 
- तथा च शुक्लयजुःप्रातिशार्ये--“वायुः खात्‌, शब्दस्ततू, सङ्करोपहितः, 


१. सभी शब्दों और अशब्दों की प्रकृति शब्दतत्त्व है, इसका उल्लेख यथांस्थात 
किथा गया है। यहाँ पर किये गये विवेचन से वैयाकरण-तिद्धान्तो. का क्षेत्र 
सीमित नहीं होता । 
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ससद्धातादीन्‌ वाक्‌” इत्यादिकात्यायनसूत्राणि, वायु: खादाकाशादुत्पद्यते, 
शब्दस्तदात्मको वाय्य्वात्मको भवति, स च सम्यक्करणेः वेणुशक्लादिभिरुप- 
हितः शब्दीभवति, संघातादीन्‌ पुरुषप्रयत्न-स्थानादीन्‌ प्राप्य वाक्‌ भव- 
तीति तद्भाष्याशयः। ऋक्तन्त्रेपि-"“अथ वाचो प्रवृत्ति व्याख्यास्यामः, 
वायुं प्रकृतिमाचार्याः, वायुमूध्वं श्‍वासी भवति, इवासो नाद इति शाकटा- 
यनः, वायुरयमस्मिन्‌ काये मूच्छेत्यटती त्येषोश्थं:” इत्याद्युक्तम्‌ । ऋक्प्राति- 
श्षाख्ये तु-- 
वायुः प्राणः कोष्ठ्यमनुप्रदानम्‌, कण्ठस्य ते विवृते संवृते वा । 
आपद्यते श्वासतां नादतां वा वक्त्रीहायाम्‌ ॥ 
( ऋक्‌ प्रा० १३।१ ) 


इत्युक्तम्‌ । इयं च कारिकेममेवार्थमनुवदतीव प्रतीयते । 'वक्त्रीहायाम्‌' 
इति 'वक्तुरिच्छान्‌वतिना' इति च तुलनीयतां भजतः । 


्रत्रेवं बोष्यम्‌--वायुरभिहतः सन्‌ शब्दत्वं प्रतिपद्यत इत्यभिघात- 
मात्रया संयोग-विभागजन्यो नेयायिकानामनित्यः कार्य: शब्द एव भवितु- 
महति। परं यदि स वायुः वक्तुरिच्छानुवतिना प्रयत्नेन लब्धक्रियो भवति 
तदामिघातसाघनमात्रमेव भवेत्‌, घण्टा-लोलकवत्‌ । घण्टालोलको ह्याहन्तुः 
प्रयत्नेन लब्धक्रियः सन्‌ शब्दं जनयति, तत्र नहि लोलक: शब्दत्वं प्रतिपद्यते, 
शाब्दस्तु लोलक-घण्टाभित्तिम्यां भिन्न एव कर्चित्‌ । एवं हि वायोः शब्द- 
भावेऽपि शब्दः कर्चिदन्य एव भवितुमर्हेति। स च वक्तुविवक्षितोऽर्थ 
इति ॥ १०८॥ 


जब कोई व्यक्ति शब्द या वर्ण का उच्चारण करना चाहता है तो उस वक्तृ” 
पुरुष की इच्छानुसार उसके शरीर या उच्चारण अवयवों में उच्चारणानुकूल प्रयत्न 
होने लगता हे । इस प्रयत्न से शरीरस्थ ( नाभि, हृदय या कण्ठ में रहने वाला ) 
वायु सक्रिय हो उठता है और यह क्रिया-शील वायु जब कण्ठ-तालु आदि 
( उच्चारण ) स्थानों से टकराता है तो शब्द के रूप में परिवर्तित हो जाता है । 


वायु जब किसी अन्य वस्तु से टकराता है, तो शब्द होता है, थेह एक सर्व” 
सामान्य अनुभव है । सम्पीडित वायु भी शब्द उत्पन्न करता है । बाँसुरी, शङ्ख) वनों 
झौर पवंत की घाटियो-कन्दराओ आदि में वायु के शब्द-भाव के उदाहरण देखे जा 
सकते हैं । परन्तु यहाँ जो प्रकार दिखाया गया है, वह स्पष्ट ही मनुष्य की वाणी 
म्से सम्बद्ध है । मनुष्य की वाणी में शरीरस्थ वायु वक्ता को इच्छानुसार क्रिया शील 
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होता है, जबकि अन्य शब्दों के सम्बन्ध में किन्ही अन्य भौतिक कारणों से । वाणी 
और सामान्य शब्द में यह एक स्पष्ट अन्तर है । 


वायु के शब्दभाव-सम्बन्धी यह मत वेदिक-प्रातिशाख्यों और प्राचीन शिक्षाओं 
में मिलता है । शुकलयजुःप्रातिशाख्य में--“वागरुः खातू, शब्दस्तत्‌” कहा गया है, 
जिसका अर्थ है - वायु माकाश से उत्पन्न होता है और वही शब्द हे । ऋवपध्राति- 
शाख्य में -“वायुः प्राणः" "`` "`` आपद्यते श्वासतां नादतां वा” कहा गया है । 
इसका अथं है--वायु या प्राणवायु श्वास ( एवास-प्रयत्न वाले वर्ण) और नाद 
( नाद-प्रयत्न वाले वणं ) बन जाता है। इसी प्रकार ऋक्तन्त्र-व्याकरण में -- 
“वायु प्रकृतिमाचार्या:” ऐसा कहा गया है, जिसका अभिप्राय यह है कि आचार्ये 
वायु को शब्द की प्रकृति मानते हैं। आरिशलि\ पाणिनि आदि शिक्षाओं में भी 
यह दृष्टिकोण प्राप्त होता है। 

इस मत के सम्बन्ध में एक ध्यान देने योग्य बात यह है कि--वायु आहत 
होकर या आघात करके ही शब्द का रूप धारण करता है, चाहे वह शब्द मनुष्य 
की वाणी हो या सामान्य शब्द। ऐसी स्थिति में वायु या तो आघात का साधन होगा 
या आहन्य वस्तु--जैसे घंटा और घण्टे का लटकन या ढोल और ढोल का डगा | 
इन दोनों के आघात ( टकराने ) से शब्द उत्पन्न होता है, परन्तु ये दोनों शब्द 
नहीं होते । फिर वायु, आघातक या आहन्यमान इन दोनों रूपों में, शब्द केसे हो 
सकता है ? जैसे घंटानाद में शब्द घंटाभित्ति और लटकन दोनों से भिन्न वस्तु है, 
बैसे ही मनुष्य की वाणी में ( शब्द-सामाथ्य में भी ) शब्द शारीरवायु और कण्ठ? 
ताल्वादि से भिन्न कोई अन्य ही पदार्थ होना चाहिए ॥ १०८ ॥ 


दब्दत्वापत्तौ वायोः सामथ्येम्‌ -' टु 
तस्य कारणसायथ्यात्‌ वेगप्रचयधमण; । 
सन्निपातादिभज्यन्ते सारवत्योऽपि मूतेयः ॥ १०& ॥ 


` तस्य पूर्वोक्तस्य, कारणसामर्थ्यात्‌ कारणतारूपशक्तेः हेतोः, वेगप्रचय- 
धर्मणः, वेगः प्रचयश्च धर्म: स्वभावः यस्य सः वेगप्रचयघर्मा, वेगः शीघ्रतया 


१. शाकाशवायुप्रभवः शरीरात्‌, समुच्चरन्‌ वक्त्रमुपैति नादः। 
स्थानन्तरेषु प्रविभज्यमानो, वर्णत्वमागच्छति यः सः शब्दः ॥ १॥ 
( माविशलिशिक्षा-प्रस्तवना प्रकम ) 
पाणिनि शिक्षा सूत्रों में भी यह श्लोक ठीक ऐसा ही हैं। 
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बलपूर्वकं प्रसरणं, प्रचयो वृद्धिः घनीभावरच, तस्य वायोः, सन्निपातात्‌ 
सङ्चट्टनात्‌, सारवत्यः दृढाः कठिनाः स्थिराइच पर्वंतादयः, मूर्तयः आङ्गति- 
मन्तः पदार्थाः, अपि विभज्यन्ते भिन्नाः भवन्ति । 


तस्येति । तस्य पूर्वोक्तस्य वायोः दाब्दरूपकार्यजनने कारणतारूपा- 
शक्तिरस्तीति वायुः शब्दस्य कारणम्‌ । तस्मादेव कारणसामर्थर्यात्सः शब्द- 
-त्वपिपित्सायां वेगवान्‌ प्रचयवाँरच भवति । वेगः प्रचयश्च वायोर्घमं इति 
सामान्या प्रतीतिः । वेगं प्रचयं च प्राप्तवतस्तस्य सन्निपातात्‌ कण्ठताल्वा- 
दयो विभज्यन्ते, तेषां विभागेन, वायोः सन्निपातेन ( संयोगेन ) च संयोग- 
विभागद्वारा शब्दोत्पत्तिरिति। 


मृतय इति । नन्‌ सुक्ष्मस्यामूतंस्य वायोः सन्निपातात्कण्ठताल्वादीनां 
विभागः कथं सम्भवेदिति तु नाशङ्कनीयम्‌; स्यान्नाम वायुः सुक्ष्मो$मूर्तः, 
स्पर्शवांस्तु भवत्येव । वेगं प्रचयं च प्राप्तवतस्तस्य सद्धृट्टनात्सारवत्यो वृक्ष- 
परवतादिमूर्तेयोऽपि. विभज्यन्ते । एतदेवाह वृषभदेवः--“सारवतां पर्वेता- 
दीनामपि वायुना विभागः क्रियते किमङ्ग पुनस्ताल्वादीनाम्‌” इति। 
केचित्तु वृषभदेवोक्तं प्रत्याचिख्यासन्तः “नह्यत्र वायुना ताल्वादीनां 
बिभागोऽमिप्रेतः, किन्तु ताल्वादिसन्निपातेन वायोरिति ब्रुवन्ति, तन्न 
रुचिरम्‌, 'वायुरेकघन' इति तैरेव स्वीकृतत्वात्‌, अत्र च “मूर्तयो विभज्यन्ते' 
इति बहुवचनोपादानात्‌। नह्येकघनस्य विभागात्पू्वंमनेका मूतय: सम्भ- 
वन्ति, या विभज्यन्ते, पर्वतादिमूतिमन्तस्त्वनेके भवन्ति, त एव वायुना 
विभज्यन्ते । वायोर्मूत॑य इत्यपि न सङ्गच्छते, तस्य रूपरहितत्वात्‌ । यदि 
च सत्त्वमात्रं मृतिरिति मूतिमान्वायुस्तदापि वायोर्मूतिनं सारवती, तस्या- 
धारानुसारिरूपग्राहित्वात्‌। यदि च वेगवान्‌ प्रचयवाँश्च वायुः सारवा- 
नित्यूच्यते, तदपि न, यतस्तथाभूतः स विभाजयत्यन्या मूर्तीः, न तु स्वयं 
विभज्यते। अतो व्‌षभदेवोक्तमेव समीचीनम्‌ । वायुविभज्यते करणसभ्ति- 
पातेन, करणानि विभज्यन्ते वायुसन्निपातेन वेत्युभयथापि संयोगविभाग- 
द्वारिकी शब्दनिष्पत्तिः प्रसिध्यति । 


बस्तुतस्तु--वायुरवेगधर्मा प्रचयधर्मा सन्निपतितोऽभिहतो वा कम्पं 
जनयति न शब्दम्‌। कम्पो हि शब्दः, कारणान्तरेरपि जन्यमाने कम्पे शब्द- 
त्वापत्ते: । वायुना द्रव्यान्तरेण वा द्रव्यान्तरे कम्पमाने शाब्दोत्पत्तिः, वामुना 
रव्यान्तरण वा वायौ कम्पमाने शब्दोत्पत्तिरिति निर्चितम्‌ । तत्र वाग्व्यव- 
हार कण्ठताल्वादिद्व्यान्तरेषु वायोः सन्निपातेन, वायौ च कण्ठताल्वादी- 
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नामभिघातेन वा यः कम्पः प्रवर्तेते, स एव शब्दत्वमापद्मते । उच्चा रण- 
क्रियायां वेणृगीतादो च वायूसन्निपातस्य प्राधान्यात्‌ वायोः शब्दत्वा- 
पत्तिरिति दशेनमिति बोध्यम्‌ १०६ ॥ 


वायु में शब्द उत्पन्न करने की या शब्द के रूप में परिवर्तित होने की शक्ति 
होती है । उसकी इस शक्ति के कारण वेगवान्‌ और प्रचित वायु के टकराने से 
कठोर पदार्थ भी छिन्न-भिन्न हो जाते हैं। 


वायु वेगवान्‌ होता है, देखते ही देखते विशालता को प्राप्त कर लेता है, इसे 
तूफान या प्रकम्पन कहा जाता है और यह तुफान बड़े-बड़े वृक्षों, पवंतो को छिन्न- 
"भिन्न कर देता है। इतना शक्तिशाली वायु यदि कण्ठ, तालु आदि उच्चारण स्थानों 
को विभक्त करके शब्द के रूप में परिवतिंत होता है तो इसमें सन्देह केसा ? 


सम्भवतः वायु के शब्दभाव के सम्बन्ध में यह आशङ्का उठाई गई होगी कि 
अत्यन्त सुक्ष्म शारीर वायु कण्ठ का विवार ( फाइना, चौड़ा करना ) केसे कर 
सकता है ? इसका उत्तर इस कारिका में उक्त प्रकार से दिया गया है। 


कुछ लोग इसका अथं "कण्ठ आदि से टकराकर वायु छिन्त-भिन्न होता है” 
ऐसा करते हैं। यद्यपि कारिकागत 'विभज्यन्ते” 'सारवत्यः' “मूतय: इन बहु- 
वचनान्त पदों से कारिका का ऐसा अर्थ करना उचित प्रतीत नहीं होता, तथापि 
“वायु शब्दरूप में परिणत होने के लिए स्वयं भी छिन्न-भिन्न होता है और अन्म 
सारवती पर्वेतादि मुत्तियों को भी छिन्न-भिन्न करता है। इन दोनों ही अवस्थाबओं 
में संयोग-विभाग की प्रक्रिया सम्पन्न हो जाती है और 'संयोग-विभाग' द्वारा 
शब्दोत्पत्ति सम्भव हो जाती है । 


वास्तव में- वायु वेगवान हो या प्रचित ( घनीभूत ) हो, टकराया हुआ 
( सन्निपतित ) हो या टक्कर खाया हुआ ( अभिहत ) हो, कम्प पैदा करता है, 
शब्द नहीं । कम्प ही शब्द के रूप में थुत होता है । इसका प्रमाण यह है कि 
वायु के अतिरिक्त अन्य पदार्थों के टकराने से भी शब्द होता है। वागु वायु से 
टकराये या अन्य पदार्थों से, शब्द होता है। पदार्थ पदार्थों से टकराये या वायु 
से, शब्द होता है । इन सभी अवस्थाओं में ‘कम्पनः ( ४६७7३६०० ) होता है। 
अर्थात्‌ टकराहट ( अभिधात ) के परिणाम को यदि आँखों से देखा जाय तो 
अभिहत पदार्थ ( वायु या वस्तु ) भागे-पीछे स्थिति बदलता दिखाई देगा, त्वचा 
से स्पर्श किया जाय तो सरसराहट-सी अनुभव होगी और कानों से सुना जाय तो 
शब्द सुनाई देगा । जब कोई बच्चा फूले ` हुए गुब्बारे को मरोड्ता है 'चीं-चीं” शब्द 
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भी सुनाई देता है और कानों में एक असहनीय-सी खुजली भी होती है । कर्णेन्द्रिय 
क्योंकि त्व॑गिन्द्रिय से सम्पृक्त होता है, इसलिए शब्द और सरसराहट दोनों कान में 
प्रतीत होते हैं स्पष्ट है कि द्रव्याभिघात से जिसमें वाय्वभिघात भी समाविष्ट है, 
कम्प पैदा होता है, न कि शब्द । 

उच्चारण-क्रिया में और शङ्क-वंशी आदि में स्थूलतया और प्रधानतया वायु 
का सम्बन्ध होने से ही इस मत की स्थापना हुई है ॥ १०६ ॥ 


अणूनां शब्दत्वापत्तिसामथ्येम्‌-- 


अणवः सर्वशक्तित्वात्‌ मेदसंसगवृत्त यः । 
छायातपतमःशब्दभावेन परिणामिनः ।। ११० ॥ 


भेदसंसर्गेवृत्तयः भेदः विभजनं, संसर्गः संसृष्टिः सद्धीभवनं, भेदः 
संसर्गश्च वृत्तिः वर्तनं व्यवहारः येषां ते तथाभूता अणवः, सर्वंशक्ति- 
त्वात्‌ हेतोः, सर्वाः अंनेकाः शक्तयः सामर्थ्यानि येषां ते तथात्वात्‌ कारणात्‌, 
छायातपतमःशब्दभावेन एभिर्भावेः परिणामिनः परिणामवन्तः सन्ति। 
अतस्ते शब्दभावेना पि परिणमन्ते। अत्र छाया प्रकाशावरोधः, आतपः ऊष्मा, 
तमरुच आतपाभावः । शेत्य मित्यर्थः । 


श्रणब इति । वेशेषिकमते पृथिव्यप्तेजोवायूनां मूलघटकास्तत्तत्पर- 
माणवो नित्याः, आकाशस्य तु नेति चतुर्धा परमाणवः। सांख्यास्तु-रूप- 
रस-गन्ध-स्पर्णं-शन्द-'तन्मात्रा'-रूपेण तेजआदिपञ्चमहाभूतानां मूलघटकान्‌ 
पञ्चपरमाणून्‌ स्वीकुर्वेन्ति। जेनाशच 'पुद्यल'-पदवाच्यान्पञ्चपरमाणूत्‌ 
बहाभूतानां घटकान्‌ मन्यन्ते। आधुनिकाइचापि” पदार्थंमात्रमणुघटित- 
मिति वदन्ति । तत्र ते परमाणवो भिन्नाः सन्तोऽदृश्या अनाकृतयो$बोध्या 
नित्यास्तिष्ठन्ति, संसृष्टाशच पृथिव्याविरूपाकृति भजन्त इति तेषां भेद- 
संसर्गेवृत्तित्वम्‌ । तत्रापि तेषां समेत्यकारित्वमसमेत्यकारित्वं च तत्र तत्र 
दशनेषु निरूपितम्‌ । तथाहि--प॒थिव्यां सर्वेषां परमाणनां गुणघर्मंसद्भावा- 
नुरोधेन तेषां समेत्यकारित्वं दृष्टम्‌, आकाशे त्वेकस्येवेत्यसमेत्यकारित्वम्‌ । 
आघधुनिकास्तु--“द्रव्यमात्रस्य तत्त्वं ( ७1०५७1६ ) यौगिकं ( Compound ) 


१, अत्र पदार्थपदं न द्रब्यगुणकमंत्यादिसप्तपदार्थपरम्‌, अपि तु पदार्थ:>)३(४९८० 


मेटरश्रायं भारं दधाति, आकृति भजते, स्थानमाबुणोति, करोति, विकरोति, 
प्रतिकरोति च इन्द्रियंश्च गुह्यते । 
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वुन्तिस्पयत्त (000 पय तिच्य यक अल्या ुहवसकणा- 
पाळ 7८५७ इति ) एते चाणवः स्वस्वद्रव्यस्य गुणधम 
घास्यन्त । परस्पराकर्षणवलेन संसृष्टा संसर्गवृत्ति दर्शयन्ति स्वसत्तां 
पृथङ्निरूपयन्तश्च भेदवृत्ति दशयन्ति । अणोरपि सुक्षांशाः परमाणवः 
( 4००४ ) तत्वस्य । ते चापि स्वतत्त्वे परस्परमाकृष्टा अतः संसुष्टाः, 
तथापि विरला अतो भेदवन्तो भेदसंसर्गवृत्तयो भवन्ति। परमाणवश्च 
नाभि-नेमिक्रमेण विभागत्रयं भजन्ते- न्यूट्रॉन (४०७०००) प्रोटॉन 
( Protanc ) इलेट्रॉन ( Eletranc ) इति च । एते चापि न्यूट्रॉनादय: 
परस्पराकर्षणेन संसृष्टाः, परं परस्परविलग्ना स्तिष्ठन्तीति भेदसंसगवृत्ति 
दर्शयन्ति। यदि केनाप्युपायेन परमाणूनामियं भैदसंसगंवृत्तिरुच्छेदयितु 
शक्येत तहि "महत्यूर्जारुत्पद्येत” इति वदन्ति | अत एव परमाणुविखण्ड- 
नाख्येन कर्मणा ( ७०८४ 1155०1 ) छायातपतमःशब्दा उत्पद्यन्ते तस्य 
परमाणोः सर्वंसमर्थत्वात्‌ ¦ 

भेदसंसगंवृत्तव इति । अणवः ( परमाणवः ) केनाप्यदृष्टसहकारेण 
भिन्नाः सन्तस्तत्तद्द्रव्यस्य मूलघटकत्वेन नित्या स्तिष्ठन्ति, संसृष्टाइच तत्तद्‌- 
द्रव्यस्वरूपं निर्मान्ति। भेदः संसर्गे तेषां वृत्तिरेवेति प्राचामाशयः । आघु- 
निकास्तु परमाणोर्न्यूट्रॉनादयस्त्रयोऽवयवाः परस्पराकर्षणवलेन संसृष्टा, 
विकर्षणवलेन च विप्रक्ृष्टा वर्तन्त इति जानन्ति। इदमेव तेषां भेदसंसर्ग- 
वृत्तित्वं मन्तव्यम्‌, अत्रैव तेषां सर्वशक्तिमत्त्वं निहितमिति च । 

सवंशक्तित्वादिति। अत्रेदं विवेचनीयं भवति यत्‌ -- कि परमाणवः पर- 
माणुत्वावच्छेदेनैकजातीया उत पार्थिवादिभेदेन नानाजातीयाः? यदि 
पार्थिवाः परमाणवः पृथ्वीं पृथिवीमेव घटयन्ति, तेजसाश्च तेजः, तदा न 
तेषां सवंशक्तिमत्त्वं प्रसिध्यति, अत एकजातीया एव परमाणव इति चेत्तदा 
तेषां पाथिवादिविभागस्य वेयर्थ्यापत्तिः प्रसज्यते । सन्ति च नानारूपाः 
परमाणवोऽन्योन्यं भिन्तस्वभावाः ( अद्यत्वे पञ्चाधिकशत(१०५)संख्याका 
ज्ञाताः ) । अत्रेदं बोध्यम्‌-सन्ति हि पाथिवादिनानाजातीया अन्योन्यं भिन्न 
स्वभावाः परमाणवः, तेषां च समेत्यकारितयान्यथा च स्वाश्रितद्रव्यघटना- 
तिरिक्ताइछायातपादिभावपरिणामिन्यः शक्तयो भवन्तीति। आघुनिकनये तु, 
परमाणुविखण्डने ( 7४5/०० ) परमाणुसम्पीडने ( 7४४०४ ) च या 'ऊर्जाः’ 


१. “असन्तो दृधच्क:” ( पा० लिङ्गानुशा० सु० १५१ ) इत्येतस्मिञ्जागरूकेऽपिः' 
“ऊजंस्‌” शब्दः सविशेषं स्त्रियां प्रयुक्त इति ज्ञेयम्‌ । एवमग्रेऽपि । 
१३ वा० 
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विसष्टा भवति सा ऊष्माणं. ( आतपं ) शब्दं च जनयति, अन्यारच 


विविधा: शक्तीजँनयतीति तस्य सर्वेशक्तिमत्त्वम्‌ । 


छायेति। प्रत्येकं परमाणवरछायादिभावेषु परिणमन्त उतेकस्येक- 
भावेऽन्यस्यान्यभावे, उताहोऽविसेषेणेत्यप्याश ङ्त युज्यते । अत्रायं विवेकः- 
वैशेषिकनये चतुर्धा हि परमाणवः-पार्थिवाः; तैजसाः, आप्याः, वायव्याश्च । 
तत्र वायव्याः शब्दभावेन परिणमन्त इति प्राधान्येन वक्तव्ये प्रसङ्गादच्ये- 
षामप्येकेकमुदाहृतम्‌, तथा हि--छाया हि पार्थिवानां परमाणूनां परिणामः, 
आतपस्तैजसानाम्‌, तम आप्यानामिति । सर्वेषामेकैकशोऽविशेषेण वा सर्वे- 
भावापत्तिस्तु न सङ्गच्छते, सवंश्षक्तित्वेऽपि * काम्रकारणतोच्छेदप्रसङ्गात्‌ । 
अत एव सर्वशक्तित्वमित्यस्यानेकशवितत्वमित्यर्थो बोघ्यः ॥ ११० ॥ 


भेद ( भिन्त होकर रहना ) और संसग ( एकत्र होना, संगठित होना ) का 
व्यवहार प्रदर्शित करने वाले अणु (या परमाणु ) अनेक प्रकार की शक्तियों से 
समन्वित होने के कारण छाया, आतप, तम और शब्द के रूप में परिणत होते हैँ। 


वैशेषिकों ने चार प्रकार के अणु माने हैं-पा विव, तैजस, आप्य और वायव्य | 
परन्तु साङ्ख्यवादियों ने पाँच तन्मात्राओं के रूप में पाँच प्रकार के अणु स्वीकार | 


किये हैं। जैन इन्हीं अणुओं को पुद्गल नाम से अभिहित करते हैं । आधुनिक | 
वैज्ञानिक भी 'मॉल्यूकल' और 'एटम' नाम से अणुओं की गहन व्याख्या करने में | 
संलग्न हैं। इन सबमें अणू सम्बन्धी दो बातें समान रूप से पायी जाती हैं। एक | 


तो यह कि अणु सभी द्रव्यों का मुल-घटक है और दुसरी यह कि इनमें अनेक प्रकार 
की शक्तियाँ विद्यमान हैं। 


-- ५ 


. इनकी भेद-संसगं-बुत्तिता प्राचीन दार्शनिक दुष्टि से यह है कि--सृष्टि के | 
आरम्भ में ये अणु भेदबुत्ति से छिन्न-भिन्न होकर रहते हैं, उस समय ये अदृश्य भौर । 
असंवेद्य होते है, इसलिए उस समय पृथिवी आदि द्रष्यों की कोई दृश्य या संवेच | 


३. अद्यत्वे हि 'कावन'--यौमिकानां बृहती शङ्का ज्ञाता वतते ययैकस्यैव 


परमाणोरनेकशक्तित्वं प्रसिद्धघति; परं तत्रापि कार्यकारणतोच्छेदो नास्ति । 


, २. प्राचीन शास्त्रों में अणु और परमाणू शब्दों का प्रयोग एक ही वस्तुविशेष के | 
लिए अविशेषेण किया गया है। इसी ग्रन्थ में *'अणवः सबं'"'"""” ओर | 
“शब्दाख्या: परमाणवः” एक साथ एंक ही प्रसङ्ग में आया है । परन्तु आधुनिक | 
विज्ञान में इन दो शब्दों का प्रयोग क्रमशः ०1५०५] और 60१०४ इच | 


दो अलग-अलग अथो में होता है । 
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सत्ता नहीं होती । इस स्थिति में ये अनश्वर, अतः नित्य होते हैं । साधारण 
किसी वस्तु, घट आदि के नष्ट होने पर घट आदि के ब a भिल्त होकर 
मिट्टी-धूल और गवाक्षजाल से आती हुई प्रकाण-रेखा में दिखाई पड़ने वाले कणों 
के साठवें भाग के रूप में विखरे हुए अणु अपनी भेदबृत्ति का प्रदर्शन करते हैँ । 
इसके विपरीत संसृष्ट होकर यही अण॒ पृथिवी आदि महाभूतों को स्वरूप प्रदान 
कर अपनी संसगंवृत्ति प्रदर्शित करते हैं । 
आधुनिक युग में अणुओं ओर परमाणुओं की संरचना और प्रकृति पर जो 
अनुसन्धान और प्रयोग हुए और उनके परिणाम सामने आये, उनसे अणुओं की 
भेदसंसगंवुत्तिता एक अन्य प्रकार से भी देखने में आयी है। इस नई _भेदसंसरग- 
बृत्तिता से अणुओं का सवंशक्तित्व या नानाशक्तित्व और भी अधिक तके-सङ्गत रूप 
में उजागर होता है। अनुसन्धानों और प्रयोगों में पाया गया कि द्रव्य के अणु 
{ M०।००५।५ ) द्रव्य-संहति के अन्दर परस्पर आकर्षण से बंधे होते हैं, परन्तु इनके 
बीच कुछ स्थान खाली भी होता है । अर्थात्‌ की अणुओं एक-दूसरे के निकट आते 
की प्रवृत्ति भी है और दूर रहने की प्रवृत्ति भी । इन दो विरुद्ध प्रवत्तियों के कारण 
ही द्रव्य के आयतन और घनत्व नियन्त्रित होते हँ । अणुओं का स्वभाव और 
व्यवहार संसृष्ट होते हुए भी भिन्न रहना या भिन्न होते हुए. भी संसृष्ट रहना 
है। यही इनकी 'भेदसंसंवृत्तिता' है । 
परमाणुओं ( 30015 ) के सम्बन्ध में तो यह 'भेदसंसरभवृत्तिता' और भी 
रोचक है । परमाणु ब्रह्माण्ड का सूक्ष्मतम अंश होते हुए भी तीन भागों में विभक्त 
होता है-- न्यूट्रॉन (Nutron) प्रोटॉन ( Proton ) और इलेक्ट्रॉन (Eleotron) ॥ 
प्रोटॉन और न्यूट्रॉन मिलकर परमाणु के नाभिक ( \५८।०५३ ) की रचवा करते 
हैं तथा इलेक्ट्रॉन उसके बाह्य खोल (नेमि या परिधि) का निर्माण करते हैं। 
इनमें प्रोटॉन तथा इलेक्ट्रॉन परस्पर आपषंण से दृढता के साथ आबद्ध होते हुए 
भी परस्पर-विलग्न होते हैं, इनके बीच इनके अपने आकार से लाखों-गुणा स्थान 
खाली होता है । एक परमाणु-नाभिक अपने ही तत्त्व के दूसरे नाभिक से संसृष्ट होते 
हुए भी भिन्न रहता है, यदि नाभिक को दुसरे नाभिक या नाभिकों से मिलने के 
लिए बाध्य किया जाय तो भारी मात्रा में ऊर्जा उत्पन्न होती है इसे नाभिकीय 
"संलयन ( 1१५०।०३7 17३1०9 ) कहते हैं, इसके विपरीत यदि किसी -नाभिक 
के प्रोटॉन और स्यूट्रॉव के संघटव को छिन्न-भिन्त होने के लिए बाध्य किया जाय 
सब भी ऊर्जो उत्पन्न होती है । इसे नाभिकीयं विखण्डन ( \५०।९बय ३४०० ) 
कहते है । संलयन ओर विखण्डन से उत्पन्न होने वाली ऊर्जा को ही परमाण-शक्ति 
( N०।०० 9०४८: ) कहते हं । इस प्रकार भिन्न होकर संसृष्दर रहना, या संसृष्ट 
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होकर भिन्न रहना परमाणुओं का भीतर हक समाया हुआ स्वभाव है, जो उनकी 
“भ्षेद-संसगं-वत्तिता” को दर्शाता है । 


“अणु (या परमाणु ) सर्वशक्तिमान्‌ है” इसका अभिप्राय इतना ही लेना 
उचित होगा कि वह अपने द्रव्य की संरचना करने की शक्ति के अतिरिक्त अनेक 
अन्य शक्तियाँ भी रखता है, जो एक दुसरी से भिन्न और विरुद्ध प्रकार की भी 
हो सकती हैं। अत: अणूओं की शब्दत्वापत्ति कोई. स्वीकार न करने योग्य 
बात नहीं । 


सांख्य-दर्शन के अनुसार शब्दतन्मात्राएं शब्द के रूप में परिणत होती हैं, 
झतः स्पष्ट ही है कि छाया या भातप शब्दतन्मात्राओ का परिणाम नहीं है। वैशे- 
पिक-दर्शंव में न तो आकाश के ( जिसका गुण शब्द है ) परमाणु होते हैं ओर व 
शब्द द्रव्य होता है । अतः यह मानना उचित होगा कि--छाया पार्थिव परमाणुओं 
की, आतप तैजस परमाणुओं की, तमस्‌ आप्य परमाणुओं की और शब्द वायवीय 
परमाणुओं की परिणति है । यह कारिका वैशेषिक दृष्टिकोण को ही प्रस्तुत 
करती है ॥ ११० ॥ 


अणूनां शब्दत्वापत्तिप्रकारः ¬ 


स्वश॒क्तो व्यज्यमानाया प्रयत्नेन समीरिताः । 
अभ्राणीच प्रचीयन्ते शब्दाख्या परमाणवः॥ १११ ॥ 


अथ शब्दाख्या: शब्दाभिधेयाः, परमाणवः अणवः, स्वशक्तौ स्वसामर्थ्यं, | 


व्यज्यमानायां शब्दभावेन व्यक्तीभवनाय प्रवत्तेमानायां, प्रयत्नेन तदनुकूलः 


व्यापरेण, समीरिताः प्रेरिताः, अभ्राणि इव मेघाः इव, प्रचीयन्ते प्रचयं | 


गच्छन्ति, वधेन्ते, श्रवणयोग्यस्थूलतां लभन्ते । 


शब्दाख्या इति। वैशेषिकनये हि चतुविधाः परमाणवो यथापुर्वेमुक्ताः) | 


तत्र नेव केचिच्छन्दास्याः परमाणवः, न च तत्र नये शाब्दो द्रव्यम्‌ । ' 


साङ्कये तु पञ्चानां पृथिव्यादिमहाभूतानां प्रक्गृतयस्तन्मात्राभिधेयाः पञ्चः 
विधाः परमाणवः। तत्रान्तिमः शब्दपरमाणुरा काशस्य प्रकृति: । एवं ह्यत 


सये “तन्मात्राः” पृथिव्यादिमहाभूतस्य तत्सम्बन्धिविषयस्य च कारणः | 


भूता: । तथाहि-गन्धतन्मात्रा पृथिव्याः भ्राणेन्द्रियविषयभूतस्य गन्धस्य च 


कारणम्‌, रूपतन्मात्रा तेज॑सृश्चक्षु्ाह्मस्य रूपस्य च, रसतन्मात्रा जलस्य 


रसनेन्द्रियग्राह्यस्य रसस्य च, स्पशेतन्मात्रा. करयोः त्व गिद्वियग्राह्मस्य स्पर्शस्य _ 
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च, एवं शब्दतन्मात्रा नभसः श्रोत्रेन्द्रिय्राह्मस्थ शाब्दस्य च कारण- 
मिति । एवं हि--गन्धाख्याः, रूपाख्याः, रसख्याः, स्पर्शाख्याः, शब्दाख्याइच 
परमाणवः प्रसिध्यन्ति। तत्र पञ्चविधपरमाणुषु ये शब्दाख्याः परमाणवस्ते 
श्रवणीयशब्दत्वेनापद्यन्ते । जेनाइचापि दाब्दं पोद्गलिकं मन्यमानाः शब्द- 
पुद्गलान्‌ ( शब्दपरमाणून्‌ ) स्वीकुवं न्ति । 


स्वशक्ताविति। परमाणूनां हि स्व-स्वद्रव्यादिषटने नित्याप्रतिहता 
शक्तिः । सा तु व्यक्ताव्यक्ता च । अव्यक्तायां स्वशक्तौ परमाणुरक्रियोऽ- 
रूपश्च वर्त॑मानस्तिष्ठति परं व्यज्यमानायां तु तस्यां तत्तत्परमाणवो 
व्यञ्जनानुकूलव्यापारमारभन्ते। तेन व्यापारेण समीरिताः सर्क्रियतां 
प्राप्तास्ते प्रचयं गच्छन्ति । 


प्रयत्नेनेति। प्रयत्नो नामात्र परमाणुनिष्ठोऽस्मदादिनिष्ठो वेति 
सम्प्ररनः । तत्रायं विवेकः--पृथिव्यादिमहाभूतसङ्ञटने वज्जनिर्घोषादौ च 
नैवास्मदादिनिष्ठः प्रयत्नः सम्भवति । अतः परमाणुनिष्ठ एच कश्चित्प्रयत्नः 
स्व-शक्तिव्यञ्जने भवतीति मन्तव्यं भवति । परं शब्दोच्चारणप्रक्रियायां 
चक्तुपुरुषनिष्ठप्रयत्तं विना शब्दाभिव्यञ्जनं न भवतीत्यस्मदादिनिष्ठ- 
प्रयत्नोऽपि शब्दपरमाणुसमोरणे योगं ददातीति। 


प्रचीयन्त इति । प्रचयो वृद्धि; घनीभावरच । द्वथणुकादिक्रमेण घनी- 
भूताः परमाणव इन्द्रियातीतां सूक्ष्मतां विहाय श्रवणीयतां लभन्ते 
शब्दाख्या: । तत्र दृष्टान्तः--अभ्राणि । जलीयवाष्पाणि नभसि विकी- 
र्णान्यव्यक्तानि वायुना समीरितानि घनीभूतानि व्यक्ततां प्राप्तानि 
घनत्वं लभन्ते । एवमुक्तप्रकारेण शन्दाख्याः परमाणवः शब्दत्वमापद्यन्ते 
शोभनेयमुपमा । १११॥ 


शब्द-परमाणु अपनी शक्ति की अभिव्यक्ति की अवस्था में वक्ता के प्रयत्न से 
प्रेरित होकर अपनी सूक्ष्मता और विरलता को छोड़कर स्थूलता ओर घनत्व को 
प्राप्त कर लेते हैं; जैसे जलीय बाष्पकण वायु की प्रेरणा से एकत्र होकर “घनस्व' 
को प्राप्त करते हैं । 


वंशेषिकों ने आकाशीय परमाणुओं का उल्लेख नहीं किया है, ओर शब्द को 
द्रव्य भी नहीं माना है। सांख्यशास्त्र में पाँच महाभूतों की पाँच तन्मात्राऐ मानी 
गई हैं, जो पाचों महाभूतों की प्रकृति हैं, ये तम्मात्राएं ही तत्तदद्रव्यों गोर तत्तदयुणों 
की मूलघटक कही जा सकती हैं। इस प्रकार. सांख्य-शास्त्रानुसार रूप-परमाणु, 
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रस-परमाणु, गन्ध-परमाणु, स्पशं-परमाणु और शब्द-परमाण्‌ सिद्ध होते हैं। ये 
परमाणु ही अपने-अपने द्रव्य और गुण की संरचना करते हैं। शब्द-परमाणु 
आकाश और शब्द की संरचना करता है । 

सभी परमाणुओं की अपने-अपने द्रव्य-गुण की संरचना करने की शक्ति 
होती है, किन्तु वह शक्ति कभी व्यक्त और कभी अव्यक्त रहती है । अव्यक्त 
अवस्था में परमाणु-शक्ति हमारे लिए संवेद्य नहीं होती, परन्तु व्यक्त अवस्था में 
हमें उसका संवेदन होता है । शब्द-परमाणु जब अपनी अव्यक्त अवस्था से व्यक्त 
अवस्था में आना चाहते हैं, अथवा अपनी संरचना-शक्ति को. व्यक्त करना चाहते 
हैं तो उनमें एक स्वनिष्ठन्प्रयत्न, एक घनीभाव की प्रक्रिया प्रारम्भ होती है। 
उस प्रयत्न या प्रक्रिया से घनीभूत होकर वे स्थूल ओर व्यक्त हो जाते हैं अथवा 
श्रवणेन्द्रिय-ग्राह्य स्थूलता को प्राप्त कर लेते हैं । 


परमाणुओं को व्यक्त होने के लिए कौन सक्रिय या प्रयत्नशील करता है? 
इस प्रश्न का उत्तर व्यापक रूप में तो यही है कि यह उनकी स्वयं-सिद्ध शक्ति से 
ही होता है । ईश्वरेच्छा भी इसका कारण मानी जा सकती है । पाथिव परमाणुओं 
को पृथिवी के रूप में व्यक्त होने के लिए कौन सक्रिय करता है ? जो हो, परन्तु 
उच्चारण-प्रक्रिया में वक्‍तृ-पुरुष का प्रयत्न भी शब्द-परमाणुओं को सक्रिय 
करता है। 


“मेघ के समान शब्द-परमाण्‌ प्रचित होते हैं” यह उपमा बड़ी सुन्दर और | 


सटीक हैं। जलीयबाष्प आकाश में अव्यक्त और असंवेद्य अवस्था में रहते हैं । वे 


जब घन (मेघ) के रूप में व्यक्त होना चाहते हैं, जलधारा के रूप में प्रकट होना | 


चाहते हैं, तो स्वगत या वायुक्षत प्रयत्न से घनीभूत (बादल या एकत्र) हो जाते 


हैं। शब्द-परमाणु की स्थिति ठीक ऐसी है। शब्द का घनीभाव उसका श्रवण- 


योग्य होना है ॥ १११॥ 


ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिः-- 


अथायमान्तरो ज्ञाता स्वक्ष्मे वागात्मनि स्थितः। 
व्यक्तय स्वस्य रूपस्य शब्दत्वेन विवतेते॥ ११२॥ 


अथ सूक्ष्मे अस्थूले, वागात्मनि वाक्स्वरूपे, स्थितः अयं सन्निहितः | 


"स्वशरीरे एव वतमानः, आन्तरः अबाह्य:, ज्ञाता ज्ञानाश्रयः, स्वरूपस्य 
स्वाकारस्य, व्यक्तये प्रकटनाय, शब्दत्वेन शब्दभावेन, विवर्तते निवृत्तौ 
भवति । अथेति परमं पक्षान्तरं द्योतयति । 
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ज्ञातेति । ज्ञाता नाम ज्ञानाश्रयः, ज्ञानं चेन्द्रियसन्षिकषंजन्यो बोध: । 
बाह्यकरणसश्चिकर्षोपनीतोरश्थोञ्त्तःकरणमाश्रयते । अन्तःकरणं च-मनोबद्धि- 
रहङ्कार इति। तत्र बुद्धिरेव बोधाश्रया, उभयतो मनोऽहङ्काराभ्यां 
गुम्फिता सा सूक्ष्मे वागात्मनि तिष्ठति । वाग्रूप एव तस्याः सत्त्वमित्यर्थेः 
अन्यस्मिन्नर्थादिरूपेऽसम्भवात्‌। इयं च स्थितिवौ द्धं स्फोटं निरूपयति 
ज्ञाता स्फोट इति निष्ठृष्टोऽ्थः । केचित्तु-“मनसस्तु वृत्त्याख्य: पृरिणामो 
ज्ञानम्‌, तदाश्रयत्वान्मनो ज्ञातृपदेनोच्यत इति सिद्धान्तः” इति वदन्ति, 
तन्नात्र सङ्गच्छते, मनसो ज्ञातृत्वस्वीकारेऽग्रेतनकारिकायां “स मनोभाव- 
मापद्च” इति मनसः पुनमंनोभावतापादनस्य वैय््यप्रस ङ्गात्‌, 'ज्ञाता' इति 
पृंल्लिङ्गपदस्य मनसानन्वितत्वाच्च । अन्यथा “अथेदमान्तरं ज्ञातु’ इत्येव 
ब्रूयात्‌ । अन्ये तु--ज्ञाता जीव इत्यपि वदन्ति । 


इदमत्रानुसन्धातव्यम्‌--'जानामि” इत्यत्र निविकल्पके ज्ञाने ज्ञान 
स्याहङ्कारसहक्कत ज्ञानकतुंक स्वरूप ज्ञातृत्वेन भासते, “देवदत्तं घट पटं वा 
जानामि” इत्यादौ तु विषयपरिच्छेदात्मकं मनःसहृकृतं स्वरूपं ज्ञेयत्वेन 
भासते । एवं च ज्ञान एव ज्ञातत्वं ज्ञेयत्वं च तिष्ठति । तदुक्तं-'“आत्म- 
रूपं यथा ज्ञाने ज्ञेयरूपं च दृश्यते ।” ( वा० प० १।५० ) । धाब्दत्वाप त्ति- 
प्रक्रियायां तु बाह्यं यज्ज्ञेयम्‌, तज्ज्ञानात्मरूपाश्रये सूक्ष्मे वागात्मच्येव 
सुक्ष्मवागात्मना तिष्ठति । एवं च ज्ञानस्यात्मस्वरूपं सुक्ष्मवागात्म कमेवा- 
न्तरो ज्ञाता । अत एव--“'वायोरणूनां ज्ञानस्य” (वा० प० १।१०७) इत्यत्र 
ज्ञानपदोपादानं सङ्गच्छते । अत एव च “ज्योति द्‌ ज्ञानानि भवन्ति” इति 
“आख्यातोपयोगे” इति सूत्रस्थ-भाष्यकारवचनं “ज्ञानस्य शब्दरूपापत्ति- 
रिति दर्शनमत्र भाष्यकारस्य” इति तत्रत्यकैयटग्रन्थश्च सङ्गच्छते। स चाय- 
मान्तरो ज्ञाता बौद्ध: स्फोट एव, बाह्यस्य ज्ञेयस्याथंस्य ज्ञातुत्वेन वागात्म- 
स्वेन च तस्यैवान्तःस्थितत्वात्‌, स्थूल-श्रवणीय-शब्दत्वेनापद्यमानत्वाच्च । 
त्रिपाइर्वात्मको हि शब्दः, अर्थात्मकः, स्फोटात्मकः, ध्वन्यात्मकरच । तताः 
थात्मको च्वन्यात्मकरच बाहयौ, स्फोटात्मकस्त्वान्तरः । इदमेवोक्तं प्रस'ज्ञा- 
न्तरे यथा-- 
यथैकबद्धिविषया मूर्तिराक्रियते पटे । 
मूर्त्यन्तरस्य त्रितयमेव शब्देऽपि दृशयते ॥ (वा०प०१।५२) 


यथैव मर्त्येत्तरस्य गवश्वदेमूतिर्बृद्धिविषयीभुताक्रियमाणा पटेऽवतरति 


७ 


तथैवार्थः करणसन्निकर्षेण बौद्धो भ्रृत्वोच्चायंमाणो घ्वनावतरति। आह 
चेवम्‌-- 
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अरणिस्थं यथा ज्योतिः प्रकाशान्तरकारणम्‌ । | 

तद्वच्छब्दोऽपि बुद्धिस्थः श्रुतीनां कारणं पृथक्‌ ॥ (वा० प० १।४६) 7 
इति श्रुतिरूपशब्दानां बुद्धिस्थः शब्द एव कारणम्‌। आइ चान्यत्र-- | 
“संविज्ञानपदनिबन्धो हि सर्वोऽ्थः समृतिनिरूपणया भिजल्पनिरूपणयाकार- 
निरूपणया च निरूप्यमाणो व्यवहारमवतरति। इति ( वा० प० १११६ 
वृत्तौ ) ।” स च स्फोटः, स एव च ज्ञाता । एतदेव चाग्रे वक्ष्यति--“अन्तः- 
करणतत्त्वस्येत्यादि (वा० प० १।११४) । विभजन्‌ स्वात्मनो ग्रन्थीन्‌ श्रुति- 
रूपैः पृथर्विधेरित्यादि च ( वा० प० १११५ ) ।” हरिवृषभवृत्तावपि - 
“प्रत्यक्‌चेतन्येऽन्तःसन्निवेशितस्य परसम्बोधनार्था व्यक्ति रभिष्यन्दते'”' इति, 
“सुक्ष्मार्थेनाप्रविभक्ततत्त्वामेका वाचममिष्यन्दमानाम्‌” इति च ( वा० 
प० वृत्तिः ११ ) । अत्र वृत्तौ~परसम्बोघनार्था व्यक्तिरन्तःसन्ति्रेशितस्य 
बाह्यस्य कस्याप्युक्ता, स च बाह्यार्थ एव । अर्थं एव करणेरन्तःसन्नि- 
वेश्यते प्रत्यक्चेतन्ये, तस्यैव च परसम्वोधनार्था व्यक्तिभंवति श्रृतिरूपेण । 
अभिष्यन्दमाना वाक्च सूकमार्थेनाप्रविभक्ततत्वोक्ता। अर्थेनाप्रविभक्तः 
तत्त्वमेव वाचः सुक्ष्मस्वरूपमिति तदर्थः, अतः सूक्ष्मे वागात्मनि स्थितो ज्ञाता 
्ञेयेनार्थेनाप्रवि मक्ततत्त्वो ज्ञानात्मको वागात्मापि ज्ञेयार्थस्य स्फोटक: 
स्वस्यार्थस्वरूपस्य दाब्दस्वरूपस्य च व्यक्तये ध्वनिरूपेण विवतँत इति । 


“लब्धक्रिय: प्रयत्नेन  *', 'अणवः सर्वशक्तित्वाद”“', 'अथायमान्तरो 
ज्ञाताः'"""इत्याक्यः प्रक्रान्ताः कारिकाः “वायोरणूनां ज्ञानस्य”"""(वा० प० | 
१।१०७ ) इत्यस्याः कारिकायाः प्रपञ्चभुताः । तत्र ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिः > 
प्रतिज्ञाता। अत एव-"'अथेदमान्तरं ज्ञानमिति पाठभेदोऽपि दृश्यते, 
यः खलु ज्ञाता’ इत्यस्य सरलीकरणप्रवृत्त्या कृतः प्रतीयते । अस्माभिस्तु 
ज्ञाने एव ज्ञातृत्वं यथापूर्वं प्रतिपादितम्‌ । भाष्यकारोऽपि “आख्यातोपयोगे ' 
(महाभा० सु० १।४।२९) इति सूत्रभाष्ये उपाध्यायादपत्रान्तमध्ययनं ‘ज्ञान | 
पदेनेव परामृशति । तद्यया--अयमपि योगः शक्योऽवक्तुम्‌, कथमुपाध्याया- | 
दघीत इति। अपक्रामति तस्मात्‌ तदघ्ययनम्‌। यद्यपक्रामति, कि नात्यन्ताया- | 
पक्रामति, सन्ततत्वात्‌ । अथवा “ज्योतिर्वंद्‌ज्ञानानि भवन्ति’ इति । अत्र वृक्षा 
दपक्रा न्तफलवदुपाध्यायादपक्रान्तस्याघ्ययनस्यात्यन्तायापक्रमणं सम्भाव्य 
“सन्ततत्वा”दित्यनत्यन्तायापक्रमणे हेतुरुक्तः। तत्रापि हेतावरुचिमुद्धाव्याह- 
“अथवे”त्यादि । तस्यार्थस्तु-यथा ज्योतिः ज्वालारूपेण प्रतिक्षणं स्वाश्रया- 
दपक्रम्यमाणमपि स्वाश्रयान्नोच्छिद्यते, तथैव ज्ञानान्यपि स्वाश्रयात्‌ (ज्ञानाः 
श्यात्‌, बुद्धेः ज्ञातुर्वा) वर्ण-पद-वाक्यादिरूपेण यथायथमपक्रम्यमाणान्मपिं 


[| 
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CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri | 


ब्रह्मकाण्डम्‌ २० १ 


स्वाश्रयान्नोच्छिद्यन्ते । ( “तथैवोपाध्यायज्ञानानि भिन्नानि, भिन्नशब्दरूप- 
तामापद्यमानानि सन्ततान्युच्यन्ते ।” इति कंयटोक्ताथंस्तु न सङ्गतः, सन्त- 
तत्वरूपहेतौ भाष्ये$रचिप्रदशनपुर:सरं हेत्वन्तरोपस्थापनात्‌ । ) 


अपि च- ज्ञान प्रयोक्तुः बाहयोऽर्थो स्वरूपं च प्रतीयते। 
शब्दैरुच्चा रितैस्तेषा सम्बन्धः समवस्थित: ॥ १॥ 
( वा० प० ३।३।१ ) 
अस्याः कारिकायाः “अथायमान्तरो जातः सुक्ष्मो वागात्मनि स्थितिः” 
इत्यपि पाठभेदः । तत्र कोऽयमान्तरः सूक्ष्मरच जातः ? जात इत्यस्य कोऽर्थः ? 
जात इत्यस्य भूतार्थः, दुष्टानुभूतारथं एवार्थः सम्भवति, स॒ च वाह्यकरणे- 
रन्तःक्रणमुपनीत आन्तरः सूक्ष्मो वागात्मनि स्थितश्च. भवतीत्य स्मिन्पाठ- 
भेदेऽपि शब्दस्य त्रिपाशर्वात्मिका स्थितिः समृज्जुम्भते श्रुतिरूपिण्यां शब्द- 
्वापत्तौ । अतो ज्ञेयार्थस्य यदान्तरं सुक्ष्म बौद्धं च शब्दस्वरूपं तदेव ज्ञातृत्वेन 
शब्दात्मतया च “ज्ञाता” वागात्मा वा वक्तुं शक्यते । अयमेवार्थः 


द्वावुपादानशन्देषु शब्दौ शब्दविदो विदुः। 
एको निमित्तं शब्दानामपरोऽ्थे प्रयुज्यते (वा० प° १४४) 
इत्यादिनापि गम्यते । तत्र “उपादीयते स्वरूपेऽध्यारोप्यते येनार्थः; स 
उपादानशन्दः । स चोपादानशब्दो द्वयात्मकः। तत्र एकः श्रुतिरूपाणां 
शब्दानां निमित्तम्‌, यथाह हरिवृषभः--“यदधिष्ठाना यदाधारा यदुपाश्चया 
श्रुतयः प्रत्याय्यमर्थं प्रतिपद्यन्ते, तस्य निमित्तत्वम्‌” एवं हि--सूकषमशब्दात्मके 
स्वस्य रूपेऽर्थंजातमुपादाय किचित्‌ वागात्मा अर्थप्रत्यायकानां श्रुतीनां 
निमित्तत्वमादधाति। 
अस्यां कारिकायां “ज्ञाता” इत्यस्य प्रयोग एव सूचयति यत्‌-ज्ञेय- 
स्यार्थस्य ग्रहीता हि कर्चिदस्ति, यः सूक्ष्मे वागात्मन्याश्रयेऽन्तःस्थितो 
वतते । अर्थस्य ग्रहीतृतया सः बुद्धिरिति, वागात्मतया तु शब्द इति, निष्क़षं- 
तया तु बौद्धः शब्दः, बौद्धः स्फोटः, इत्यर्थः । श्रुतिरूपा घ्वनयस्तु तस्य 
व्यायामात, दिशिष्टादायामात्‌, विस्ताराज्जायन्ते इति “स्फोटः शब्दः, 
च्वनिस्तस्य व्यायामादुपजायते” इति भाष्योक्तमप्यनेन पथा सुसङ्गच्छते । 
सूक्ष्मे वागात्मनोति । पर्यत्त्यां मध्यमायां वेत्यर्थ: । मध्यमायामेवेति 
वक्तव्यम, पइ्यन्त्यां क्रममेदोपसंहारात्‌ ज्ञातृत्व-्ञेयत्वादिविभागस्या- 


विवेच्यत्वादिति । 
ब्यक्त इति । अन्तःसन्निवेशितस्य वागातमनोऽव्यक्तमतीर्द्रियं स्परूपं 


यरसम्बोधनेऽव्यवहायंम्‌ । परसम्बोधनार्था हयक्षरव्यक्तिः । ज्ञातुरूपेणान्तः 
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सञ्चिवेशितो वागात्मा स्व-ज्ञातुरूपस्य प्रकटनाय प्रत्यायकत्वेन वेखरी- 
दान्दरूपेण परसम्बोधनार्थ व्यवहारेश्वतरति । तुलनीयं खल्वेतत्‌-- लब्ध- 
क्रियः प्रयत्नेन वस्तुरिच्छानुर्वातना” । ( वा० प° १ १०८ ) “स्वशक्तौः 
व्यज्यमानायाम्‌,” (वा० प० ११११) “व्यक्तये स्वस्य रूपस्य” (वा० प० 
११११२ ) इति च । वक्तुरिच्छा, अणुशक्तिव्यञ्जनम्‌, ज्ञातृस्वरूपव्यक्ति- 
रिति त्रितयमपि श्रवणीयशब्दाविभावि हेतुतां भजतीति । 

विवर्तत इति । श्रवणीयशब्दो वागात्मनो विवतं इति वेयाकरणसिद्धान्तः 
अत्रापि तुलनीयं खल्वेंतत्‌-- वायु: शब्दत्वं प्रतिपद्यते ।” ( वा० प०' 
१।१०८ ) अणवः शब्दभावेन परिणामिनः ( वा० प० १११० ): ज्ञाताः 
दाब्दत्वेन विवतंते, (वा० प० १। ११२) इति च॥ ११२ ॥ 


सचेतन प्राणी का, विशेषतया मनुष्य का आन्तरिक ज्ञान, शब्द के रूप में 
विवतित होता है । यह आन्तर ज्ञाता शब्दमय ही होता है । अत्यन्त सुक्ष्मशब्दमयी 
यह ज्ञानात्मिका स्थिति अपने स्वरूप कौ अभिव्यक्ति के लिए परसम्बोध्य स्थूल 
रूप में, श्रवणीय शब्द के रूप में विवतित होती है । 

'ज्ञान शब्द के रूप में विवतित होता दै, यह वैयाकरणों का परम-सिद्धान्त 
है । ज्ञान क्या है? ज्ञाता कौन है ? ये प्रश्‍न विचारणीय हैं। क्योंकि इस कारिका 
में शब्द (बाहय श्रवणीय शब्द) के रूप में विवतित होने वाले तत्त्व को 'आन्तर 
ज्ञाता कहा गया हैं, जब कि इससे पूर्व “वायोरणूनां ज्ञानस्य” (वा० प० १।१०७) 
इस कारिका में इसी तत्त्व को 'ज्ञान' बताया गया है। 'ज्ञान' शब्द का सीधा 
अर्थ वह अनुभव है, जो इन्द्रियों के द्वारा हमें अर्थात्‌ हमारे अन्तःकरण को प्राप्त 
होता है। 'ज्ञाता! इस अनुभव या ज्ञान को प्राप्त करने वाले या धारण करने 
वाले को कहते हैं। इसीलिए अनुभव प्राप्त करने वाले अनुभवी व्यक्ति को 
'ज्ञाता' कहा जाता है। क्योंकि देह में चेतन्याभिमान एक सामान्य व्यावहारिक 
बात है, इसलिए देह-व्यक्ति को ही ज्ञाता (या सुखी-दुःडी) मान लिया जाता हैं। 
परन्तु यहाँ इस बाह्य ज्ञाता की बात नहीं, आन्तर ज्ञाता की है । 


आस्तर ज्ञाता हमारा अन्तःकरण है । इसके तीन विभाग हैं- मन, बुद्धि और 
अहंकार । अन्तःकरण इसका संगठनात्मक स्वरूप है। अहङ्कार अन्तःकरण को 
क्ष (अहम) की भावना प्रदान करता है, जबकि 'मन' यह या वह, 'ऐसा' या 
बेत का विश्लेषण करता है। अर्थात्‌ इन्द्रियं द्वारा प्रेषित विषय, सम्बन्धी 
संवेदनों का विश्लेषण करता है, जिससे बुद्धि को निर्णयात्मक स्थिति तक पहुंचने 
में सहायता मिलती है । अहार से मिली “मैं“-भावना से बुद्धि में विषय का 
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निश्चित स्वरूप स्थिर होता है। “मैं राम को जानता हैं।” इस जानकारी के 
तीन पहलू हैं--मैं, राम भौर जानना । 'मॅर अहन्तत्व है, 'राम' मनस्तत्त्व हैः 
और 'जानना' बुद्धितत्त्व । 'जानना' अर्थात्‌ 'ज्ञान' बुद्धि में होता है, इसलिए बुद्धि 
ज्ञानाधिकरण या ज्ञानाश्रय कहलाती है। और क्योंकि ज्ञान धारण करने वाला 
ज्ञाता' या ज्ञानाअय होता है, इसलिए इस कारिका में ज्ञाता का अर्थ है वुद्धि । 


अब 'बुद्धि' क्या है? इस पर विचार करें तो ज्ञात होता है कि-बुद्धि शब्द के. 
अतिरिक्त कुछ नहीं है। क्योंकि घट-पट, गो-हस्ती, वन-पवंत आदि पदार्थों के रूप 
में उसका होना संथा असम्भव है । उसका जो भी, जैसा भी स्वरूप है, वह शब्दमय 
ही है। भले ही वह शब्दमय स्वरूप अत्यन्त सूक्ष्म है, परन्तु सुक्ष्म वागात्मा के 
रूप में ही बुद्धि का अस्तित्व है। बुद्धि ही 'ज्ञाता' है और वह सूक्ष्म वागात्म 
होकर रहती है । - 

“ज्ञान क्या है ?' इस पर विचार करें तो ज्ञात होता है कि- ज्ञान ज्ञेय पदार्थों 
(विषयों) का 'बौद-स्वरूप' है । बाह्य ज्ञेय-पदार्थो का जो भी, जितना भी संवे- 
दन अन्तःकरण को प्राप्त होता है, वही मन भौर अहङ्कार की वृत्तियों से सम- 
न्वित होकर बोद्ध-स्वरूप को धारण कर लेता है। इस स्थिति को प्रायः “यह 
विषय मुझे ज्ञात है।” इस प्रकार व्यक्त किया जाता है। ज्ञान के एक छोर पर 
-ज्ञेयत्व' भौर दूसरे छोर पर 'ज्ञातृत्व' की स्थिति होती है। या यों कहें कि ज्ञान में 
ही ज्ञेयत्व और ज्ञातृत्व, दोनों ही, समाये हुए हैं। “में जानता हु ।' जव इस 
प्रकार का ज्ञानोन्मेष होता है तो 'जञातृत्व' की प्रधानता होती है और जब “मैं 
राम को जानता हूँ,” ऐसा ज्ञानोम्मेष होता है तो 'शेयत्व' की प्रधानता होती है। 
जब ज्ञेयत्व अप्रधान रहता है तो ज्ञान 'निविकल्प' कहलाता है, परस्तु जब “राम 
या श्याम, घट या पट”, इस प्रकार विषयपांरच्छद (ज्ञेय पदार्थ का विश्लेषण) भन 
की बृत्ति के द्वारा होता है तो ज्ञान “सडुल्पात्मक' होता है । 'विषयपरिच्छेद' की 
उपेक्षा की स्थिति में ज्ञान में केवलं ज्ञातृत्व का ही उन्मेष रहता है । ज्ञान की 
इस स्थिति को 'ज्ञाता' कहा जा सकता है । यदि ज्ञातृत्व की भी उपेक्षा कर दी 
जाय तो ज्ञान अत्यन्त 'विशुद्ध' रूप में रहेगा (गह. स्थिति अत्यन्त दुलंभ, लगभग 
असम्भव, तथा दर्शनान्तर में निविकल्प-सभाधि, त्रिकुढी-भञ्ग, अनाहत-नाद 
जैसी परिकल्पताओं की है । ) व्याकरण-दर्शन में ज्ञान का यह्‌ विशुद्ध स्वरूप ही 
शब्दतत्त्व है । 


ज्ञान, शेय और ज्ञाता तीनों एक ही तथ्य के तीन पहलू हैं । इसीलिए “वायो- 
रणूनां ज्ञानस्य” ( वा० प० ११०७ ) तथा “अथायमान्तरो ज्ञाता” ( वा० प० 
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१।११२ ) में एक ही बात के लिए ज्ञान और ज्ञाता का प्रयोग लगभग पर्याय 
के रूप में किया गया है। इस सन्दर्भ में ज्ञाता की अपेक्षा ज्ञान शब्द का प्रयोग 
अधिक बार और अधिक स्पष्टता के साथ व्याकरणागम में हुआ है और वैयाकरणों 
में अधिक प्रचलित भी है। “ज्योतिवंद ज्ञानानि अवन्ति” ( आख्यातोपयोगे 
सूत्रभाष्य ) में ज्ञान शब्द का प्रयोग भाष्यकार ने किया तो “ज्ञानस्य शब्दरूपा- 
पत्तिरिति दर्शनमत्र भाष्यकारस्य”, यह कहकर कीयट ने उसकी व्याख्या प्रस्तुत 
की । स्वयं वाक्यपदीयकार ने “वायोरणूनां ज्ञानस्य” के अतिरिक्त “आत्मरूपं यथा 
ज्ञाने” ( वा० प० १।५० ) तथा “ज्ञानं प्रयोक्तुः बाह्याथंः स्वरूपं च प्रतीयते”, 
( बा० प० ३।३।१ ) में ज्ञान शब्द का ही प्रयोग किया है । अतः मन की किसी 
विशिष्ट स्थितिको जिन लोगों ने ज्ञाता माना है या जिन्होंने ज्ञाता का अर्थ 
“जीव' समझा है, वे इस सन्दर्भ को भली प्रकार नहीं समझ पाये, यही फहना 
उचित होगा । 


यहाँ उसी को 'ज्ञाता' मानने की बाध्यता स्पष्ट है, जिसमें ज्ञानाश्रयता होने 
के साथ-साथ ये तीन बाते भी हों -१ वह आन्तर हो, २. वह वागात्माहो ३. 
वह श्रवणीय शब्द के रूप में व्यक्त हो सके। ये सभी बातें बुद्धि की उस वाङ्मयी 
स्थिति को ही परिभाषित करती हैँ, जिसे 'बुद्धिस्थशब्द' या 'स्फोट' कहते हैं । 
स्फोट ही ज्ञाता है, निष्कर्षतः यही सिद्ध होता है। 


शब्द के तीन आयाम होते हैं--ध्वनि, अर्थ और स्फोट । इनमें ध्वनि और 
अथं बाह्य अर्थात्‌ इन्द्रिय ( बाह्य करण ) संवेद्य होते हैं ओर स्फोट आन्तर 
अर्थात्‌ अन्तःकरणसंवेद्य होता है । अन्तःकरणसंवेद्य का अथं केवल इतना ही है 
(कि वह अन्तःकरण से सम्वद्ध होता है । वास्तविकता यह है कि अन्तःकरण पूर्णतया 
वाङ्मय होता है। वहाँ ज्ञेय, ज्ञान और ज्ञाता अर्थात्‌ विषय, वोध और बहुं 
( कतृं त्व ) केवल वाणी के रूप में ही होते हैं। इस बात का अनुभव कोई भी 
कुछ देर मौन होकर बडी सरलता से कर सकता है । वन-पर्वंत, सूची-क्ृपाण, जल- 
ज्वाला आदि बाह्य पदार्थों का स्वरूपतः अन्तःकरण में समाना असम्मव तो है हो, 
खतरनाक भी है। “भै” ( अहम्‌ ) का कत्‌'त्व भी ऊपर-नीचे, आगे-पीछे करने 
जैसी वास्तविक क्रियाओं को अन्तःकरण में नहीं सम्पन्न कर सकता । अतः 
शेयत्व और ज्ञातूत्व दोनों ही वाङ्मय होकर ही अन्तःकरण में सत्तावत्‌ हो सकते 
है । बोघ या ज्ञान तो वाड्मय होता ही है, सुई की चुमन-जैसे संवेदन भी “हाय ! 
काटा चुभा !” जैसे कहे या अनकहे शब्दों के रूप में ही होते हँ । अन्तःकरण कां 
तत्त्व समग्रतया वाङ्मय है । इसीलिए अगली कारिका “अन्तःकरणतत्त्वस्य 
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वायुराश्रयतां गतः ।” ( वा० प० १।११४ ) में इसी 'ज्ञाता” या 'ज्ञान! को 'अन्तः- 
करणतत्त्व' नाम से उद्धृत किया गया है । मनुष्य अपने दृष्टानुमूत विषयों के 
सम्बन्ध में और अपने कतृ त्व ( अहम्‌ ) के सम्वन्ध में अन्तःकरण के धरातल पर 
जो कुछ भी करता है ( सोचता है ) वह सब वाङ्मय होता है। “मैंने राम को 
देखा” की घटना जब अन्तःकरण से जुड़ती है तो 'में' भी शब्दमय होता है, राम भी, 
और देखने की क्रिया भी शब्दमयी होती है। इस आन्तर और वाङ्मयी घटना 
को घटित होने देने के लिए न मुह चलाने की आवश्यकता है, न आँखें खोलने 
की, न हो कान खुले रखने की। और यही वह अध्वनिका सुक्ष्मवागात्ममयी 
स्थिति है, जिसे 'स्फोट' कहते हैँ । यह स्थिति अष्वनिका ही नहीं, अश्रोती, 
अचाक्षुषी, अन्नाणी और अत्तराची भी है। 

इस 'स्फोटात्मा' में जब 'ज्ञात' को 'ज्ञाप्य' बनाने के उद्देश्य से कतृत्व 
( ज्ञातृत्व ) का उन्मेष होता है तो वह विवर्तित होकर श्रवणीय शब्द का रूप 
धारण करता है । विवतं की इस प्रक्रिया में उस आन्तर ज्ञाता को स्वरूपाभिव्यक्ति 
मिलती है । वह ज्ञापक वनकर ज्ञाप्य पदार्थों को स्वरूप ( शब्दरूप ) में अध्वारो- 
पित करता हुआ ज्ञेय के रूप में पुनः 'अन्तःकरणतत्त्व बन जाता है। ( श्रोता 
और वक्ता दोनों के लिए । ) 

'स्फोटात्मा' का सम्बन्ध 'मध्यमा' वाणी से है। मध्यमा ही वह सूक्ष्मवागात्मा 
है, जिसमें ज्ञेयत्व-ज्ञातृत्व का पृथक्‌-पृथक्‌ आभास रहता है, विषय-परिच्छेदकता 
बनी रहती है । शेयर्व-ज्ञातृत्व-भेद-शुन्य अवस्था 'पश्यन्ती? की है । 

व्वेखरी!-स्वरूप श्रवणीय शब्द के तीन उपादान इस प्रकरण में बताये गये 
हैं--वायु, अणु और ज्ञान । ये तोनों क्रमशः सूक्ष्मता की ओर बढ्ते हुए स्पष्ट 
दिखाई देते हैं । ध्यान देने की बात है कि-वायु वक्ता की इच्छा के अनुसार होने 
वाले वक्ता के ही प्रयत्न से शब्द का रूप घारण कर पाता है। वायु स्वयं शब्द 
नहीं है, वक्ता उसे वैसा बना देता है । अणु स्वयं की शक्ति से शब्द बनता हैं, 
परन्तु स्वयं शब्द नहीं होता । ज्ञान स्वरूपाभिव्यक्ति के लिए शब्द बनता है । 
अर्थात्‌ शब्द ( वैखरी ) ज्ञान का अभिव्यक्त स्वल्प हैं, या ज्ञान स्वरूपतः ही शब्द 
है। अन्तर केवल अभिव्यक्त और अनभिव्यक्त होने का है। कुछ ऐसे ही, जसे 
कमरे में बैठा व्यक्ति दरवाजे पर खड़े मित्र से मिलने वाहर मा गया हो । स्वरूपतः 
एक होते हुए भी मित्र के लिए अदृश्य व्यक्ति दृश्य हो जाता है। शब्द भी तो 
अपने श्रोता के लिए श्रवणीय हो जाता है । हुँ 

जहाँ तक शब्द के इन तीन उपादानों का सम्बन्ध है, अपने-अपने क्षेत्र में ये 
तीनों उचित और आवश्यक हैं। श्रवणेन्द्रिय और वागिन्द्रिय को आवश्यकताओं 
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की पूर्ति के लिए वायु की उपादेयता अनिवायं है । भौतिक शक्तियों की व्यापकता 
“को देखते हुए अणुओं की उपेक्षा नहीं की जा सकती । “ज्ञान ही शब्द है' यह तो 
ऊपर दिखाया ही जा चुका है । वास्तव में सुक्ष्मता से स्थूलता की ओर बढ़ते 
हुए इन तीनों का श्रवणीय शब्द की निष्पत्ति में क्रमिक योगदान है ॥ ११२ ॥ 


ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिप्रक्रिया-- 
स मनोभावमापद्य तेजसा पाकमागतः। 
माविशति येते 
वायुर्मा ग्राणमथासौ सञ्चुदीयते॥ ११३ ॥ 


स आन्तरो ज्ञाता, मनोभावम्‌ आपद्य मनोमयत्वं प्राप्य, तेजसा शरीर- 
स्थेन मानसिकेन वा तेजस्तत्त्वेन हेतुना, पाकं परिपाकं, आगतः प्राप्तः, प्राणं 
प्राणाख्यं वायुम्‌, आविशति प्रविशति । अथ अनन्तरं असौ वायुः उदीर्यते 
ऊर्ध्वं मुखदिशि गच्छति । | 

सनोभावमिति । सूक्ष्मे शब्दांत्मनि स्थितो ज्ञानघनः स ज्ञाता सर्वज्ञेयो- 
पसंहारेणाप्रविभक्ताथेतत्त्वो निविकल्पो ज्ञानरूपेण शब्दरूपेण वा व्यवहारं 
नावतरति, उभयथापि संहृतक्रमत्वात्‌ । अतः परसम्बोधनार्थाये स्व-स्व- 

. रूपाभिव्यक्तये विषयपरिच्छेदात्मकं मनोमयत्वमापद्यते । ततः सविकल्पं 
परिच्छिद्यते--घटो पटं वेति, 'घः' वा 'पः' वेति च । संहृतक्रमः स ज्ञान- 
घनः शब्दघनरचोपजनितक्रमो भवतीत्यर्थः । 

तेजसेति । तेजो नामात्र मानसी ऊर्जा:, इच्छादत्तिरित्यर्थेः । इच्छा- 
शक्तिहि सवैविधशारीरव्यापारस्य नियामिका वचनव्यापारे विवक्षापदे- 
नोच्यते । यद्यपि प्राचीनाः--“तेजः कायारिनः, जाठराग्निर्वेति” ब्रुवन्ति, 
तथापि वचनव्यापारे ज्वालारूपाया ऊष्मरूपाया वोजंसो न ,कोऽपि योगः । 

जिह्वादिसञ्चालने शारीरिकी ऊर्जा उपयुज्यते, शारीरिकी. ऊर्जाशच 
कायार्निरिति वक्तुं शक्यते, परं ध्वननव्यापारे काप्यतिरिकंता ऊर्जा अप्यु- 
मुज्यते । केवलं जिह्वासंञ्चालनेन न जनस्तावच्छाम्यति यांवद्भाषणे- 
रित्यत्रार्थं प्रमाणम्‌, अतः पाणिनिशिक्षोक्तं-"मनः कायाग्निमाहन्ति” 
इति कायाग्नेरत्रत्यतेजःपर्यायत्वेन ग्रहणं न पर्याप्तमिति । ज्ञानघनः शब्द" 
तत्त्वात्मा ध्वनिपदार्थे कयाप्यूजेसा विपरिणमति। सा चेच्छाशक्तिरेव । 
“मन: कायाग्निमाहन्ति’ इति वदतामप्यत्रार्थं एव तात्पर्यमिति बोध्यम्‌ । 
पाकमिति । पाको हि निष्पत्तिपरको दशाविशेषः। यथाग्निसंयोगेन 
विक्लितिफलकस्तण्ड्लानां पाकः । अत्र तु--निविकल्पः स ज्ञानघनो, मनो- 
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सयः सविकल्पः, इच्छाराक्त्या तेजसा घट एव न पटम्‌, 'घः एव न 'पः' 
इति ज्ञेयरूपे घ्वनिरूपे च विवक्षितार्थ प्रति निश्चयात्मकं पाकं प्राप्नोति । 
-मनोमयस्य सविकल्पस्य सङ्कुल्पात्मके परिपाक इत्यर्थे: । 

वायुमाविशतोति । प्राणाख्ये वायावात्मशक्तिमावेशयतीत्यर्थः। 
-तथाविष्टकच स वायुर्घ्वंनिरूपमाघातुमूर्घ्वंमाक्रामति । 


इतः पूर्वमेषा सर्वापि शाब्दत्वापत्तिप्रक्रियान्तरिकी, अभोतिकी च । 
भौतिक घ्वनिस्वरूपमाप्तुं शब्दो वाय्यात्मकं भौतिकमाधारमाविशति । 
भुतात्मा वायुः स्वयं चिदात्मानमभिव्यङ्क्तुमसमर्थः, तेनाविष्टस्तु समर्थो 
भवतीत्यस्य पक्षस्य मूलाशयः। अन्यथा वायोः शब्दत्वापत्तिपक्ष एव 
साधीयान्‌, यतो हीतः परमयमपि पक्षो वायोः शब्दत्वापत्तिपक्षमेव 
संलपति ॥ ११३॥ । 


वह आन्त्र ज्ञाता मनोभाव को प्राप्त करके, आन्तरिक तेजस्तत्त्व के द्वारा 
परिपक्व अवस्था को प्राप्त कर प्राणवायु में प्रवेश करता है । इसके अनन्तर प्राण- 
“वायु ऊपर की ओर उठने लगता है। 


आन्तर ज्ञाता अथवा स्फोट में सभी ज्ञेय पदार्थों से सम्बद्ध ज्ञान समाया रहता 
है। उस आन्तरिक अवस्था में ज्ञेय पदार्थों का न तो अवयव-क्रम होता है, न 
'पुर्वापर-क्रम, न ही कालक्रम । षह “सवतः संहृतक्रम' होती है । ( ऐसा होना नितान्त 
आवश्यक है । यदि पूर्वापर-क्रम या कालक्रम से बुद्धि में ज्ञानानुभव रखे या सेजोये 
जाँय तो प्रत्येक मनुष्य की खोपड़ी पृथ्वी से भी कहीं बड़ी-बनानी पड़े और पुराने 
अनुभवों को किसी को बताने में बीस-तीस वर्ष का समय भी कम पड़ने कगे 1) 


“इसे 'ज्ञानघन' अवस्था कह सकते हैं। क्योंकि ज्ञान, ज्ञाता या ज्ञेय आन्तर अवस्था 


में शब्द के अतिरिक्त कुछ अभ्य नहीं होते, अतः यही स्थिति 'शब्दधन' होती है । 
'ज्ञाचघन' और 'शब्दघन' एक ही स्थिति के, दो दृष्टियों से, दो नाम हैं। 'शब्द- 


“घनः को इस तरह भी समझना चाहिए कि यहाँ शब्दों या वर्णों का कोई पूर्वापर- 


क्रम या हस्व-दीर्षादि क्रम नहीं होता । 'शब्दघन' अवस्था भी “सवतः संहृतक्रम' 

होती है । ( शब्द के सक्रम होने पर वही कठिनाइयाँ हो सकती हैं, जो ज्ञान के 

न्सक्रम होने पर हो सकती हैं । ) गौर इतना तो स्पष्ट ही है कि शब्द या ज्ञात की 

“सवेत: संहतक्रम' अवस्था लोकव्यवहारोपयोगी नहीं हो सकती । अतः ज्ञाता को 
अपने घनत्व का परिच्छेदन करना पड़ता है । 


विषय-परिच्छेद का दायित्व मन का है, इसलिए ज्ञाता को व्यवहारोपयोगी 
स्वरूपाभिव्यक्ति के लिए मनोमय होना पड़ता है, मतोभाव को प्राप्त करना पड़ता 
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है। यहाँ पर उस 'ज्ञानघन' का या 'शब्दघन' का, हाथी-घोड़ा वन-परवंत जैसे 
विभिन्न विषयों में परिच्छेदन होता है। अर्थात्‌ निविकल्प ज्ञाता सविकल्प हो 
जाता है । यह सविकल्पकता भी स्वरूपाभिव्यक्ति के लिए पर्याप्त नहीं होती । 
इतने ढेर से अगण्यपरिचिछन्न विषयों में कौन-सा अभिव्यज्य है, कौन-सा नहीं ? 
अर्थात्‌ कौन-सा विवक्षित है, कौन-सा नहीं ? इसका निर्धारण होना अभी शेष 
होता हुँ । या यों कहें कि सविक॒ल्प ज्ञात का अभी सङ्कल्पात्मक होना शेष होता 
है । यह कार्यं मन की एक विशिष्ट ऊर्जा, 'इच्छाशक्ति', जिसे वचन-व्यापार में 
विवक्षा कहते हैं, पुरा करती हूँ। तेजःस्वरूपिणी इच्छाशक्ति ( विवक्षा ) के 
सहयोग से अभिव्यज्य विवक्षितार्थं का पूर्ण परिपाक होता है । इसी स्थिति में 
विवक्षितार्थं का वस्तुक्रम, घटनाक्रम और वणंक्रम निर्धारित होता है । 


इतनी आन्तरिक एवं अभौतिक प्रक्रिया पुरी करने के बाद अन्तःकरणतत्त्व 
ज्ञानघन शब्दात्मा प्राणवायु में समाविष्ट हो जाता है। प्राणवायु उसे एक ऐसा 
भौतिक आधार प्रदान करता है, जिससे वह उच्चरणीय और श्रवणीय हो जाता 
है। अन्तःकरण के उस आन्तर तत्त्व को बाह्य, कहने-सुनने योग्य बनाने के लिए 
प्राणवायु ऊपर 'मुखावयवों की ओर बढ़ने लगता है ॥ ११३ ॥ 


ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिप्रक्रिया- 


अन्तःकरणतत्तस्य वायुराश्रयतां शतः | 
~ ~ [a 
तद्भ्म॑ण समाविष्टस्तेजसेच घिबतते॥ ११४ ॥ 


' अन्तःकरणतत्त्वस्य, मनः बुद्धिः अहङ्कारः इति त्रयात्मकमन्तःकरणम्‌, 
तस्य तत्त्वं ज्ञानं, तस्य ज्ञानस्याश्रयतां गतः, आन्तरज्ञानस्य ज्ञातुर्वा वाह- 
कत्वं प्राप्तः, वायुः प्राणः, तद्धमेंण ज्ञानस्य ज्ञातुर्वा धर्मेण बोधकत्वरूपेण, 
आविष्टः संसृष्टः संयुक्तः, तेजसा शारीरेणेवोष्मणा, विवतंते श्रवणीय- 
शब्दरूपेण विवतंते । 


श्रन्तःकरणतत्त्वस्येति। मनोबुद्विरहङ्कार इत्यन्तःकरणम्‌ । तस्य 
तत्वं तु-ज्ञेयत्वं ज्ञातृत्वं सुक्ष्मशब्दात्मत्वं च । एतच्च सवं समुदितं ज्ञान- 
पदेनोच्यते । अथवा ज्ञानमेव ज्ञेयम्‌, ज्ञानमेव ज्ञाता, ज्ञानमेव च शब्द इति 
विच्छेदेनापि वक्तुं शक्यते। अथवान्तःकरणस्य यदपि किमपि तत्त्वं तच्छब्द 
स्वरूपमेव, अन्यथा भावेऽसम्भवात्‌ । एवं च ज्ञानस्य ज्ञातुः शब्दस्य वाश्रयतां 
वायुर्यथा गच्छति तथा पूर्व प्रतिपादितम्‌ । 
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तद्वमंणेति । अन्त:करणतत्त्वस्य ज्ञानस्य ज्ञातुः शब्दात्मनो वा धर्मण 
बोंधकत्वरूपेण भत्यायकत्वरूपेण वा समविष्ट:, तद्धमंवान भुत्वा वायु- 
विवतंते । अत्रेदं बोध्यम्‌--वायुहि सन्निपतितः शब्दत्वं प्रतिपद्चत इति पु 
प्रतिपादितम्‌ । तत्र शब्दत्वमित्यस्य ध्वनित्वमेवार्थः । ध्वनयस्तु ध्वनि रूपेण 
नवार्थस्य बोधकाः, वक्षपवंतादिसन्निपतितवायुज नितघ्वनेः ( यत्रान्तः- 
करणतत्त्वसमावेशो नास्ति) विविधार्थवोधनसामर्थ्यस्यादुष्टत्वात्‌ । तेन 
ज्ञायते--अस्ति खलु कश्चिद्धम॑विशेष उच्चार्यमाणे ब्वनौ, येन स विविधार्थ- 
बोधने समर्थः, अथवा येन सः शब्दात्मानमभिव्यञ्जयति । वस्तुतः शब्दा- 
त्मनो ` धर्म एवोच्चार्थमाणेषु विकीयंमाणेषु च ध्वनिषु स्फुटति, येनार्थोऽ- 
भिव्यज्यते । वायुस्तु तद्धर्मस्य वाहकः, तस्य श्रवणीयशब्दत्वापत्तौ योग्य- 
त्वात्‌, भौतिकत्वाच्च । 


२०६ 


तेजसँवेति । अथ कोऽयं 'तेजःपदार्थेः, येनैवायं वायुविवतंते ? एकश्च 
'तेजः' पदार्थः-“स मनोभावमापद्य तेजसा पाकमागतः” (बा० प० १११३) 
इत्यादिना मनोभावमापन्नस्य ज्ञातुः पाककारक उक्तः, किस एवायम्‌ ? 
तेजसँवेत्येवकारेण स्वयमेवार्थः प्रतीयते । युज्यते चेवम्‌ । २तेजःस्वरूपया 
विवक्षयेव वायुस्तत्तद्वणं-पद-वाक्येषु विवतंते। अत एव गौरिति विवक्षिते 
घोटको न भवति । तेजसैव, विवक्षयैव नान्यथेत्येवकारस्वारस्यम्‌ । वायोहि 
सर्वाः श्रुतिशक्तयः कखादिविविधरूपोपग्राहिण्यः शब्दीत्मनश्च सर्वाः 
श्ुत्यर्थंशक्तयः। एवं स्थिते विवक्षैव विशिष्टथुत्यर्थनिवेशनी भवति । अथ 
वा--तेज: कायाग्निः, शारीर ऊष्मा । वायोरूध्वंसमीरणमारम्य शारीरिकी 
प्रक्रिया प्रचलति, तत्र कायाग्निरुपयुज्यते । अनुभुयते च बर्णोच्छ्वसित 
ऊष्मा । येषां च वर्णानां समुच्चारणे ऊष्ममात्राधिक्यं, ते संज्ञयेवोष्माणः 
शषसहाः। एवं चात्र पक्षे तेजसेवेत्यस्य शारीरेणोष्मणा सहैव वायुविवतंत 


१. हरिबुषभस्तु--“सः स्थानेषु शब्दधनः संहन्यमानः प्रकाशमात्रया कया- 
चिदन्तःसन्तिवेशिनः शब्दस्याविभकतं विम्बमुपग्रृहणाति इत्येवमादि सर्व-- 
मनुगन्तव्यम्‌” इति पूर्वागमं कञ्चिदुद्धरन्निममेवार्थमाह । ( वा० प० 
१।११४-११५ वृत्ती ) 

२. 'सः स्थानेषु शब्दघनः' इत्याद्युद्धरणे 'प्रकाशमात्रया कयाचित्‌’ इति 
प्रकाशिकायाः कस्या अपि शक्तेरल्लेखोऽस्ति। तत्र “कयाचित्‌” इति 
तस्या अनिवंचनीयतया कायाग्निरिति नाथंः सम्भवति । 'विवक्षा' इत्यर्थस्तु 
सम्भवति, विवक्षाया आानन्त्येनानिवं चनीयत्वात्‌ । 

१४ वा० 
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इत्यर्थः सम्पद्यते । अयमर्थः “मनः कायाग्निमाहन्ति, स प्रेरयति मारुतम्‌” 
इति पाणिनि-शिक्षोक्तप्रकारं संवदति | अन्यान्यपि पुर्वेशिक्षाकारमतानि 
हरिवृषभवृत्तावुद्धतानि, यथा--“अन्तर्वेतिना प्रयत्नेनोष्वंमुदीरितः प्राणो 
वायुस्तेजसानगृहीतः शब्दवहाभ्यः शुषिम्यः सूक्ष्मांशं घूमसन्तानवत्‌ संहन्ति ।! 
“मनो5मिहतः कायाग्निः प्राणमुदीरयति।” इत्यादीनि। ( वा० प० 
१११४-१४ वृत्तौ ) एषु मतेषु वायो: प्रवृत्तौ तेजसः सहकार उक्तः, न तु 
ज्ञातुः शब्दात्मनः पाके । अतः पूर्वकारिकायां ( वा० प० १११३) तेजः 
मानसी ऊर्जाः, इत्यस्मदुक्तोऽ्थेः शिक्षाकारेरपि न विरुध्यते । परमस्मिन्पक्षे 
'एुव? इत्यस्य न किमपि स्वारस्यम्‌ । केचित्तु--तिजसेव” इति पाठमाश्रित्य 
“यथेन्धनं तेज आश्रयतां प्राप्तं तेजोधमंणाविष्टं तेजोरूपं भवति, तथा 
वायुरन्तःकरणतत्त्वस्याश्चयतां गतोऽन्तःक रणतत्वध्मेणा विष्टोऽन्तःकरण- 
तत्त्वरूपो भवति” इति दृष्टान्त इति वदन्ति । तन्न युक्तम्‌ --“तेजसा इव 
अत्र इवेत्यस्य प्रयोगे दुष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोः सामानाधिकरण्यस्यावश्यक- 
त्वात्‌ । “तेजसा इव तद्धमेण समाविष्टो वायुः” इत्यर्थस्तु सम्भवति, यदि 
पाठभेदः समाश्रीयेत ॥ ११४॥ 


अन्तःकंरणतत्त्व का आधार बना हुआ वायु उस अन्तःकरणतत्त्व के धर्म से 


युक्त होकर शारीरिक या मानसिक 'तेजस्‌' के सहयोग से श्रवणीय शब्द के रूप 
में बिवतित होता है । 

बायु, जो कि इस प्रकरण में प्राणवायु हे, शवसनीय या वहनीय तो हे किन्तु 
श्रवणीय या उच्चरणीय नहीं है । इसलिए वायु स्वयं श्रवणीय शब्द का 
रूप धारण नहीं कर सकता । वायु की श्रवणीयता या श्रुतिशक्ति अभिघातजन्य 
कम्पों का माध्यम ( वाहक ) होने के कारण ही मानी जाती हैँ । उच्चरणीयता 
भी भभिघातक या अभिहन्यमान होने के कारण ही मानी जाती है। कम्पों के 
वाहक ओर उत्पादक अन्य अनेक पदार्थ हैं। इस प्रकार वायु स्वयं स्वरूपतः शब्द 
नहीं हो सकता । हाँ, जिस प्रकार वायु कम्पों का सवंसुलभ वाहक है, उसी प्रकार 
वह ( प्राण ) अन्तःकरणतत्त्व का सर्वाधिक अन्तरङ्ग ( और इसीलिए एक मात्र 


भी ) वाहरु है। इसलिए प्राणवायु अन्तःकरणतत्त्व का आश्रय ( आधार वाहक 
या माध्यम ) बन जाता है । 


अन्तःकरणतत्व स्वयं शब्दमय है, इसका विवेचन पहले हो चुका है। श्रुतिं 
शक्ति और अर्थंशक्ति शब्द की शक्तियाँ हैं, शब्द के धर्म हैं। वाच्यता, वाचकता। 


ग्राह्यता ( उच्बरणीयता, बोधकता ओर श्रवणीयता ) ये तीनों धर्मे शब्द के हैं । 
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आ्राणवायु के नहीं । परन्तु प्रत्यक्षतः जब मुख से उदीमंमाण प्राणवायु स्थानाभिषात 
पाकर श्रवणेन्द्रिय से टकराता है, तो ग्राह्यता, वाचकता, और वाच्यता वायु में 
ही प्रतीत होते हैं । स्पष्ट है कि प्राणवायु शब्दधर्म से समाविष्ट है। शब्दघर्म से 
समाविष्ट हुए विना मात्र वायु इन तीनों प्रभावों को उत्पन्न नहीं कर सकता 1 
उच्चरित और श्रुत शब्द तो यथाकथञ्चित्‌ वायु के द्वारा जनित और वाहित कम्पों 
के परिणाम माने भी जा सकते हैं, किन्तु 'वाचक' शब्द वायु का परिणाम तब तक 
नहीं हो सकता जब तक वह 'शब्दधर्म' से समाविष्ट न हो। श्रृतिशवित वायु 
में सम्भव है, अर्थशक्ति नहीं । बिजली के तार में स्वयं कोई दाहक, प्रकाशक या 
यन्त्र-चालन की शक्ति नहीं होती, परन्तु विद्युत से आविष्ट ( (108786१ ) तार 
में विद्युत्‌ के सभी धमं पाये जाते हैँ यही स्थिति प्राणवायु की हे । इसलिए 
प्राणवायु का 'शब्दधर्माविष्ट' होना भी आवश्यक हे । 


प्राणवायु को शब्द के रूप में विवतित होने के लिए 'तेजस्‌' का सहयोग 
मिलना भी आवश्यक हूँ । 'तेजस के यहाँ दो स्वरूप हूँ--मानसिक ऊर्जा और 
शारीरिक ऊर्जा । मानसिक ऊर्जा इच्छाशक्ति अथवा विवक्षा हुँ. जो वायु को 
शब्दधम से, विशेषतः 'वाचकता'१ से समाविष्ट करतौ है। शारीरिक ऊर्जा वायु 
को ऊपर उठने स्थानाभिघात करने और मुख से श्रवण तक की मात्रा करने में 
सहायता देती हे ॥ ११४॥ 


ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिप्रक्रिया-- 


विभज्य स्वात्मनो ग्रन्थीन्‌ श्रुतिरूपैः एथरिवधेः । 
प्राणो वर्णानभिव्यज्य वर्णष्वेवोपलीयते ॥ ११५ ॥ 


३. उच्चरित एवं श्रुत आनुपूर्वी से किसी शब्द में वाचकता चहीं आती, जब 
तक कि वह उस विशिष्ट वाचकता (अर्थ ) के लिए विवक्षित न हो। 
इसीलिए समानानुपूर्वी वाले 'विधि' जसे शब्द अपने अनेक सम्भाषित 
अर्था में से वही अथं देते हैं जो वक्ता का विवक्षित होता है । इसी तरह 

अन्य शब्द की विवक्षा में उच्चरित अन्य शब्द अपनी अभिघायकता ही 
खो देता हँ, ( वा० प० ११५६ ) लक्षणा गौर व्य्जना वृत्तियों में विवक्षा 
के कारण ही उच्चरित आनुपूर्वी अपने प्रसिद्ध मूलाथं से विपरीत.अथवा 
झघिक अर्थ देने लगती है। अतः शब्द में वाचकता का नियामकतर्उ 
विवक्षा है, न कि उसकी उच्चरित और श्रुत आनुपूर्वी । 
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घ्राणः, पृथर्विधेः क-खादिपुथक्‌-पृथक्‌-प्रका रेः, श्रुतिरूप: श्रवणीयशब्द- 
रूपैः उपलक्षितेः, स्वात्मनः स्वस्य, ग्रन्थीन्‌, विभज्य भङ्क्त्वा उद्घाट्य, 
विभजन्‌ इतिपाठे तु उद्घाटयन्‌, वर्णान्‌ कखादिरूपान्‌, अभिव्यज्य, प्रकटय्य 
न, पुनः वर्णेष्वेव स्वयं प्रकटीक्ृतेषु वणेषु एव, उपलीयते लीनो भवति । 


ग्रम्थीनिति । एकघनो हि प्राणवायुः स्वघटकपरमाणुसंघातः । तस्य च 
समग्रतया स्वल्पदिक्कालव्यापिषु कखादिश्रुति रूपेषु विवतँनमसम्भवम्‌ । 
अतः स्वल्पश्नुतिरूपेषु विवतंनाय तस्य विभजनमावइयकम्‌ । एवं हि पर- 
माणनां संसगेंवृत्या निविडं ग्रथितः स एकघनः समुदीरणप्र क्रियाभ्रवृत्तः 
स्वपरमाणनां भेदवृत्तिमुद्वोष्य पृथग्विधैः क-खा दिश्रुति रूपैरुपलक्षितेस्तत्त- 
दर्णानभिव्यञ्जयति । तत्र हि प्राण एकघने परमाणुसंसगंवृत्तिरूपा लक्षशः 
कोटिशो वा ग्रन्थयः । तानेव यथायथं विभज्य प्राणो वर्णानभिव्यञ्जयति। 

अथ च ग्रन्थिहि पोटलिकापर्यायः। पोटलिकानिगृहीतानि वस्तूनि 
सन्त्यपि न तावत्प्रकाशन्ते यावन्न ग्रन्थिभेदः । एवमेवात्र वायोरात्मग्रन्थि- 
भेदोऽपि बोध्यः । प्राणो हि पोटलिकाकपंटस्वरूपः शब्दात्मधरमेणान्तरा- 
विष्टोऽत एव निगृहीतशब्दात्मधमं आत्मग्रन्थीन्‌ विभजति 'प्रसम्बोधनाय । 
विभक्तेषु च ग्रन्थिषु शब्दात्मनोऽनेके श्रुतधर्मा ( वुद्धिधर्माश्च ) 
अभिव्यज्यन्ते । 

श्रतिरूपेरिति । अत्रोपलक्षणे तृतीया । पृथर्विधश्चुतिरूपवर्णाभि- 
व्यञ्जनं दृष्ट्वैव प्राणस्यात्मग्रन्थिभेद उपलक्ष्यत इत्यर्थः । 

उपलीयल इति । अत्रायं सम्प्रश्‍न:--प्राण: खलु वर्णानभिव्यज्य क्व 
याति ? अत्र चायं सामान्यो भौतिकः प्रकार:--प्राणो वा वहिस्थो वा वायुः 
र्वाय्बन्तर" द्रव्यान्तरं कर्णशष्कुलि वाभिहत्य कम्पं जनयित्वा विशीर्यते । 
अत्र प्रकारेऽयमेव ग्रन्थिभेदो मन्तव्यः। विशीर्णोऽपि यदि पुनरभिघातं करोति 
कम्पं च जनयति, ततोऽपि श्रूयते, प्रभावमात्राभेदेन । सर्वथा प्रभावहीतो 
च विलीयत इति वक्तुं शक्यते । अपि चायमपरो भौतिको नयः--नेव द्रव्य- 
स्यात्यन्तिको नाशः सम्भवति, रूपान्तरापत्तिस्तु भवति । ऊर्जा अपि 
नात्यन्ताय नश्यति, स्वमात्रानुपातेनान्रयस्यामूजैसि विपरिणमते । प्राणश्चायं 
इवसनं बलनं च । तत्र खसनरूपे द्रव्यात्मकः वर्णत्वमापद्चते, ऊर्जारूपे च 
च्वनिरूपशक्तौ विपरिणमते । स्वरूपहानेन शब्दीभवतीत्यर्थः । अभौतिकः 


१. अजख्बृत्तिरपि वायुः स्वपीडन-( 7९५५7९ )-शक्तिमात्रया भिद्यते । 
तेन वायुर्वायुमभिहन्तीति विज्ञेयम्‌ । 
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प्रकारस्त्वेवम्‌-शब्दात्मनः श्रृतिधमँ बोधधर्म च श्रतिवर्णष सम्पाद्य स्वयं 


विलीयते क्रतक्कत्यत्वात्‌ । न हि पोटलिकया कर्चिदर्थस्तद्गतवस्तुग्रही- 
तृणाम्‌॥। ११५ ॥। 


( मानसिक एवं शारीरिक ऊर्जा के सहयोग से श्रवणीय ध्वनि के रूप में विवर्तित 
होने के लिए प्रवृत्त ) प्राणवायु अपनी ग्रन्थियों को विभक्त कर देता है। अपनी 
निविडता को छोड़कर 'अ-क-च-ट-त-प' आदि छोटी-छोटी, पृथक्‌-पृथक्‌ ध्वनियों के 


रूप में बॅट जाता है और इन वर्ण-ध्वनियों को अभिव्यक्त करके स्वयं इन्हीं में लीन 
हो जाता है। 


००, 


वायु स्वयं में एक महासंघात ( 0728८ 71४४४ ) है। उसका सीधे-सीधे 
अत्यल्प-दिक्काल-व्यापी छोटी-सी श्रुति (क आदि ध्वनि ) में बदल जाना असम्भव- 
लगता है। उच्छवास के रूप में प्राणवायु भी 'क' आदि श्रृंतियो की तुलना 
में पर्याप्त बडा होता है। अतः छोटी-छोटी श्रृतियो के रूप में विवतित होने के 
लिए उसण विभाजन होना आवश्यक है। वैसे प्राण ( अपानादि भी ) स्वयं 
महावाश्रु का एक विभक्त रूप है। आवश्यकृता और उपयोगिता के अनुसार 
महासङ्घातों का विभाजन होता ही रहता है। यही यहाँ प्राणवायु का 'आटम- 
ग्रन्थिभेद' है। संघात के परमाणुओं की निविड सङ्घटनातमकता या संसर्गबृत्तिता 
सङ्घात के अन्दर दुढ्त्रद्ध ग्रन्यियाँ ही तो हैं । उनके खुलने से ही तो उनके भीतर 
की ऊर्जा किसी 'नवीन? को जन्म दे पाती है। 


शारीरिक प्रक्रिया के रूप में प्राणवायु का ग्रन्थि-भेदन उच्वारणावयवो के 
द्वारा सम्पन्न होता है । कण्ठ आदि के विवरण-संवरण (सद्भोच-विकोच) से ऊध्वें- 
समी रित प्राण का भेदन होता है । इसमें वक्तृ-पुरुष की इच्छा और प्रयत्न का 
मुख्य हाथ है। वायु इसमें स्वयं जड और अक्रिय होता है। यह प्रकार 'वायु की 
शब्दत्वापत्तिपक्ष! ( वा० प० १।१०८ ) के अनुसार है। परन्तु यहाँ इस कारिका 
में वायु द्वारा स्वयं आत्मग्रन्थिभिद कौ बात कही गई है। जिसका झभिप्राय यह 
हुआ कि वायु जड नहीं चेतन है और आत्मग्रन्थिभेदन में स्वयं समर्थे है । वास्त- 
विकता भी यही है । ज्ञान की शब्दत्वापत्ति-पक्ष में प्राण केवल श्वासोच्छ्वास नहीं, 
अपितु शब्द धमं से समाविष्ट है । शब्३तरन को कतूंत्व ( ज्ञातृत्व ) उसमे समाया 
हुआ है । इसलिए वह विवक्षानुसार स्वयं अपनी ग्रन्थियो का भेदन करता है। 

इस दृष्टि से ग्रन्थिभिद का अर्थ यह भी है- आन्तरिक अभोतिक अवस्था में 
विषय-परिच्छेद का जो काम मन करता है, वही काम इस बाह्य एवं भौतिक 
अवस्था में वायु दारा किया जाता है । शब्द-धर्माविष्ट प्राण में शब्दात्मा की सभी 
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श्रतिशक्तियाँ और अ्थंशक्तियाँ समाविष्ट होती हैं । लोक-व्यवहार के लिए उनका 
भेदन होना आवश्यक है। शब्दात्मा से प्राप्त हुए श्रुत्यात्मक और बोधात्मक 
आवेशों ( 027६९5 ) को विना छाँटे, विना पृथक्‌-पृथक्‌ निरूपण के, एकदम 
श्रोता पर उडेल देने से तो लोक-व्यवहार सिद्ध नहीं होगा । 


ग्रन्थिभेद से एक और बात ध्यान में आती है । जैसे गाँठ ( पोटली ) में बेंधी 
वस्तुएँ गाँठ खोले विना नहीं दिखाई देतीं या काम में नहीं लाई सकती, कुछ 
बेसी ही स्थिति यहाँ प्राण की है । यहाँ शब्दधमं प्राणों की पोटली में वेधा हैं, पर 
सम्बोधन के लिए यह गाँठ खोलनी ही पड़ेगी । गाँठ खुलने पर तो मदारी के झोले 
( पोटली, गेंठड़ी ) में से निकलने वाली वस्तुओं की तरह प्राण की पोटली में से 
अनेकानेक श्रुतियाँ ( ध्वनियाँ ) अर्थाभिव्यञ्जन के चमत्कार दिखाती हुई निकल 
पडतो हैं । 

वर्णो को अभिव्यक्त करके प्राण कहाँ चला जाता है? सीधा-सा उत्तर तो 
इतना ही है कि प्राण वर्णाभिव्यञ्जनानुकूल कम्प पैदा करके आघातजनित शक्ति के 
क्षीण हो जाने पर कम्प पैदा करने मे असमर्थ हो जाता है, अर्थात्‌ अश्नवणीय हो 
जाता है। दूस उत्तर यह है कि प्राण-ऊर्जा का ध्वनि-ऊर्जा में रूपान्तरण हो 
जाता है । ऐसे रूपाम्तरण प्रकृति में होते हैं । वर्फ पिघलकर कहाँ चला जाता है? 
दुध दही बनकर कहाँ चला जाता है? या आग पानी को गर्म करके कहाँ चली 
जाती है? पदार्थ का अन्य पदार्थ में, एक ऊर्जा का दूसरी ऊर्जा में ख्पान्तर 
होता ही रहता है। रूपान्तर के बाद वह पहले रूप में नहीं दिखाई देती । इस 
स्थिति में हम पहले रूप का दुसरे रूप में विलीन होना कह सकते हैं । जैसे आग 
का ज्वाला-रूप तप्त जल में विलीन हो जाता है, वैसे ही प्राण भी वर्णों में 
ही विलीन हो जाता है ॥ ११५॥। 


ध्वनिरूपशन्दामिव्यक्तो पक्षान्तरम्‌-- 


अजस्रबृत्तियः शब्दः सुष्मत्वान्नोपलम्यते । 
व्यजनादू वायुरिव सः स्वनिमित्तात्‌ प्रतीयते ॥ ११६.॥ 


यः शब्द: अजल्नवृत्तिः, अजस्रा अविच्छिन्ना वृत्तिः वर्तेन सत्ता वा यस्य 
सः, सततं सवंत्र वर्तमान: सन्नपि, सूक्ष्मत्वात्‌ बाहयरद्रियग्रा हयस्थूलरव रहितः 
त्वात्‌ हेतोः; न उपलम्यते सदा श्रवणपथं नायाति, सः शब्दः, व्यजनात्‌ 
बृन्तकात्‌, वामुरिव, स्वनिमित्तात्‌ स्वाभिव्यक्तिकारणात्‌, विवक्षायाः 
स्थानाविघाताच्च, प्रतीयते, सततं वतंमानोऽपि वायुः सदा न प्रतीयते, 
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वृन्तकाक्षिप्तस्तु प्रतीयते, तथैव शब्दोऽपि । वायो: प्रतीतिनिमित्तं वृन्तका- 
क्षेपः, शब्दश्रतीतिनिमित्तं स्थानाभिघात: । 


श्रजत्नवृत्तिरिति । शब्दतत्त्वात्मक: स्फोटात्मको वा शब्दो नित्य इति 
यथापूव व्यवस्थितम्‌ । परन्तु ध्वनिरूपशब्दो$पि नित्य एव, तस्याजस्र- ` 
वृत्तित्वादिति पक्षान्तरं श्रवणीयशब्दविषये । “वायोरणूनां ज्ञानस्य'' 
( वा० प० ११०७) इत्युपाक्रम्य श्रवणीयशब्दविषये यो दर्शनभेदः 
प्रवतितस्ततो$पि पक्षान्तरमिदं बोध्यम्‌ । तत्र पूर्वोक्तदशनभेदे वाय्वादिभ्यः 
शब्दत्वमापन्नस्य ष्वनिपदार्थस्यानित्यत्वं प्रसिध्यति, उत्तरक्षणे तस्याविद्य- 
मानत्वात्‌ । परमत्र पक्षे नित्यत्वमिति विशेष: । 


सुक्ष्मत्वादिति । यदि शब्दो$जस्रवृत्तिस्तदा सवंत्र सवंदा च कथं नोप- 
लभ्यत इति सम्प्रश्ने समाधीयते सूक्ष्मत्वादिति । ध्वनिरूपशब्द: सूक्ष्मो 
नित्यरच, यथा वायुराकाशो वा । स च वायुरिवाकाश इव वा स्ंमूर्तीनां 
बहिरन्तश्चरः। सन्तावपि वाय्वाकाशौ सूक्ष्मत्वाद्यथा नोपलस्येते, तथा 
ध्वनिरपि नोपलभ्यत इत्यर्थः । 


स्वनिमित्तादिति। सर्वंमूर्तीनां बहिरन्तश्चरस्याजस्नवृततेर्वायोः प्रतीतौ 
व्यजनं निमित्तम्‌ । आकाशस्य च घट-मठाद्याकृतयः क्षितिजरेखा वा प्रतीतौ 
निमित्तम्‌ । शब्दस्य तु कण्ठताल्वादिस्थानभिघातो निमित्तम्‌ | 


भत्रेदे बोध्यम्‌-वायुपरमाणवो नित्यत्वेन सदा सवंत्र च विद्यमानाः 
सुक्ष्मतया त्वचा नोपलम्यन्ते, तालवृन्तकाक्षिप्तास्तूपलम्यन्ते। वायोः 
शब्दत्वापत्तिदर्शने त एव वायूपरमाणवः स्थानाभिघातरूपनि मित्तभेदाच्छ- 
वणेन्द्रियेणोपलम्यन्ते । वायुरेव निमित्तमेदाच्छब्दत्वं स्पर्शत्वं चापद्यते । 
सामान्या चेयं प्रतीतिः--आक्षिप्तोऽमिहृतश्च वायुस्त्वचा श्रवणेन च युग- 
पदुपलम्यते । तेनैव महावाते 'सन्‌-सन-ध्वनिः। निमित्तभेदस्तथा तथा 
प्रतीतौ प्रयोजक इति “स्वनिमित्ता” दित्यस्य स्वारस्यम्‌ । अणुशन्दत्वापत्तिः 
दशने तु--तन्मात्रारूपाः शब्दाख्याः परमाणव आकाशस्य प्रकृतिः । घटाद्या- 
कृतिपरिच्छिन्नस्य घटाकाशादेर्घटाद्याङ्गतयः प्रतीतौ निमित्तम्‌, स्थानाद्यमि- 
घातदच शब्दस्य प्रतीतौ निमित्तम्‌ । शब्दतन्मात्रा एव घटाद्याङृतिपरिच्छिः 
ज्ञाकाशत्वं शब्दत्वं चापद्चन्ते, स्व-स्व-निमित्तभेदात्‌ । ज्ञानशब्दत्वापत्तिः 
दशने च--ज्ञानमेव ज्ञेयत्वं ज्ञापकत्वं चापद्यते । तत्र ज्ञेयाः अर्थाः, पदार्थाः । 
तेषां प्रतीतौ निमित्तं भूतसंघातः । ज्ञापकस्तु दाब्दः, तस्य प्रतीतौ निमित्तं 
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विवक्षा, विवक्षानुसारिस्थानाभिघातरच । एवं च ध्वनिरूपशब्दोऽपि 
नित्य एव॥ ११६॥ 


शब्द झजञ्नवृत्ति है, सभी स्थानों पर सदा वर्तमान रहता है, किन्तु सूक्ष्म होने 
के कारण सदा और सर्वत्र कानों को उपलब्ध नहीं होता । ( सुनाई नहीं देता । ) 
उपलब्ध वह तब होता है जब सुनाई पड़ने का उपयुक्त हेतु उपस्थित हो । जसे यायु 
सभी स्थानों पर सदा वतमान रहता है, परन्तु उसकी स्पर्शानुभूति पंखा 
झलने पर ही होती है। वायु की प्रतीति का कारण पंखा है और शब्द की प्रतीति 
का कारण कण्ठ, तालु आदि का अभिघात । 

शब्द क्या हैं ? इस सम्बन्ध में यह एक और मत है । संयोग-विभाग से उत्पन्न 
होने वाले अनित्य शब्द से यह 'अजस्नबृ्ति” शब्द सवंथा भिन्न है । साथ ही यह 
४३नि-व्यङ्ग्य स्फोट भी नहीं है। यह तो वायु या आकाश की तरह सभी पदार्थो' 
के बाहर-भीतर वतमान है; जब कि स्फोट आन्तर होता है। इस प्रकार यह शब्द- 
त्वापत्तिविषयक पक्षान्तर है । 

इस पक्षान्तर में वायु या आकाश की भांति शब्द भी एक 'अञस्नबृत्त' पदार्थ 
है, जो सदा और सवंत्र विद्यमान है । वायु और आकाश अपने-अपने निमित्तों से 
प्रतीत होते हैं । जेसे-पंखा झलने से वायु की प्रतीति होती है । क्षितिज रेखा से ग्रह 
ग्रह-नक्षत्रों की उपस्थिति आकाश की प्रतीति होती है । इसी प्रकार कण्ठ, तालु 
आदि के भभिघात से शब्द की प्रतीति ( श्रवण ) होती है । वायु और आकाश की 
भांति ही शब्द भी शोता-वक्ता के आस-पास पहले से ही वतमान है, केवल उसकी 
प्रतीति के जिए किसी निमित्त की आवश्यकता है, जो कि स्थानाभिघात है । 

कुछ प्राचीन शाब्दिक) शब्द की स्थिति को 'आकाश' ही मानते आये हैं। 
अर्थात्‌ आकाश ही स्थानाभिघाद पाकर शब्द बन जाता है। इस दृष्टिकोण में 
गहराई भी है । सांख्यीय शब्दतन्मात्राएं ब्रह्माण्ड की परिधि में धिर कर महाकाश, 
घर।तल से लिपट कर आकाश और घट-मठादि में फेस कर ( बहिरन्तश्चर होकर ) 
पटाकाश या मठाकाश कहलाती हैं, वे ही शब्दतन्मात्राएँ ( शब्दाख्य परमाणु ) 
स्थानाभिधात पाकर'ध्वनिरूप शब्द बनती हैँ । अर्थात्‌ शब्द और आकाश दोनों 
का उपादान एक ही तन्मात्रा है । शब्द और आकाश मूल में एक हैं, शाखाएं दो 
हैं । यों भी कह सकते हैं कि प्रतीति-निमित्त-भेद से शब्द और आकाश भिन्न हैं 
अन्यथा एक ही हैं।। ११६ ॥ 


-(१) स चैकेषामाकाश इति प्रतिपद्यते । ( वा० प० हरिबृषभवृत्तो १1११६ ) 
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शब्दस्य प्राणबुद्धयधिष्ठानत्वम्‌-- 


तस्य आगे च या शक्तियां च बुद्वौ व्यवस्थिता । 
विवतमाना स्थानेषु सेषा भेदं प्रपद्यते॥ ११७॥ 


तस्य शब्दस्य, प्राणे बुद्धौ च या शक्तिः व्यवस्थिता स्थिता, अस्ति, सा 
एषा स्थानेषु कण्ठताल्वादिषु, विवर्तमाना शाब्दत्वमापद्यमाना, भेदं वर्णा- 
त्मकं भेदं प्रपद्यते प्राप्नोति । 


तस्येति । तस्येति तत्पदेन वाय्वादिपरिणामिनः शाब्दस्य, ज्ञानस्य, 
अजच्रवृत्तेः शब्दस्य चेति त्रयाणां पृथक्‌-पृथक्‌ परामशः सम्भवति । तद्यथा- 
'वायोरणूनां ज्ञानस्य' ( वा० प० ११०७ ) इत्युपाक्रम्य यः शब्दः प्रकान्त- 
स्तस्य प्राणे बुद्धौ च या शक्तिव्यंवस्थिता, सेषा स्थानेषु विवतंमाना भेदं 
प्रपद्यते इति । 'अथायमान्तरो ज्ञाता’ ( वा० प० १११२ ) इति यः ज्ञाता 
ज्ञानं वा शब्दत्वेन विवतंते, तस्य प्राणे बुद्धौ च या शक्तिः सेत्यादि। अज- 
स्रवृत्तिः यः शब्दः ( वा० प० १११६ ) तस्येत्यादि वा । अत्र हरिवृषभ 
आह-“पक्षमेदा एवेते, नायमनन्तरः प्रचयघर्मा ध्वनिरिह इलोके निदिश्यते। 
शब्दस्तु पुर्वप्रकृत: प्रवादभेदेरन्वाख्यायते,” इति। ( वा० प० १११७ 
वृत्तौ) । अन्यतमश्चायं प्रवादभेदो “वायोरणूना'मित्या दिपूवंप्रकृतशन्दविषय 
इति हरिवृषभो जानाति, परमियं कारिका “अजञ्वृत्तिना शब्देन, ज्ञानेन 
च, सविशेषमन्वेती त्यन्‌पदमेव वक्ष्यते । 

प्राण इति । नित्यः कर्चिच्छन्दात्मा प्राणमधितिष्ठति बुद्धि च । शब्दः 
प्राणाधिष्ठानो बुद्धयधिष्ठानर्चेत्यरथंः । शब्दस्य स्वाथिता योग्यतारूपा 
शाक्तिः प्राणं बुद्धि चावृणोति । अथवा प्राणः शब्दाय वाय्वात्मकं भौतिकः 
साधारंप्रयच्छति, बुद्धिरच ज्ञानमयमर्थसत्तात्मकमाधारम्‌। तेनाभिव्यज्यमानें 
शाब्दे बाह्यं श्रवणीयत्त्रमन्तराविष्टं प्रत्यायकत्वं च सम्पद्यते । इदं च 
“ध्वनि: स्फोटश्च, शब्दस्य ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते। इति भाष्येण संवदति । 


विवर्तमानेति । शब्दस्य प्राणबुद्धचधिष्ठाना शक्तिः प्राण-बुद्धिमात्राम्यां 
संसृष्टा ` स्व-श्रोत-स्मातं-र्पाभिव्यकतये तत्तदनुकूलस्थानेषु कण्ठताल्वादिषु 


(१) श्रौतः श्रवणीय:. स्मार्तो गोद्धः । तुलनीयं खन्वेतत्‌ = “सं विज्ञानपदनिवन्धनो 
हि सर्वोऽर्थः स्मृतिनिरूपणयाभिजल्पनिरूपणय।कारनिरूपणया' च निरूप्य- 
माणो व्यवहारमवतरति ।” इति । वा० प० १।११९ वृत्तो ) 
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कर्णरन्ध्रे चाभिहन्यमाना घूयंमाणा सञ्चरन्ती विवक्षा-प्रयत्नानुसारेणा- 
र्थात्मक वर्णात्मक च भेदं प्राप्नोति। अत्र विवतंमानेत्यस्य 'विशिष्टां 
वृत्तिमाकलयन्ती' इति 'विवतंमङ्गी कुर्वन्ती’ इति चार्थः सम्भवति । तेन 
तथा तथा वर्ण-पद-वाक्येषु गोघटाद््थेषु च शब्दात्मा विवतँत इत्यपि 
वक्तुमुचितम्‌ । तत्तदुपाधिवशाच्च शब्दात्मनि तथा तथा भेदोपरागः। 


इदमत्र विवेचनोयं अवतिं--'तस्य प्राण” इत्यादिः प्रवादभेदोऽयमुत 
“अजस्नवृत्तियंः शब्दः” इत्यस्य प्रपञ्चः ? तद्यया--अजस्रवृत्तिः शब्दः 
र्वमू्तीनां ब ह्रन्तरश्चरो वायुरिवाकाश इव वा | व हिश्चरश्च चेतनाचेतनो- 
भयसम्बन्धेन घटादिमू्तेमानवादिजन्तुविग्रहाद्ब हिस्थः । अन्तश्चरस्तु घट- 


मठादेरभ्यन्तरे सावकाशः, मानवादीनां तु प्राणे बुद्धौ च तिष्ठतीति विवेक्तु 


शक्यते । एवं च तस्मिन्नजस्रवृत्तौ बहिवृत्तित्वरूपा, अन्तर्वृत्तित्वरूपा चेति 
द्वेयोग्यते प्रसिध्यतः । तत्रापि चान्त्ृत्तित्वेऽचेतने रिक्तस्थानवृत्तित्वं सचेतनें 
तु मुखोदरादिगुहावृत्तित्वं प्राण-बुद्धयाद्यनवयविवृत्तित्वमिति योग्यता-भेदो 
भवति । शब्दस्य ग्राह्मत्व-ग्राहकत्वादिरूपा योग्यतास्तु सन्त्येव प्रसिद्धाः। 
एवमेतास्वनेकासु योग्यतारूपशक्तिषु या प्राणे व्यवस्थिता या च बुद्धौ, सा 
स्थानेषु विवतेमाना भेदं प्रपद्यत इत्यजस्रवृत्ति( वा० प० १।११६ ) रित्य- 
स्येवायं प्रपञ्चः । प्रवादभेदस्वीकारे तु 'या” इत्यस्य न तथा स्वारस्यम्‌ । 


ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिपक्षः पूर्वंप्रकान्तः, तेनापीयं कारिकान्वेति, तद्यया- 
यो हि ज्ञानात्मा ज्ञाता वा शब्दत्वमापद्चते तस्य या शक्तिः घ्राणे बुद्धौ च 
व्यवस्थिता, साभेदं प्रपद्यते इति । ज्ञानशब्दत्वापत्तिदर्शने ज्ञानात्मा शब्द 
एव सर्वंमूर्तीनां बहिरन्तशचरोऽजस्रवृत्तिरिति पूर्वकारिकाव्याख्याने प्रति- 
पादितम्‌ । एवं हि “अजस्रवृत्ति”रिति ( वा० प० १।११६ ) “तस्य प्राण” 
इति ( वा० प० १॥ ११७ ) च कारिकाद्वयं “अथायमान्तरो ज्ञाता? ( वा० 
प० १।११२ ) इत्यस्यान्वाख्यानम्‌ । तत्र “स मनोभावमापद्य” ( वा० प० 
१११३ ) इत्यारम्य “वणष्वेवोपलीयते,” ( वा० प० १११५) इत्यन्तं 
या शब्दत्वापत्तिप्रक्रिया प्रदाशता तस्या इदं पक्षान्तरं बोघ्यमूः॥' ११७'॥ 


शब्द प्राण में भी रहता है और बुद्धि में भी । शब्द की यह प्राण ओर बुद्धि में 
रहने वाली शक्ति ही कण्ठ, तालु आदि उच्चारण-स्थानों के बीच गुजरती हुई, 
विविध-रूपों को धारण करती हुई क-ख आदि घ्वनि-भेदों को ग्रहण कर लेती है ॥ 
शब्द-विषयक यहु एक अन्य पक्षान्तर 
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“शब्द प्राण में रहता है, ( प्राणाधिष्ठान है) इसकी प्रतीति तो इससे ही हो 
जाती है कि वह प्राण ( वायु) के साथ ही मुख से प्रकट होता है। उसके बुद्धि में 
रहने (बुद्भयधिष्ठान होने) की प्रतीति भी सहज ही हो जाती है । श्रवणीयत्व और 
बोधकत्व ये दो शब्द के ऐसे पहलू हैं जो उसे स्वाभाविक छूप से प्राण (वायु) और 
बुद्धि से जोड़ देते हैं । यह प्राणाधिष्ठान और बृद्धचधिष्ठान शब्द, जो कि उच्चा- 
रणायवों के बीच गुजरता हुआ; या विवतित होता हुमा श्रवणीय ध्वनियो का रूप 
धारण कर लेता है। यही श्रवणीय ध्वनियाँ श्रोता के लिए बोधक ध्वनियाँ बन 
जाती हैं । इसमें प्राणतत्त्व की श्रवणीयता और बुद्धितत््व की बोघकता होती है । 


यहाँ मूल-कारिका में: “तस्य प्राणे च यार्शक्ति या च बुद्धौ व्यवस्थिता” से 
ऐसा प्रतीत होता है कि प्राण और बृद्धि के अतिरिक्त भी कहीं अत्यन्त शब्द की 
सत्ता है, और उसकी कुछ अन्य शक्तियाँ भी हैं। प्राण-बृद्धि के अतिरिक्त शब्द 
द्रव्याभिघातजन्य तथा परमाणु-प्रचयरूप शब्द है । इस प्रकार इस पक्षान्वर का 
आशय यह्‌ हुआ कि सभी प्रकार के शब्द एक ही शब्दतत्त्व के भेद-विभेद हैं । 
उसकी अनेक शक्तियों में से एक शक्ति प्राण में और एक शक्ति बुद्धि में रहती है 
जो मिलकर मानवीय ध्वनि-समूह और उसकी अर्थवत्ता का निर्माण करती हैं । 


वास्तव में “यः संयोगविभागाभ्याम्‌” ( वा० प० १।१०२) से लेकर शब्दः 
स्वरूप निर्धारण की चर्चा जो छिड़ी है, उसका समापन इसी बात में समझना 
चाहिए कि इस बीच वर्णित सभी मववादो का मूल एक ही शब्द-तत्त्व है । इन 
सभी मत-दर्शंनों से शब्दतत्त्व को समझा जा सकता है । ये सभी मत अपने-अपने 
ढंग से शब्दतत्व पर जो प्रकाश डालते हैं, उससे उसकी व्यापकता बढ़ती जाती 
है । जिज्ञासु को मानना और जानना होगा कि शब्दतत्त्व में वह सब-कुछ है जो 
इन मतवादियों ने अलग-अलग कहा है । 


एकस्य सर्वंबीजस्य यस्य चेयमनेकधा । 
भोक्तृभोक्तव्यरूपेण भोगरूपेण च स्थितिः ( वा० प० १४) ॥११७॥ 


शब्दा एव विश्वस्य कारणम्‌ 
शब्देष्वेवाश्रिता शक्तिविश्वस्यास्य निबन्धनी । 
यन्नेत्रः ग्रतिभात्मायं भेदरूपः प्रतीयते ॥ ११८ ॥ 


अस्य विश्वस्य जगतः, निबन्धनी कारणात्मिका, शक्तिः शब्देष्वेव 
आश्रिता स्थिता, नान्यत्रेत्येव कारेण, शब्दः एव जगत्का रणमित्यर्थः । ग्नतेत्रः+ 
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या दक्तिः नेत्रं प्रवतिका प्रकाशिका वा यस्य, सोऽयं प्रवर्तमानः प्रतिभात्मा 
प्रतिभासस्वरूपः ( न वास्तवः ), भेदरूपः वस्तुगतो भेदः, प्रतीयते प्रतीयते 
"एव न तु वस्तुतोऽस्ति । 


शब्देष्विति । विश्वरूपेऽस्मिञ्जगति तत्तदर्थव्यक्तयः ( वस्तूनि, 
पदार्थाः ) तत्र तत्र स्वमूतिसत्ताभ्यां वतंन्ते, परं तथावतंमानां तासां न 
कर्चिद्व्यावहारिको प्रयोग: । तासां व्यवहारनिबन्धनी शक्तिस्तद्वाचक- 
शन्देष्वेवाश्रिता वर्तेते । न कस्या अपि शब्दव्यक्तेर्वाच्यतां प्राप्तार्थव्यक्तिः 
सत्यप्यसत्या तुल्या, असती च शाब्दव्यक्तेर्वाच्यतां प्राप्ता सतीव प्रतिभाति। 
तद्यथाप्राक्कल्प्यते-“अस्ति करिचिद्ग्रहपिण्डोऽन्तरिक्षेऽद्यावधि अज्ञातः ।” 
स च सत्तायुक्तोऽस्ति, सत्तायुक्तो नास्तीति सम्भावनाद्वयमस्मत्प्राकूकल्पने- 
ऽस्ति। तत्र यदि स वस्तुतः सत्तायूकतोऽस्ति, तदा शब्दव्यक्तेर्वाच्यतामप्राप्तो 
नास्त्येव, १लोकेऽव्यवहृतत्वात्‌ । यदि च सत्तायृक्तो नास्ति तदा “अस्ति 
करिचिद्‌ ग्रहपिण्डोऽज्ञातः” इत्यस्मदीयवारव्यहारस्य वाच्यतां प्राप्तः 
सत्तायुक्त इव प्रतिभाति। अतोऽस्य विश्वरूपस्य जगतः सत्त्वासत्त्वयोः 
कारणात्मिका शक्तिः शब्देष्वेवाश्रिता। केनापि कुत्रापि दुष्टानुभूतं 
वस्तु ज्ञेयत्वेन वाच्यत्वेन च शब्दानुविद्धमेव | यच्च वस्तु न केनापि कुत्रापि 
कदापि वा दृष्टानुभूतं तन्न ज्ञेयं, न वाच्यम्‌, न च सत्तायुक्तम्‌ । 


त्राय विवेक्कः-शब्दतत्त्वं हि सर्वप्रकृति: । तस्मिंश्च श्रृत्यर्थशक्ती 
संसृष्टे । शब्दार्थयोस्तदेवा धिष्ठान मित्यर्थः । सगंप्रवृत्तौ शब्दतत्त्वमेव श्रृति- 
शक्त्या, अर्थशक्त्या च समन्वितं वाच्य-वाचकभावेन शब्दत्वेनाथेत्वेन च 
नामरूपात्मकतया विवर्तेते विपरिणमते वा । एवं च सर्वा अपि शब्दव्यक्‍त- 
योऽ्थव्यक्तयश्चेत्युभयमपिं शब्दतत्त्वनिवन्धनम्‌ । उभयासामपि व्यक्तीना- 
मानन्त्या दाक्ृतिपक्षः समा श्रियते शास्त्रे लाघवार्थम्‌ । तेन शब्दाक्ृत योऽर्था- 
कृतयइच “सुक्ष्मशव्दाधिष्ठाननिबन्धनाः''९ इच्युच्यते । ताइचाक्कतयो व्यव- 
हारनिवृत्तये स्व-स्वव्यक्तिमिरम्विथन्ति । सर्गादौ विश्वमिदं जगत्‌ सूक्ष्मः 
शब्दाधिष्ठाननिबन्धनमिति वदन्ति पुर्व । परमत्रकारिकायां शब्देष्विति 
बहुवचनोपादानात्‌ सुक्ष्मशब्दतत्त्वस्याबहुत्वादुक्तप्रका रेणा क्ृतिपक्षाश्रयर्ण न 


१. अस्मदादिज्ञानाज्ञानमूलको हि “अस्ति-नास्ति”-प्रयोग; । अस्मदादिज्ञान- 
विस्तारेण सहैव वस्तुसत्ताविस्तारः । 
२. तत्र केषाञ्चिदाकृतयः सुक्ष्मशब्दाधिष्ठाननिबन्धना: ( वा० प० १११८ वृत्ती ) 
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सम्यक्‌ प्रतीयते । अत्र प्रकरणे (ब्रह्मकाण्डे) झब्दतत्वपराम्शंकः 'शब्द'- 
शब्दो नेकदापि बहुवचन उपात्तः। यत्र तु श्रुतिरूपशब्दानां प्रसङ्गस्तत्र 
बहुवचनप्रयोगो दृश्यते, यथा--“यथा प्रयोक्तुः प्राग्वृद्धिः शब्देष्वेव प्रवतंते ।” 
( बा० प० १।५३, ५४, ५५, ५६ ) इत्यादौ असतश्चान्तराले याञ्छब्दा- 
नस्तीति मन्यते ( वा० प० १।८६ ) शब्दानामेव सा शक्तिस्तर्को यः पुरुषा- 
श्रयः । (वा० प० १।१३८, १३९, १४०) इत्यादावन्यत्र च । तेन ज्ञायतेऽत्र- 
कारिकायां 'शब्द'-शब्द उच्चार्यमाणशब्दानामेव परामशंको न तु सुक्ष्मस्य 
शब्दतत्त्वस्य । तथा च विइवस्य निवन्धनी शकितिर्यथोच्चार्यमाणशव्देष्वा- 
श्रयति, तथा पुर्वमेव निरूपितम्‌ । अयमेवार्थः “अथंप्रवृत्तितत्त्वानां शब्दा 
एव निवन्धनम्‌”। ( वा० प० ११३ ) “यथार्थजातयः सर्वाः शब्दाक्ृषति- 
निवन्धनाः।' ( वा० प० ११५ ) इत्यादावप्यनुसन्धेयः । आक्नतिपक्षस्तु 
शास्त्रप्रक्तिविषयक एव, व्यक्तीनामानन्त्यात्तत्पक्षाश्रयणे व्यक्तिशः शास्त्र 
्रवृत्तेरव्यावहारत्वात्‌ । जातायां शा्त्रप्रवृत्तौ “घटमानये'त्यादिव्यवहारे 
यावद्घटत्वावच्छिन्नं येन नानीयते तेन ज्ञायते व्याक्तावेव व्यवहारभ्रवृत्तिः। 
एवमेव “अयं घटः” “स घट:” इत्यविशेषेण येनानीयते तेन ज्ञायते 
आङृतिप्रयक्तोऽपि शब्दोऽर्थव्यक्तावेव पर्यवसीयते । जातिस्फोटपक्षस्येदमेव 
तत्त्वम्‌ । व्यवहारे तु प्रत्येकं शब्दव्यक्तिः प्रत्येकमर्थंव्यक्त्यान्वेति, एतदेवा- 
प्रेत्याह-''जातिप्रत्यायिता व्यक्तिः प्रदेशेषूपतिष्ठते।” (वा ० प० १।६६)इति । 
यन्नेत्र इति । या शक्तिनेत्रं यस्य स यन्नेत्रः । नेत्रं हि प्रकाशकं नयन- 
साधनं वा । नेत्रं यथा वस्तूनि प्रकाशय घट-पटादिभेदरूपे परिच्छिनत्ति तथा 
शब्दशक्तिरपि घटोऽयं पटमिदमित्यर्थगतभेदं प्रकाशय परिच्छिनत्ति । अथवा 
नयतेः साधनभूतं नेत्रं ( नीयतेऽनेनेति व्युत्पत्त्या ) स्वाश्रयपुरुषं विहरणा- 
दानादिकमंसु प्रवतंयति, शब्दश कितिस्तथैवार्थेक्रियासु प्रवयति । 
प्रतिभात्मेति । प्रातिभस्यास्य भेदरूपस्य परिच्छेदिका प्रवतिका च शब्द- 
शक्तिरेव । तत्र घट-पटादिभेदरूपं वाच्य-वाचकभेदरूपं च विएवं प्रातिभमेव 
न तु वास्तवम्‌, शब्द-शक्तियंदा यदा यां यां प्रतिभा जनयति, तथा तथा 
भेदभिन्नं विश्व विवर्तते परिणमते वेत्यर्थः। मृदियं, घटोऽयमित्यादौ भेदरूपे 
परमार्थतः पृथ्वीं प्रति शब्दशक्तिजनिता प्रतिभैव कारणम्‌, उतापि पृथ्वीयम्‌, 
तेज इदमित्यादावपि परमतत्त्वं ( शब्दतत्त्वं ) प्रति पृथ्वीति शब्दव्यक्ति- 
जनिता प्रतिभैव तादृशभेदरूपस्य हेतुः। अत एवाह हरिः--“'विच्छेद- 
ग्रहणेऽर्थानां प्रतिभान्येव जासते।” ( वा० प० २।१४३ ) इति। एवं च 
यावदर्थानां भेदरूपेण विच्छेदः प्रतिभात्मक एव, तस्य विच्छेदस्य नेत्रभूता 
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अवतिका तु शब्दानां शक्तिः। शब्दावाच्यस्यार्थस्य सत्ता तु नास्त्येवेति तु 
प्रतिपादितमेव । वाच्यानां भेदोऽपि वाचकशक्त्याञ्रित इति । 


प्रतीयत इति । भेदरूपोऽयं प्रतीतिरेव, न वास्तवः, तस्य प्रतिभात्मक- 
त्वात्‌, एकस्येव शान्दात्मनर्च सत्यत्वात्‌ । इयं हि शब्दात्मनः स्वप्नप्रबोध- 
' प्रवत्ति:। प्रबोधे हि जागृदवस्थायां पृथत्वेन प्रतीयमानानां नदी-वन-पर्वेत- 
गृह-कुड्य-चेत्र-मेत्रादीनां स्वप्ने पुनः स्वपितरि पुरुष एवोपसंहार:, पुनर्जा- 
गरणे च तथैव पृथकप्रतीतिः, तथैवार्थरूपविषयाणां प्रविनश्यतामिन्द्रियेषु, 
इन्द्रियाणां बुद्धिषु, बुद्धीनां च प्रतिसंहृतक्रमे वागात्मन्युपसंहार: । सगे 
पुनस्तेनैव क्रमेण पृथगवस्थानम्‌ । अत्राशङ्कचते--कथ ज्ञायते वागात्मन्येवो- 
_ पसंहारः, न पुनरीश्वरे, पारे ब्रह्मणि वेति दर्शेनप्रकारेण ? अत्रोच्यते-- 
यदि शब्दव्यक्तिरथंव्यक्तेः परिच्छेदिका, यदि चार्थव्यक्तेभेंदरूपेण सत्त्वम- 
सत्त्वं च शब्दव्यक्त्याश्रितमिति प्रत्यक्षम्‌, तदार्थव्यक्त्या लयोऽपि शब्दा- 
त्मन्येव भवितुमहति, तत एव च सर्गः। इदमेव ध्वनितं “शब्देष्वि/ति 
बहुवचनोपादानेन । अत एव च-- 


“बागेवार्थं पस्यति, वाग्‌ ब्रवीति, वागेवार्थ निहितं सन्तनोति । 
वाच्येव विश्व बहुरूपं निबद्धं, तदेतदेक प्रविभज्योपभुङ्क्ते ।” इत्याहुः। 


श्रस्यायमर्थ:--वाक्‌, वाक्तत्त्वं शब्दतत्त्वं वार्थं जानाति, ब्रवीति च, 
अर्थस्य ज्ञातृ प्रयोक्तु च वाक्तत्त्वमेवेत्यर्थः। वाचेवार्थो ज्ञानेन्द्रियाणां 
विषयभूतो भवति, वाचेवोच्यमानस्तथा तथा भेदवान्‌ भवति! एवं च 
स्वात्मनि वाक्तत्त्वे स्वप्नवत्या निहितमर्थजातं विवक्षानुरोधेन प्रबोध 
वृत्या वागेव सन्तनोति । अतोऽर्थात्मकं बहुरूपं विश्व वाच्येव निबद्धमिति 
फलितोऽर्थः । यस्तु भोक्तु-भोक्तव्यादिभेदव्यवहारः, स तु तथा-तथाप्रवि- 
भक्तस्यैकस्यैव शाब्दतत्त्वस्य विवतं इति ॥ ११८॥ 


नाना भेद-रूपों में प्रतीयमान इस संसार की कारणात्मिक्ा शक्ति शब्दों में ही 
है। शब्दों की इस कारणात्मिका शक्तिके द्वारा ही यह प्रातिभासिक भेद-रूप 
प्रतीत होता है। 


साधारणतया भौतिक रूप में संसार के सभी पदार्थ अपने-अपने आकार और 
सत्ता के साथ जहाँ-तहाँ बिखरे पड़े हैं, परन्तु उनका कोई व्यावहारिक उपयोग तब 
तक कुछ भी नहीं है, जब तक वे शब्द के द्वारा उस रूप में वाणित नहीं किये 
आते । कोई भी घडा तब तक घड़े के रूप में व्यवहृत नहीं हो सकता, जब तक 
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वह 'घड़ा' शब्द से वणित न हो । यह अवणित घडा, घड़ा-मिट्टी-पृथ्वी या परमः 
तत्व होकर कहीं पड़ा तो रह सकता है, परन्तु घड़े के रूप में ( जलाहरण योग्य 
वस्तु के रूप में ) व्यवहृत नहीं हो सकता । एक अन्य प्रकार की दृष्टि से देखने 
-पर तो उसका मिट्टी-पृथ्वी आदि किसी भी दशा में पड़ा रहना भी सिद्ध नहीं 
होता, यदि उन दशाओं में भी वह. अर्वाणत हो । दुसरी ओर सवंथा सत्ताहीन 
वस्तुएं शब्द के द्वारा जिस रूप में वणित होती है, उसी खूप में व्यवहार का अङ्ग 
बन जाती है” जसे-''शशविषाण'”' “गधे के सींग” आदि । स्पष्ट है कि-संसार 
की भिन्त रूपों मे प्रतीति शब्दाश्रित है। शब्द ही वस्तुओं को उन-उन रूपों में 
प्रकाशित करते हे। संसार की विश्वात्मकता ( विविधता, भेदरूपता ) की 
कारणात्मिका शक्ति शब्दों में ही स्थित है । शब्दशक्ति वस्तुओं को जैसा चाहे 
वैसा बता दे। 
शङ्का उठती है--क्या सूये, सूर्य इसलिए है कि कोई या कुछ लोग उसे सूय 
कहते हे? क्या लोगों के कहने से ही वह विशाल ज्वालापुञ्ज पैदा हो जाता है ? 
ऊपर बताये गये तथ्य के रहते इन प्रश्नों का उत्तर 'हाँ' में ही देना होगा । सूर्य 
तो क्या इससे भी कहीं बड़े पिण्डों की सत्ता भी शब्द द्वारा वणित न होने पर, 
सिद्ध नहीं हो पाती । एक प्राक्कहपना द्वारा इस तथ्य को परीक्षा करें | “सूर्य से 
करोड़ गुणा बड़ा पिण्ड अन्तरिक्ष में है।” यह एक प्राक्कल्पना है। इसमें दो 
सम्भावनाएँ हें-या तो ऐसा पिण्ड वस्तुतः होगा या वस्तुतः नहीं होगा। अब 
गदि वह किसी दिन सचमुच मिल जाय, जैसा कि 'हेली के धूमकेतु के साथ 
हुआ, तो शब्द द्वारा वर्णित होने से पहले उसकी व्यावहारिक सत्ता वहीं थी जो 
कि वणित होने के बाद है। ( 'हेली' नामक धूमकेतु हेली द्वारा वणित होने से 
'पहले सत्ता में नहीं था परन्तु वणित होने के बाद धूमकेतुभों की सुची में (हेली! 
की सत्ता है। ) यदि ऐसा पिण्ड वस्तुतः च हो और कभी मिले, तो भी शब्द द्वारा 
वर्णित होने के कारण, “सुर्यं से करोड़ गुणा बड़ा पिण्ड” इस प्रकार की प्रतीति 
और व्यवहार तो -होही जाते हे “वक्रतुण्डमहाकाय, सूर्यकोटिसमप्रभ" जेसे 
प्रयोग तो हे ही । 
विश्व की करणात्मिका शक्ति शब्दों में ही निहित है । वास्तव में जो पदार्थ 
कभी किसी के देखने सुनने या अनुभव में न आया हो, वह 'शेय' नहीं हो सकता, 
जो ज्ञेय नहीं, वह वाच्प नहीं हो सकता और जो वाच्य नहीं, वह सत्तावान्‌ नहीं 
हो सकता । हु 
शब्दतच्ब सबकी मुल-प्रकृति है। इसकी जो शक्तियाँ हे-श्रूति-शक्ति और 
अर्थः्शक्ति। इन दोनों शक्तियों से शब्दतत्त्व नाम ( शब्द) और रूप ( अर्थ ) में 
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२२४ वाक्यपदीयम्‌ 


विवर्तित होता है। अतः सभी “नाम भौर रूप” अथवा “शब्द भौर अर्थ” उसी में 
निहित हैं । श्रुतिशक्ति से समन्वित शब्दतत्व वाचक-शब्द बन जाता है तो अथे- 


शक्ति से समन्वित होकर वाच्य-अथं बव जाता है । संसार में जितनी भी आकार 
और सत्तायुक्त भथं-व्यक्तियां हें; वे सभी श्रवणीयता-युक्त शब्द से जुड़ी हुई हे! 
प्रत्येक वस्तु अपने नाम में समाहित है । 


यद्धपि शब्द और अर्थ दोनों ही शब्दतत्त्व के विवतं हैं, फिर भौ उच्चरित-श्रव- 
णीय शब्दों की विशेषता यह है कि वे अपनी वाचकता-शक्ति से अर्थों को भेद-रूपों 
में स्थापित कर देते हं। उदाहरणार्थ--'घड़ा' शब्द मिट्टी को मिट्टी से भिन्न किसी 
अन्य ही रूप में स्थापित कर देता है, भले ही मिट्टी और घडा एक ही पदार्थ हे। 
मिट्टी स्वयं उस समय पृथ्वी से भिन्न हो जाती है, जव उसे मिट्टी नाम से पुकारा 
जाता है । इतना ही नहीं; पृथ्वी, मेदिनी और धरा भी एक नहीं रह पाती, इन 
पृथक्‌-पृथक्‌ नामों से पुकारने पर । शब्दों में अद्भुत भेदक शक्ति है, जिसे प्रतिभा 
कहते है । मानना ही पड़ता है कि विश्व-वैविध्य की नियामिका शक्ति शब्दों में 
निहित है । पदार्थों का सत्त्वासत्त्व शब्दाधीन है । 


विश्व की यह भेद-रूपता प्रातिभासिक है, प्रतीयमान है, वास्तविक़् वहीं । 
विवते-सिद्धान्त के अनुसार यह विश्व शब्दतत्त्व की स्वप्न-प्रबोधबृत्ति से सर्ग और 
लय को प्राप्त करता है। जैसे स्वप्नावस्था में सोने वाले पुरुष में उसका सारा 
संसार समा जाता है, उस समय उससे सम्वद्ध सभी वस्तुएं उसीमें रहती हें । 
परन्तु प्रबोध अवस्था में जागने पर वे सभी वस्तुएँ उससे भिन्न होकर बाहर बा 
जाती हैं, उसी प्रकार सर्ग से पहले शब्दतत्त्व स्वप्नबृत्ति से सभी पदार्थों को अपने 
में समेटे रखता है। प्रवोधवृत्ति के जागृत होने पर पदार्थ पृथक्‌ आकारःप्रका रों में 
भासित होने लगते हैं। फिर लय होने की स्थिति में उसी शब्दतत्त्व में स्वप्नबृत्ति 
से लीन हो जाते हैं। 


पदार्थों का यह सगं और लय शब्दतत्त्व से ही होता है, किसी अन्य ईश्वर या 
ब्रह्म से नहीं, इसका प्रमाण यह है कि--विश्ववैविध्य की नियामिका शक्ति शब्दों 
में ही निहित है, यह सिद्ध किया जा चुका है । यदि विविधता, भेदरूपता की सृष्टि 
शब्द से होती हे, तो लय भी शब्द से ही होना चाहिए । अतः विश्व के सगं और 
लय के लिए शब्दतत्त्व के अतिरिक्त किसी अन्य अधिष्ठान की आवश्यकता नहीं 
हे । इसीलिए-'वागेवार्थ पश्यति वाग्‌ ब्रवीति/” “वागेव विश्वा भुवनानि जज्ञे” 
इत्यादि श्रुतिवाक्य उपलब्ध होते हैं ॥ ११८ ।] 
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ब्रह्मकाण्डम्‌ रर; 
शब्दाश्रितं सर्वमर्थात्मकं जगत्‌-- 


ष्ड'जादिभेदः शाब्देन व्याख्यातो रूप्यते यतः 
तस्मादथंविधाः सर्वाः शब्दमात्रासु निःश्रिताः ॥ ११६ ॥ 


यतः शब्देन व्याख्यातः बोधितः, षड्जादिभेद: षडजमष्यमपञ्चमादिरूपः१ 
उदात्तान्‌दात्तस्वरितस्वरमेदः, रूप्यते अवधार्यते, स्वरविधां रूपयितं शब्दः 
समर्थः यतो भवति, तस्मात्‌ हेतोः, सर्वाः अर्थविधाः अथंभेदा: पदार्थमेदाः, 
शब्दमात्रासु शब्दशक्तिषु, निःश्चिताः, नितरां निश्चयेन चाश्रिताः सन्ति । 
यथा शब्दानां स्वरभेदबोधने सामर्थ्यं तथेवार्थभेदबोधनेऽपि सामर्थ्यम्‌ । 


षड्जादिभेद इति । षड्जादिस्वरभेदाः सङ्गीतशास्त्रे ( साम्नि च ) 
प्रसिद्धाः षडज-ऋषभ-गान्धार-मध्यम-पञ्चम-धेवत-निषादाः। एतेषामेव 
स्वराणां समायोजनेन भेरवादयो रागा निवेतंन्ते । गायकरतु “बोल'- 
'आलाप'-'तराना'-आदिभिः प्रकारः रागं रूपयति। तत्र न कक्चिदपि 
सङ्गीतशास्त्रानभिज्ञः षड्जादिस्वरभेदमवधारयितुं समर्थः । अतः स्वरभेदः 
निरूपणाय निबन्धनपदानि ( Notation in weऽteपn पाट ) प्रकल्पितानि 
सन्ति-'सा-रे-ग-म-प-ध-नि’ इति। एभिश्च पदे: ( शब्दैः ) स्वरभेदोऽव- 
धार्यते । दुरघिगमस्याप्यधिगमः, अरूपस्यापि निरूपणं भवति शब्देरित्यथं: । 


रूप्यत इति । परिच्छिद्यते इत्यर्थः । रूपणं परिच्छेदः, भेदेनावधारणम्‌। 
आ-आ-55 इत्यालापेन गायता गायकेन कुत्र कः स्वरः प्रयक्त इति 
सामान्यतया न परिज्ञायते, 'सा-रे-ग' इत्यादिनिबन्धनपदप्रयोगे तु निरू- 
प्यते । यत एतःद्भवति ततः सर्वा अर्थविधाः,- वस्तुवेविष्यं, शब्दशक्तिष्वा- 
श्रिता इत्यपि सुसङ्गतमेव । 


अत्रेदमाशङ्कनीयम्‌=ध्वन्यात्मको हि षड्जादिस्वरभेदः, घ्वन्यात्मका- 
न्येव च सा-रे-गेत्यादितिबन्धनपदानि । सजातीयेन सजातीयस्य भेद- 
निरूपणं भवति, सुगन्धेन दुर्गन्धस्य, नीलेन रक्तस्येत्यादि। एवमेव षड्जेन 
ऋषभस्य ( सा इत्यनेन रे इत्यस्य ) 'सा' इत्यनेन षड्जस्य सघुना महतः, 
एकेन द्वयोरित्याद्यपि । परं न विजातीयेन विजातीस्य भेदनिरूपणं यक्तम, 
न हि जातीगन्धेन पीताम्बरस्य भेदो निरूप्यते । एवं स्थिते--“'यतः स्वरभेदः 


१. उदात्ते निषादगारधारौ, अनुदात्त ऋषभधैवतौ । 
स्वरितप्रभवा ह्रेते षड्जमध्यमपः्चमाः ॥ (पा० शिक्षा० १२) 
१५ वा० 
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शब्देन निरूप्यते तत एव नदी-पर्वंत-गो-गदँभादिविधामिन्नोऽ्थेभेदोऽपि 
शब्देन निरूप्यत” इत्यत्र का वाचो युक्तिः ? इदं चावशयमाशङ्कुनीयम्‌ । 


एवं चात्र विज्ञातव्यम्‌ -सर्वो ह्यर्थः संविज्ञानपदनिबन्धनः । घट-पटा- 
दयोऽर्थाः घारणावरणादियोग्यतःवन्तः कम्बुग्रीवाद्या इतिमन्तो 'घट-पटा' दि- 
प्रसिद्धसंविज्ञानपदनिवन्धनाः, बलीवर्दादीनां हलकर्षणादौ देशभेदेन 'पर- 
वर? 'बर-बर'--आदयोऽप्रसिद्धसं विज्ञानपदनिवन्धनाः । समाख्येयमसमा- 
ख्येयं वा सं।वज्ञानपदमर्थनिरूपणायावश्यकम्‌ । नहि कर्चिदप्यर्थः स्वाका- 
रेण वस्तुसत्तया वा व्यवहाराङ्गं भवति। संविज्ञानपदेस्तु पदश्रवणानन्तरं 
प्रथमं स्मृत्या. ततोऽभिजल्पेन ततश्चाकारेण निरूप्यमाणो व्यवहाराङ्गं 
भवतीति प्रत्यक्षा प्रतीतिः । समाख्येयसंविज्ञानपदेष्वियं स्पष्टतरा । संवि- 
ज्ञानपदजनितप्रतीत्या ह्यर्थः क्रमशो बौद्धिक वाचनिके आकारमथे च स्वरूप 
आविर्भवति, व्यवहारेऽवतरति च। शब्दनिबन्धनं हि वस्तुनः स्वरूप- 
मित्यर्थः । गौरित्युक्ते गोपदार्थंः स्मृतोऽभिजल्पितशच सास्नादिमत्स्वाकार 
सत्तां च प्रकल्पर्यात । अनुक्ते तु सन्नप्यसन्निव । अथ च समास्थेयेष्वर्ेष्वा- 
समाख्येयेष्वपि संविज्ञानपदमेव निबन्धनम्‌ । 'पर्‌-पर्‌,, बर्‌-वंर्‌-आदोनि 
पदानि नैव गमनाकर्षणाद्यर्थषु शक्तिमन्ति भवन्ति, नेव च बलीवर्दादयो 
“याहि” “कर्षय” इत्यादिसमाख्येय-संविज्ञानपदेषु गृहीतशक्तयो भवन्ति । 
एवं स्थिते यदि पर्‌-पर्‌-बर्‌-बरादयः शब्दाः बलीवर्दादीनां व्यवहारत्रवृत्ति- 
निबन्धना भवन्ति; तेन ज्ञायते-सर्वा अप्यर्थविधाः शब्दमात्रासु नितरा- 
माश्रिताः सन्तीति । दुरधिगमभेदानां षड्जादिस्वराणां भेदरूपेण 'सा'-रे' 
इत्यादिनि संविज्ञानपदान्यप्यत्रार्थं निदर्शनानि । पूर्वोक्तश्द्कावसरस्तु तत्रा- 
स्त्येव । 'पर्‌-पर्‌-बर्‌-बर्‌' इति 'सा-रे' इत्युभयत्राप्यभ्यासस्येव हेतुता 
विज्ञेया, मणिरूप्यादिमूल्यावधारणविज्ञानवदिति । 


अर्थविधा इति । अथंगतं वे विष्य मित्यर्थः । आक्ृतिभेदेन, अनुभवगम्य- 


ताभेदेन चार्थानां विविधता सर्वत्र व्याप्ता । तत्र केचित्समाख्येया गोहस्त्या-. 


दयः, केचिच्चासमाख्येयाः, यथा मधुरत्वसामान्येऽपि गुड-शर्करास्वादांदौ, 
च्वनित्वसामान्येऽपि षड्ज-ऋषभादयः स्वराः । तत्रापि यत्र “सा-रे” इत्या- 
दीनि निब्रन्धनपदानि प्रयुज्यन्ते तत्र भेदनिरूपणम्‌ भवति, यत्र च गुडः 
शरकंरास्वादादो निबन्धनपदानि न विद्यन्ते तत्र तयोभेदनिरूपणमसम्भवः 
मेव। एवमेव हि सक्ष्यार्थ-व्यङ्गधार्थयोर्वेविष्यमपि बोध्यम्‌ । “गङ्गायां 
चाषः इत्याद्रौ गङ्गापदनिबन्घनो हि पल्लीसामान्यभिन्नः शैत्य-पावनत्वा- 
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दिनोधः । लक्ष्य-व्यज्ञघयोयंदनभिघेयमसमाख्येयम्थवेविष्यं त ्विशिष्ट- 
थदनिबन्धनमेव । 


शब्दमात्रास्विति । शब्दस्य स्वसम्बन्ध्यर्थप्रकाशिकासु शक्तिष्वित्यर्थ: । 
यथा यथा शब्दमात्रा प्रवतंते परिवर्तते च तथा तथाथंविधापि प्रवर्तते 
परिवतंते च । तेन ह्यथंः शब्दशक्त्या संसृष्टः, शब्देन, मणिरिव सुत्रेणानु- 


विद्धः, शब्दात्मकश्च सन्‌ प्रकाशयते, श्रोत्रा गृह्यते, अर्थ व्यवहारे 
1 प्र द्‌ |) ८ | अथतया च ९ S- 
ङ्गीक्रियते॥ ११९ ॥ 


“वत्तुगत भेदरूपता का निरूपण करने कौ शक्ति शब्दों में हैं, यह सिद्ध हो 
जाने पर झी यह कहा जा सकता है कि यह भेररूपता-निरूपण अन्य प्रकार से, 
देखने-सू घने आदि से, भी हो जाता है, फिर केवल शब्दों ठो ही यह श्रेय क्यों 
दिया जाय ? उत्तर यह है कि अन्य साधनों की भेदरूपता-निरूपण-सामध्ये बहुत 


ही स्थूल और सी मित है, परन्तु शब्दों की यह सामथ्यं अत्यन्त सुक्ष्म और व्यापक 
है। जैसे -- 


“संगीत में पड्ज, ऋषभ आदि स्वरो का भेद ! इस भेद का निरूपण देखने 
सू धने जैसे साधनों से, बल्कि सुनने से भी सवसाधारण के लिए, सुलभ नहीं। परन्तु 
'सा' 'रे' 'ग! इत्यादि निवन्धनपदों (शब्दों) से षड्जा दि स्वरभेद-निरूपण सुगमता 
से हो जाता है । अब यदि षड्जादिस्वरों का भेदनिरूपण शब्दों से होजाताहेतो 
समस्त अर्थगत विविधता भो शब्दशक्तियों में ही निहित है, यह भो स्पष्ट ही है ।” 


गायक जब आलाप आदि में कोई राग गाता है तो षड्ज आदि स्वरों को 
'पहिचाना सब के लिए सम्भव नहीं, परन्तु जब 'सा-रे' आदि निबन्धन-पदों से राग 
निरूपित किया जाय तो स्वर के अन्तर का बोध साधारण जन को भी हो जाता 
है । ये अन्तरं बहुत सूक्ष्म है, फिर भी ये शब्दों से निरूपित हो जाते हैं। तब यह 
थानने में क्या कठिनाई है कि पदार्थों का परिच्छेदन करने की शक्ति शब्दों में है । 


यहाँ भी यह शङ्का उठती है कि---षड्ज' आदि स्वर शब्द हैं, 'सा-रे' आदि 
निबन्धन पद भी शब्द हैं। शब्द से शब्द का भेद-निरूपण सम्भव है । सजातीय से 
सजातीय का भेद-निरूपण होता ही है । जैसे सुभन्ध से दुर्गन्ध का, या छोटे से बड़े 
का । किसी “छोटा” कहने से बड़े से भिन्न हो जाता है। यदि कोई वस्तु स्वरूप 
में छोटा है तो बड़ा उससे भिन्न होता है। परन्तु विजातीय से विजातीय का भेद" 
निरूपण नहीं होता । जैसे चन्दन ही सुगन्ध से केवड़े की सुगन्ध का भेद तो हो 
जाता है, परन्तु “पीताम्बर' का नहीं । इसा प्रकार शब्इ से नदी-वन-प्नेतादि का 
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अद कैसे हो सकता है ? अतः केवल बड्चादि स्वरों के निदर्शन द्वारा उक्त तथ्य की 
सिद्धि नहीं होती । 

यह शङ्का एक सीमा तक उचित है । परन्तु ध्यान देने की बात यह है कि षड्जादि 
स्वरों के ईस निदर्शन में हेतुता में कुछ कमी जरूर है, किन्तु इसके प्रामाण्य में कमी 
नहीं । शब्दों से विजातीय पदार्थों का परिच्छेदन होते देखा गया है । अन्य भेदकों की 
अपेक्षा शब्द की भेदकता ( परिच्छेदकता ) की यह एक अतिरिक्त विशेषता स्वी- 
कारी जानी चाहिए और इस अतिरिक्त विशेषता के कारण उक्त तथ्य (पदार्थ 
बैविध्य शब्दशक्ति में निहित हैं ।) की पुष्टि और भी दृढ़ता के साथ हो जाती है 

वैसे वास्तविकता यह है कि - तत्तत्‌ पदार्थों की भेदवती वस्तु-सत्ता अपने- 
झपने संविज्ञान पदों पर निर्भर करती है। जो अर्थ जिस पद से संज्ञापित होता है, 
वही उसका संविज्ञान-पद है। ये संविज्ञान-पद दो प्रकार के हँ समाख्येय और 
असमाख्येय । जिनका समाख्यान हो सकता है, वे समाख्येय हैं । जैसे घट या पट । 
जिनका समाख्यान वहीं हो सकता वे असमाख्येय हैं । जैसे बैलों को प्रेरित करने 
के लिए देश-भेद से “रा-रा” 'पर-पर' 'बर-बर' आदि । समाख्पेय संविज्ञान-पदों 
से पदार्थों का परिच्छेदन ( भेदेनावधारणम्‌ ) होता दै, यह स्पष्ट है. 'घट' शब्द 
का श्रवण होते ही श्रोता की बुद्धि में घडा उमर आता है ।' इसे 'स्मृतिनिरूपण” 
कहते हैं। श्रोता की बृद्धि में घड़ा ही क्या विशय के समस्त पदार्थ भेद-रहित 
अवस्था में पहले ही वत्तमान हैं, परन्तु घट-पद-श्रवण से पूर्व घड़े की वहाँ कोई 
पृथक्‌ सत्ता नहीं है । मानना चाहिए कि-- घट! इस संविज्ञानपद से घड़े का 
आविर्भाव श्रोता की स्मृति में हुआ । इस प्रकार 'स्मृतिनिरूपणा? से परिच्छिन्न 
हुआ 'घट'-पदार्थ श्रोता के उच्चारण-संस्थाणों में खेलने लगता है । अर्थात्‌ श्रोता 
स्वयं में वुदबुदाने लगता दै । इसे अभिजल्पनिरूपणा कहते हैं । यह 'घट'-पदार्य का 
वाचनिक आविर्भाव है । यहाँ घड़े का दुसरा परिच्छेदन हुआ । तीसरा परिच्छेदन 
व्यवहार के समथ होता है, जब वही श्रोता “घट है, नहीं है, घट को उठाओ, रखो” 
आदि के रूप में घट का व्यवहार करता है श्रोता, जो अब व्यवहर्ता बन गया 
है, अत्य सभी पदार्थों की वस्तु-पत्ता की अनदेखी करके, घट को उसके आकार के 
साथ, अन्य-पंदार्थों से पृथक्‌ करके, व्यवहार में लाता है। इसे 'आकारनिरूपणा 
कहते हैं । संविज्ञानपद-प्रयोग के बिना स्मृति ( बुद्धि ), वाणी और आकार में सब 
कुछ होते हुए भी कुछ नहीं होता । .वस्तुगत भेद और सत्ता दोनों ही. शब्द की 
शक्तियों में निहित हैं। 

असमाब्येय संविज्ञान-पदों के सम्बन्ध में यह और भी महत्त्वपूर्ण है । बेल जो 
हल दींचने के व्यवहार में प्रवृत्त होता है, 'चल', “जल्दी चल' जैसे पदों या 
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का अर्थ नहीं जानता ( इन पदों में उसे शक्ति-प्रह नहीं होता) और 'पर-पर, 
बर-वर' आदि का चलना अथं नहीं होता । फिर भी बैल में व्यवहार में प्रवृत्त 
होता है । यह संविज्ञानपद का ही चमत्कार है । षड्जादिस्वरभेद-निरूपण में 'साः 
रे-नि' आदि की यही स्थिति समझनी चाहिए ॥ ११९ ॥ 


झब्दनिष्पत्ति मेयं संसृ तिः-- 
शब्दस्य परिणामोऽयमित्याम्नायविदो विदुः । 
छन्दोभ्य एव ग्रथमभेतद्‌ विश्वं व्यवतेत॥ १२० ॥ 
“अयं संसारः शब्दस्य परिणामः” इति आम्नायविदः आगमज्ञाः, विदुः 
जानन्तिस्म। जानन्ति कथयन्ति चेत्यरथंः। एतद्‌ विव प्रथमं सर्गादौ 
प्रथमतः, छन्दोभ्यः विदेभ्यः, सवंवेदप्रक्ृतेः प्रणवादित्यर्थः। व्यवर्तत 
विवृत्तमभवत्‌ । 
शब्दस्पेति । शब्दशक्तिनिबन्धनमिदं विरम्‌, सर्वा अप्यर्थविधाः 
शब्दशक्त्याश्चिता इति नास्मत्परिकल्पनामात्रम्‌, “छन्दोम्य एव प्रयममेत- 
विश्व व्यवर्तत, अतः शब्दस्य परिणामोऽयं संसारः” इति त्वाम्नायविदोऽपि 
विदन्ति । तद्यथा-स उ एवैष ऋङ्मयो यजुमंयः साममयो वेराजः पुरुषः। 
पुरुषो वै लोकः । पुरुषो यज्ञः । तस्येता लोकम्पूणास्ति्त आहुतयस्ता एव 
ब्र्यालिखिता वे त्रयो लोकाः” इति । “एष वे छन्दस्यः साममयः प्रथमोऽ- 
क्षन्‌ वेराजः पुरुषो योऽन्नमसूजत, तस्मात्पशवोऽन्वजायन्तः । पशुस्यो वन- 
स्पतयः, वनस्पतिभ्योऽरिनिः ।” इति । 
इन्द्राच्छन्दः प्रथमं प्रास्यदन्नं तस्मादिमे नामरूपे विषूची । 
नाम प्राणाच्छन्दसो रूपमुत्पन्नमेकं छत्दो बहुधा चाकशीति ॥इति॥ 
वागेव विश्वा भुवनानि जज्ञे वाच इतसर्वेममृतं यच्च मत्यम्‌ । 
अथेद्वाग्बुभुजे वागुवाच पुर्त्रा वाचो न पदं यच्च नाह ॥इति॥ 
इत्यादि श्रुतयः, 
विभज्य बहुधात्मानं सच्छन्दस्यः प्रजापति: । 
छन्दोमयीमिर्मात्राभिर्बेहु्घेव विवेश तम्‌॥ 
- साध्वी वाग्भूयसी येषु पुरुषेषु व्यवस्थिता 
अधिक वतते तेषु पुण्यं रूपं प्रजापतेः ॥ 
इत्यादि पुराकल्पोऽपि । 
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सर्वेमिदं हरिवृषभवृत्तौ यथायथं निदिष्टमू--कार्येष्‌ कारणधमंसमन्वयं 
दुष्ट्वा यथान्ये दार्शनिकाः सुक्षममणुग्रामं, प्रधानशक्तिमविद्यां वा जगत्कारण 
व्यवस्थापयन्ति तथैव वेयाकरणाः शब्दात्मानं जगत्का रणमुरीकुरवेन्ति । 
एतदथ च पूर्वोक्ताः श्रुतयः पुराकल्परच प्रमाणमिति । 
अत्रंद विचारणीयं भवति-अन्ये दार्शनिकाः कार्यष्‌ कारणध्मंसमन्वयं 
दुष्ट्वा कारणात्मकस्य मूलतत्त्वस्य परिणामभूत' विवतंभूतं वा जगत्‌ 
मन्यन्ते । यथा मृदणुधमंस्य घटे समन्वयं दृष्ट्वा मृदः परिणामो घट इति। 
तथेव शान्दिका कार्यरूपे जंगति शब्दस्य कतमं घर्मसमन्वयं पश्यन्ति, येन ते 
शब्दस्य विवतं जगदित्युररीकुर्वन्ति ? श्रवणेन्द्रियग्राह्मत्वं हि शब्दस्य धर्मः, - 
मांसासुगस्थित्वग्लोमादिसंघातभूते गवि को नाम श्रवणेन्द्रियग्राह्मत्वरूपो 
धर्मो दृष्टः शान्दिकर्थेन ते यावं शब्दपरिणामभूतमङ्गीकुवंन्ति । एवमन्य- 
दपि। न च ग्राह्यत्वं, न शब्दधमं इति वाच्यम्‌, प्रत्यक्षानुभूतिविषयत्वात्‌, 
“ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं च” ( वा० प० १।५५ ) इत्यादिना तथा स्वीकाराच्च। 
न च शब्दतत्त्वात्मकस्य शब्दब्रह्मणो विवतँ गवादिपदार्थाः, शब्दतत्त्वस्य 
तूभे श्रुतिशक्तिर्थंशक्तिश्चेति वक्तव्यम्‌, छन्दोभ्य एव विश्वं ब्यवतंत 
इत्युक्तत्वात्‌ । छन्दो नाम वेदः “अग्ने नय राये सुपथा ( ऋ० १।१।१) 
इत्यादिमन्त्ररूपो वेखरी वणे: । 
परत्रद बोध्यम्‌ -श्रुतिरूपो वेखरीवर्णो ग्राह्यो ग्राहकश्च, मन्त्ररूपेणो- 
च्चायंमाणो वेदराशिरपि वेखरीवर्ण एव । तस्माच्च वँखरीवर्णान्न विइवं 
विवतंते । शब्दतत्त्वात्तु विवतंते, तस्य 
तूभे भुत्यर्थंशक्ती, याभ्यां तत्‌ नाम- 
रूपात्मकतया विवृत्तं भवति। तेन 
गवादिपदार्थेषु यदि नाम च रूपं च 
कार्येस्वरूपं दुश्यते तदा केनान्येन तेषां 
| js कारणभूतेन भाव्यम्‌ ? ऋते शब्द- 
\ ॥ £ ४ तत्वात्‌। घटे हि मृत्तत्त्वं पृथिव्याः 
टी कारणभूताया: समायाति, परं 'घट' 
इत्यभिधानं कुतः समायाति, ऋते च 
शन्दतत्त्वात्‌। “अस्तु तावदर्थानां 
नामात्मकता शब्दतत्त्वमूलिका, रूपात्मकता तु न” इत्यपि न वक्तव्यम्‌ । 
यदर्थानां रूपात्मकता शाब्दी न स्यात्तदा शाब्दे प्रत्यक्षे नैव भासेत, रूपः 
अत्यक्ष गन्षानाभासवत्‌ । अत एव शब्दतत्त्वस्य श्रृत्यंथंशक्ती सिद्धान्तः 
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सिद्धे। शब्दो हि श्रावयति रूपयति च । इदं तु वेखरीवर्णास्याप्यपपन्नम । 
शब्दतत्त्वं हि चिदचिदात्मके जगति विवर्तते। तच्च जगत्सचेतनानां मानवानां 
दर्शनानुभवविषयं सञ्ज्ञानात्मा भूत्वा सवाचां बुद्धौ स्फोटरूपेण तिष्ठति । 
स चज्चानात्मा विवक्षावशात्‌ वेखरीवर्णाकारेण तत्तत्पदार्थान निबन्धनः 
पदेः स्मृतिनिरूपणया, अभिजल्पनिरूपणया, आक्रारनिरूपणया चः परि- 
च्छिद्य व्यवहाराङ्गत्वेन तेषां वस्तुसत्तां करिकल्पयन्निवाविर्भावयति। 
एषा हि शब्दतत्त्वस्य प्रवोघवृत्तिः । स्वप्नवृत्तौ पुनस्तस्मिन्नित्य एके शब्दा- 
त्मनि सवषां लयः । इदं च सर्वं इतः पूर्वं परत्र च यथायथं प्रतिपादितमिति 
ततस्ततोऽप्यवगन्तव्यम्‌ । अत्र प्रकरणे “छन्दः” “वेदः” इत्यस्य सवंवेद- 
प्रकृतिः “प्रणव” इत्यर्थो बोघ्यः, स च शब्दतत्त्वमेव । ` “ओंकार एव सर्वा 
वाक्‌” इति । 


यस्तु नागेशेन--“प्रलये नियतकालपरिपाकानाम्‌” इत्यादिभिः 
भ्रघट्टकलं घुमञ्जूषायां) शब्दसृष्टिप्रक्रमः प्रदर्शित, स तु स्फोटविषयकं 
एव, “एतत्सवंगतमपि प्राणिनां मूलाधारे संस्कृतपवनचलनेना भिव्यज्यते'' 
इति “तत्र मध्यमायां यो नादांशस्तस्येव स्फोटात्मनो वाचकत्वेनाक्षतिः” 
इत्यादिवचनात्‌ । अन्यथा मूलाघारवतां प्राणिनां कुतः सम्भवः ? इत्यनृत्तीणं 
तिष्ठति । जडत्वं चापि शब्दब्रह्मण आपद्यते । 


परिणाम इति, व्यवततेति च । परिणाम-विवतं-शब्दौ हि क्रमशः-- 
“'उपादानसमसत्ताककार्यापत्तिः”, “उपादानविषमसत्ताककार्यापत्तिः” इति 
वारिभाषिकौ । अत्र तु परस्परविरुद्धपरिभाषयोर्यगपत्प्रयोगो ग्रन्थकृता कृत 
इति किमत्र ग्रन्थक्ृतोऽभिप्रेतमिति सन्देहः । अत्रायं विवेकः-सम्भवत 
आसीत्परिणामविवर्तयोरविशेषः पुर्वेषघाम्‌, अणु-परमाण्वोरिव ।९ (यथा 
बा० प० १११०, १११ ) यद्येवं स्यात्तदा. परिणामशाब्दोऽप्यत्र विवतंपर 
एव बोध्यः, 'सिद्धान्तानुरोधात्‌, हेलाराजादिभिस्तथेवः व्याख्यातत्वाच्च । 
विवतंशब्दस्तु न परिणामपरः, पारिभाषिकेऽथं विशवस्य शन्दपरिणामत्वा- 
सम्भवात्‌, अनेकदोषदुष्टत्वाच्च। एतेन-ये केचित्‌ “व्यवतंत'' इत्यस्य 


१. लघुमञ्जूषा, पृ० १६८ (चौखम्बा संस्कृत ग्रन्थमाला, वाराणसी १६८५ वि०) । 
२. यथा शान्तिरक्षितस्य तत्त्वसम्रहे “अनादिनिधन''मिति वाक्यपदीयकारिकाया 
भावानुवादः “यत्तस्य परिणामोऽयं भावग्रामः प्रतीयते’ इति | 
यथा वा भवभूतिः--“'आवते-बृद्बुद-्तरङ्गमयान्‌' अस्भोविकारान्‌ 
विवर्तान्‌ मनुते । 
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“व्यजायत” इति सामान्यमुत्पत्तिपरकमर्थमादाय “विवतं-परिणाम -जनितं 
सन्देहमुपेक्षन्ते तेऽपि निरस्ताः । येऽपि “शब्दब्रह्माणो विवर्त जगत्‌, वेखरी- 
वर्णस्य तु परिणामः” इति विविच्य शब्दद्दयोपादानं सङ्गमयन्ति, 4 तेष्पि न 
युज्यन्ते, वैखरीवर्णोत्पत्यनन्तरमर्थपरिच्छेदरूपकार्यक्षणे वेखरीवर्णसत्तायाः 
सिद्धान्तविरुद्धत्वेन परिणामपरिभाषाभङ्गात्‌ ॥ १२० ॥ 


“यह संसार शब्द का परिणाम है ।” वेदज्ञ विद्वान्‌ ऐसा कहते हँ । प्रथमतः यह्‌ 
समस्त विश्व वेदों से ही विवतित हुआ है । 
संसार का उपादान-तत्त्व शब्द है, ऐसा उल्लेख उपनिपदादियों-में बहुधा पाया 
जाता है । अतः विश्व की निबन्धनी शक्ति शब्दों में निहित है, यह कथन और 
इस प्रकरण में किया गया उसका विवेचन केवल परिकल्पना नहीं है । आम्नायविद्‌ 
विद्वानों के उल्लेख इसमें प्रमाण हैं । इन प्रमाणभूत वचनों का निदेश हरिवृषमभ ने 
अपनी वृत्ति में किया है । ( संस्कृत टीका में देखें । ) जैसे अन्य दार्शनिक कार्यों 
में कारण के घर्म को अनुगत देखकर कार्य के प्रति कारण की परिकल्पना करते हैं 
और तदनुसार अणुओं को (नैयायिक), प्रधानशक्ति को ( सांख्यीय ), अविद्या को 
( वेदान्ती ), जगःकारण मानते हैं तथा वेदों, उपनिषदों में आये हुए उल्लेखों को 
स्वपक्षपोषण के लिए उद्धत करते हैं, वसे ही वैयाकरण भी “वागेव विश्वा भुव- 
नानि जज्ञे” इत्यादि श्रृतिवचनों को आधार मान कर शब्द को जगदुपादान 
स्वीकार करते हैं । 


यहाँ यह प्रश्‍न उठता है कि-अन्य दार्शनिक, उदाहरणाथ नैयायिक, तो घड़े 
में मृत्धणों और पृथिवी में पाथिव परमाणुओं का धमं-समन्वय देखकर घड़े या 
पृथिवी को परमाणुओं का परिणाम मानते हैं और इसीलिए परमाणुओं को 
जगढुपादान मानते हैं । परन्तु शाब्दिक वैयाकरण जगत्‌ रूप कार्य में कारण के रूप 
में अभिमत शब्द का कौन-सा धर्मसमन्वय देखते हैं, जो वे शब्द को जगदुपादाव 
मान लेते हैं? शब्द का स्पष्टतम धर्म है-श्वणेन्द्रिय-ग्राह्मता । 'गो' आदिं 
पदार्थों में कौन-सी श्रवणेन्द्रियग्राहयता शाब्दिकों को दिखाई देती है? जो 
वे उसे शब्द का विवतं मान लेते हैं। “अग्ने नय राये सुपथा अस्मान्‌”” आदि 
बणंमय वेदमन्त्रो से विश्व का पैदा होना भी कितनी अट-पटी बात है? 
समाधान यह है कि--श्रवणन्द्रियग्राहय वै्वरी वर्ण जगदुपादान नहीं है । 
शाब्दिको का जगदुपादान वह शब्दतत्त्व है, जिसमें श्रुति-शक्ति और अर्थ-शक्ति ये 
दोनों शक्तियाँ हैं । इन्हीं दोनों शक्तियों के द्वारा शब्दतत्त्व नामात्मक और रूपात्मक 
होकर विवर्तित होता है। “गौरित्ययं शब्दः” “गौरित्ययमर्थ:” इस प्रकार से एक 
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ही णब्दतत्त्व नाम ओर रूप, वाच्य और वाचक वन जाता है। इसलिए गो आदि 
पदार्थो में जो 'नाम' भौर “रूप' दिखाई देते हैं, उसका कारण कोन हो सकता है? 
शव्दतत्त्व फे अतिरिक्त । सणग्राम तो गो-१दार्थ को केवल रूप दे सकता है, नाम 
नहीं | घड़े में पाथिवत्व कारणभूत पृथिवी से आता है, तो 'घड़ा' यह नाम कहाँ 
से आता है? शब्इ-तत्त्व के अतिरिक्त । “अच्छा, मान लेते हैं कि पदार्थों में 
नामात्मकता शब्दतत्त्व से आती है परन्तु रूपात्मकता तो नहीं आती” यह कथन 
भी उचित नहीं । पदार्थो में रूपात्मकता भी शब्दतत्त्व से ही आती है । यदि ऐसा 
न होता तो शब्द-ध्रवण से रूप की प्रतीति नहीं होतो, जैसे रंग ( रूप ) देखने से 
गन्ध की प्रतीति नहीं होती । अतः पदार्थों की रूपात्मकता भी शब्दतत्त्व से ही आती 
है । इसीलिए शब्दतत्त्व की श्रुति-शक्ति और अर्थ-शक्ति दोनों ही सिद्धान्त-सम्मत 
ङँ । शब्द सुनाता भी है और दिखाता भी है। यह गुण वैखरी वर्ण में भी है। 
शब्दतत्त्व का विवर्त-क्रम यह है कि --शब्दतत््व चित्‌ और अधित्‌ जगत्‌ में 
अपनी ही नित्यन्शक्तियों के द्वारा ( जो कि कालशक्ति के आश्रय से काये करती 
हैं ) विवतित होता है। ( देखिए-वा० प० १।२,३ ) विवतँछप वह जगत्‌ सचेतनं 
मनुष्यों के दशेनानुभव का विषय बनकर मनुष्यों का ज्ञानात्मा बन जाता हैँ । 
( देखिए-वा० प० १।११२ और उसकी टीका ) सवाक्‌ मनुष्यों की बुद्धि में यही 
स्फोट है । यही विवक्षावशात्‌ वैखरी वर्ण वनता है । ( देखिए-वा० प° १११३, 
१४, १५ ) यह वैखरी वर्ण नित्रन्धन पर्दो के रूप में स्मृतिनिरूपणा से, अभिजल्प- 
निरूपणा से और आकारनिरूपणा से तत्तत्‌ पदार्थों का व्यावहारिक आविर्भाव, 
तिरोभाव करता है । (देखिए-वा० प० १।११५, ११६ ओर उसकी हिंन्दी टीका) 
आविभूत पदार्थ सामान्यतया पुनः मनुष्य का ज्ञानात्मा बन कर तिरोहित हो जाते 
हैं, फिर समयानुसार उसी क्रम से आविभूत हो जाते हैं। हाँ, सर्गान्त में शब्द 
तत्त्व में ही लीन होते है। यह सारा क्रम शब्दतत्त्व की स्वप्न-प्रबोधवृत्ति 
कहलाती है । ( देखिए-वा० प० ११११८ की टीका.) यह सारा विषय इससे 
पहले और बाद में भी स्थान-स्थान पर वर्णित है, वहाँ भी देख लेना चाहिए । 
(-स्पष्टता के लिए संस्कृत-टीका में चित्र देखें ) । 
इस फारिका में विवते और परिणाम शब्दों का प्रयोग एक-साथ किया गया 
है, जब कि ये परस्पर विरुद्ध अथां में पारिभाषिक है । ऐसा लगता है कि किसी 
समय इनका प्रयोग पर्य्यायेण होता रहा है । इसके प्रमाण मिलते है। इस कारिका 
में प्रयुक्त 'परिणाम” का अथे 'विवतं' मान लेना ही उचित है। अन्यथा-तेने से 
कई आपत्तियाँ उपस्थित होती हैं । पूर्व-व्याब्याताओं ने ऐपा ही माना है, सिद्धान्त- 
सङ्गति भी इसी प्रकार बैठती है ॥ १२० ॥ 
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सर्वा हि लोकप्रवृत्तिः शब्दाश्रया-- 


इतिकतव्यता लोके सर्वा शब्दव्यपाश्रया । 
यां पूर्वाहितसंस्कारो बालोऽपि प्रतिपद्यते ॥ १२१ ॥ 


लोके लोकव्यवहारे, सर्वा इतिकतंव्यता इदं कतंव्यमित्येतत्मकारको 
बोध:, शब्दव्यपाश्रया शब्द: व्यपाश्रयः कारणं यस्याः सा, शब्दाश्रितेव 
शब्दप्रयोगेनेव व्यवहारो5नुगम्यत इत्यर्थः । यां च इतिकतंव्यतां पूर्वाहित- 
संस्कारो जन्मान्तरीयसंस्कारवान्‌, वंशक्रमानुगत संस्कारवान्‌ बालोऽपि 
अगृहीतदु्ध-मा त्रित्यादिविसिष्टानुपूर्वीशक्तिः शिशुरपि प्रतिपद्यते ( अव- 
गच्छति ) अनुवतंते (वा ) । 

इतिकतंव्यतेति । प्रकारवचन इतिः। एतत्प्रकारकं कर्मं वस्तु कतेव्यम्‌, 
इति कतंव्यम्‌, तस्य भाव इतिकतंव्यता । तब्यतो भाववचने तु स्वां तल्‌ । 
करणीये प्रवृत्तिः कतंव्यभावना वेत्यर्थः । “किम्प्रकारकं कतंव्यम्‌ ?” इति 
काङ्क्ितेऽनाकाङ्क्षिते च इतिप्रकारकं कतंव्यमिति शब्देरव प्रवृत्तिरव- 
धार्यते । अतः सर्वापीतिकतंव्यता शाब्दव्यपाश्रय॑व । “कुरु”-“गच्छ"- 
“उत्तिष्ठ'-“आनये”त्यादि करणीयं प्रति प्रवृत्तिः दाब्दाधीना । 
गच्छेत्याद्यन्येरक्‍्तः पुरुषः प्रवतंते । स्वयमेव कायंप्रवृत्त: पुरुषः स्वेनैव बौद्धेन 
शब्दव्यापारंण, उपांशुप्रयोगेण वा प्रवतंते । 


लोक इति । शास्त्रे ह्यर्थात्मकस्य जगतः सत्ता प्रातिभासिकी, विवतं- 
सिद्धान्तस्वीकारात्‌, परं लोकेऽपी तिकतंब्यतया व्यवहतंव्यस्य वस्तुनः सत्ता न 
वास्तवी दुस्यते, शब्दव्यपाश्रया तु सा । न हि कर्चिदर्थंसत्तात्मकेन गवा- 
दिना व्यवहरति, शन्दपरिच्छि्नेन तु तेनैव पुनब्यंवहरति । षशविषाणा- 
दाविदं नितरां स्पष्टम्‌, असतापि शशविषाणपदप्रकल्पितेन वाचा समृत्थाप्य- 
मानेनार्थेन लोको येन हेतुना व्यवहरति, तेन ज्ञायते सर्वापीतिकतंव्यता 
शन्दव्यपाश्रयव । काव्य-नाटकादौ रस-निष्पत्तिः साधारणीकरणञ्च शब्द- 
व्यपाश्रयमेव । स्वशयनीये शयानस्य काव्यपाठकस्य रामादीनां नदी-वन- 
निझेराणां च विभावानुभावादीनां शब्दव्यपाश्रयैव प्रतीतिस्तत्कृतकारुण्या- 
दिना बाष्पविमोक्षणादिव्यवहृतिइच, बलि बन्धयति, कंसं घातयतीत्यादौ 
नाटयेऽभिनेतृणां बन्ध-वधानुभवस्तथा तथा प्रतिक्रिया च । 


बालोऽपीति । सा चेयं शब्दव्यपाश्रयेतिकतंव्यतागृहीतनिशिष्टानुपर्वी- 
शक्तिमतां बालानामपि दृष्टा । तत्र हेतुस्तु जन्मान्तरीयः संस्कारः | 
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पुनर्जन्मसिद्धान्तानभ्युपगमे तु वंशक्रमानुगतः स्वजातीयपू्वपुरुषेभ्य आगतः 
संस्कारो ज्ञेयः। समायान्ति हि पूर्व-पूर्वपुरुषाणां गुण-धर्मसंस्कारा उत्तरो- 
्तरपुरुषेष्विति सुस्थापितोऽद्यतनः सिद्धान्त: । एवं च पूर्वाहितसंस्कारवा- 
न्बालोऽपि शब्दव्यपाश्चयामितिकतंव्यतां प्रतिपद्यते॥ १२१ ॥ 


“इस प्रकार का कार्य या व्यवहार करना चाहिए” इसका ज्ञान शब्दों पर ही 
निर्भर रहता है। लोक-व्यवहार में यही दिखाई देता है। शब्दों के कारण ही 
कतव्य का प्रकार निश्चित होता है और उसी से व्यवहारःप्रबृत्ति होती है । भर्थ- 
प्रवृत्ति के प्रति शब्द की इस अनिवार्य स्थिति की कोई भी उपेक्षा नहीं कर सकता। 
छोटा-सा वालक भी जन्मान्तरीय संस्कार के कारण या पूरवपुरुषों के वशानुगतः 
संस्कार के कारण इसका अनुसरण करता है। बालक में यह पूर्वेसंस्कार के कारणः 
स्वतः आ जाती है । 


क्या करना हे? कैसे करना है? इस प्रकार की कत्तंग्य-भावना शब्दों के 
द्वारा ही पैदा होती है । व्यवहतंब्य पदार्थों का होता या न होना अथवा उनका 
व्यावहारिक अस्तित्व भी शब्दों में ही निहित है। शब्दपूर्विका अथंप्रवृत्ति चाहे- 
अनचाहे अपने आप होती है। किसी के “आओ” “जाओ” कहने पर ही मनुष्य 
कायंप्रबृत्त होता है, यह तो स्पष्ट ही है, परन्तु स्वयमेव कुछ करने के लिए प्रवृत्त 
भनुष्य में भी प्रवृत्त होने से पहले बौद्धिक या उपांशु शब्द-व्यापार होता है । 

शब्द कौ शक्ति से असत्‌ पदार्थों को भी आकार मिल जाता है! 'सर्पे' को 
अनुपस्थिति में भी 'सपं' शब्द के श्रवण से पलायन की प्रवृत्ति होती देखी गई है । 
काव्यो में केवल शब्दों से ही रस-निष्पत्ति और साधारणीकरण की प्रक्रिया सम्पन्न 
हो जाती है । शब्दों में निहित इस इतिकर्तव्यता को भाषाज्ञान से रहित बालक भी 
वंशक्रमानुगत संस्कारों के कारण अपना लेता है । उसे समझता भी है ॥ १२१॥ 


अनादिहि प्राणिनां शब्दभावता-- 


आद्यः करणविन्यासः ग्राणस्योष्यं समीरणम्‌ । 
स्थानानामभिघातश्च न विना. शब्दभावनाम्‌ । १२२ ॥ 


आद्यः प्रथमः, करणविन्यासः जिह्वा-कण्ठताल्वादीनां विनियोगः. 
प्राणस्य प्राणवायोः, ऊघ्वं मुखं प्रति, समीरणं प्रेरणं, स्थानानां उच्चारणस्था- 
नानाम्‌, अभिघातः संयोजन-वियोजने चेति सर्वोच्चारणप्रक्रिया, अशिक्षिते 
शिशौ या दृश्यते, सा शब्दभावना विना न सम्भवति । 
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दाब्दभावनामिति । यदुक्तं पूर्वकारिकायां “शब्दव्यपाश्रया मिति- 
कर्तव्यतां बालोऽपि प्रतिपद्यते” इति तत्र वालः शाब्दपुवक ब्रेक व्यवहरतीत्यत्र 
कि प्रमाणमित्याशङ्कचते । पूर्वाहितसंस्कारवान्बाल इत्यत्रापि कि प्रमाण- 
मिति च। तत्रेदं प्रतिविघीयते--दृश्यते हि बालेष्वपि शब्दभावना । यदि 
सा न स्यात्तदा भाषा-ज्ञानरहितो बालः कथमकारेकारादिवर्णोत्पत्त्यनुक्‌- 
लतया जिह्वादीन्युच्चारणकरणानि यथायथं विन्यसेत्‌, तथाकतुं वा 
चेष्टेत ? कथं प्राणानूध्व॑ समीरयेत्‌, ताल्वादिस्थानानि वाभिहन्यात्‌ ? 
चेष्टते हि वालस्तथा तथा, तेन ज्ञायते--“अस्ति हि वालस्थापि शब्द- 
“भावना,” यथास्मदास्मदादीनाम्‌ । 

अनादिइचैषा शब्दभावना प्रतिपुरुषमवस्थिता, तेन शब्दपूर्वको ह्र्था- 
धिगमः, शब्दव्यपाश्रया हीतिकतंव्यतेति॥ १२२॥ 


भाषाज्ञानरहित वालक बोलने की चेष्टा करता है। इससे अनुमान ( अनुमान 
प्रमाण न कि अन्दाजा ) होता है [$ बालक में शब्द-भावना है । शब्दभावना के 
विना वह जीभ का सञ्चालन, प्राणवायु को ऊपर उठाना, तालु आदि से जीभ 
रकराना जैसी वर्णोत्पत्ति के उपयुक्त चेष्टाएं कैसे करता ? 

बालकों में शब्दब्प्रपाश्रया इतिकतंव्यता होती या नहीं, उसमें वंशक्रमागुगत 
शब्दसंस्कार-शब्दभावना होती है या नहीं, इस पर शद्धा उठाई जा सकती है! 
यदि बालक में शब्दभावना न हो तो उसकी इचिकतंव्यता, अर्थप्रवृत्ति, शब्दव्यपा- 
अया नहीं होगी और फिर पूर्वकारिका में स्थापित “इतिकर्तव्यता लोके सर्वा 
शब्दव्यपाश्रया”, यह सिद्धान्त पूर्णतया सिद्ध नहीं हो पायेगा । इसका समाधान 
“बालक में शब्दभावना होती है”, यह सिद्ध करके धुगमता से किया जा सकता 
है। “बालक में शब्दभावना होती है” यह तो ऊपर वणित अनुमान-प्रमाण से 
सिद्ध है, अतः “सभी इतिकरत्तंव्यताएँ शब्शें में निहित है", यह भी सिद्ध ही है । 


वास्तव में सभी प्राणियों में शब्दभावना अतादि और स्वभाव-सिद्ध है ॥१२२॥ 
-सवं ज्ञानं शब्दानुविद्धम्‌-- 
न सोऽस्ति प्रत्ययो ठोके यः शब्दानुगमादते । 
अनुविद्वमिव ज्ञानं सवं शब्देन भासते ॥ १२३ ॥ 


सः प्रत्ययः प्रतीतिः बोधो वा, लोके संसारे, नास्ति यः शब्दानुगमात 
शाब्दस्य अनुगमात्‌, ऋते शब्दस्यानुगमनमकृत्वा स्यात्‌ । सर्व ज्ञान ज्ञानमात्र, 
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शाब्देन अनुविद्धम्‌ अनुस्यूतम्‌, इव भासते प्रतीयते । यथा मणयः सूत्रानु- 
विद्धा एव हाराकारं स्वरूपं धारयन्ति तथेव सर्वेमपि ज्ञानं शब्दानुविद्धं 
सत्‌ ज्ञानाकारेण प्रतीयते । 


प्रत्यय इति । प्रत्यय: प्रतीतिः, बोधो ज्ञानं वा । ज्ञानं चेन्द्रियार्थंस न्ि- 
कर्षोपनीतं वस्तुविषक प्रत्यक्षम्‌ । निद्रा-बुभुक्षा-भयोद्वेग-रत्युत्साहादिक- 
मन्तःकरणसंवेद्यमपि ज्ञानमेव प्रतीत्यन्‌भूत्यादिशब्दवाच्यम्‌ । एतच्च सवं 
सदर्थविषयकमत्यन्तासदर्थविषयकं सदसदर्थविषयकमिति त्रिधा भवति 
पुनश्च वकतु-श्रोतु-बुद्धिवृत्तित्वेन द्विधा भवतीति प्रत्ययस्य विस्तारः । 


बब्दानुगमादिति । सर्वापीतिकतंव्यता शब्दव्यपाश्रया, यां बालोऽपि 
प्रतिपद्यते, शब्दभावनां विना शन्दोच्चारणादिकार्ंप्रवृत्ति न सम्भवतीति 
पूवंमुक्तम्‌ । अत्र तु प्रत्ययोऽपि शब्दानुगमादुते न सम्भवतीत्युच्यते । ज्ञान- 
मात्रं शब्दानुगतमित्यर्थः । जातेऽप्यथं्त्यक्षे संवेदने वा न तावद्‌ 'ज्ञायते' 
इत्याकरिका ज्ञानावस्था समृत्पद्यते यावत्तादृशज्ञानविषयकः शब्दो बुद्धो 
नाधिरोहति । कि ज्ञायते ? घट इति, कि वेद्यते ? वुभुक्षेति । वस्तुस्वरूपं 
वेदनस्वरूपं च शब्दाकारेणेव ज्ञाने प्रत्यवभासते । अत्यन्ता निर्वंचनीयेषु 
संवेदनेषु “किमपि किमपि” वेदयते, इति शब्दानुगतमेव ज्ञानं भवति । अत 
एव ब्रह्मज्ञाने “नेति-नेति” दाव्दप्रयोगः। न केवलं ज्ञानं ज्ञानं सवति, 
शब्दानगतं तु ज्ञानं ज्ञानं अवतीति विज्ञेयम्‌ । मूकबधिराणां पशूनां चापि 
तीव्रसंवेदनेषु "आकारेकारमकारहुङ्कृत्यादयो ज्ञानस्य शब्दानुगतिस्वं 
प्रदर्शयन्ति | सामान्यसंवेदनेषु त्विन्द्रियवेकल्यान्नेति विवेक्तव्यम्‌ । 


ग्नुविद्धमिबेति। यथा मणयः सूत्रेणानुविद्धा हाराकारेण प्रतिष्ठन्ते, 
तद्द्‌ ज्ञानं शब्देनानुविद्धमिव भासत इत्युत्पेक्ष्मते । सुत्रान्‌वेघं विना न 
हारस्य प्रतिष्ठा । शब्दानुवेधं विना न ज्ञानस्य प्रतिष्ठा । ज्ञाने वास्तविक- 
वेघस्यासङ्गतत्वा दिवेत्युत्मक्षा ॥ १२३ ॥ | 


संसार में ऐसा कोई ज्ञान ( जानकारी या संवेदना ) नहीं, जो शब्दों के बिना 
ही हो जाता हो । ज्ञान तो शब्दों से कुछ इस प्रकार से विघा हुआ है, जैसे धागे 
से मणियां । ज्ञान की प्रतीति शब्दानुविद्ध होकर ही होती है । 


बाह्य इर्द्रियों से रूप-रस आदि की प्रतीति तथा अन्तःकरण में सुख-दु:ख 
आदि की अनुभूति णो-ऊुछ भी, जैसी भी हमें होती है, वह शब्दानुगम के बिना 
वहीं होती । जब तक प्रतीति या अनुभूति को प्रकट करने वाला शब्द बुद्धि में नहीं 
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आता, तब तक वस्तु का प्रत्यक्ष या सुख-दुःख की संवेदना होने पर भौ “जान 
“लिया? ऐसी ज्ञानावस्था प्राप्त नहीं होती । क्या देखा ? 'घड़ा' ! क्‍या लगी है? 
“भूख' ! “घडा' “भूख' इन शब्दों के रूप में ही तद्विषयक ज्ञान भासित होता है । 
जो संवेदनाएँ अत्यन्त अनिर्वेचनीय होती हैं, जहाँ स्पष्टतः घडा, भूख जैसे शब्दों का 
प्रयोग नहीं हो पाता, वहाँ भी “कुछ-कुछ-सा लगता है? ऐसी शब्दानुगत प्रतीति 
होती है । “गूंगे का गुड़” जैसे मुहावरे इसी स्थिति को प्रकट करते हुँ, अर्थात्‌ 
अनिर्वंचनीय से अनिवंचनीय अनुभूति भी शब्दमयी वनकर ही 'ज्ञान' हो पाती है। 
इसीलिए “ब्रह्मज्ञान? “नेति-नेति” शब्द के द्वारा प्रकट किया जाता है। ज्ञान तब 
तक ज्ञान नहीं, जब तक वह शब्दानुगत न हो, यह सुनिश्चित है । 
तकं और युक्ति-प्रदर्शन के लिए सम्भवतः गूंगे-वहरों और पशुओं के ज्ञान के 
सम्बन्ध में कोई यह कहे कि इनका ज्ञान शब्दानुगत केसे होगा ? तो उचका यह 
कथन उचित नहीं होगा । शब्दभावना के लिए किसी व्यवहृत भाषा का पूर्वज्ञान 
आवश्यक नहीं होता । गूंगों में, जो बहरे होने के कारण गंगे होते हैं, जन्मजात 
-शब्दभावना अन्य बालको के समान होती है। ( बालकों में शब्दभावना होती 
है, इसका प्रतिपादन पहले हो चुका है ( वा० प० १।१२२ ) जो मुख-विकृति के 
“कारण गूगे होते हैं, उनके पास भाषाज्ञान होता है । अतः उनके सम्बन्ध में यह 
शङ्का उठती ही नहीं । जहाँ तक पशु-पक्षिओं का प्रश्न है, उचकी शब्दभावना 
-उस भाषा में तो नहीं होती, जिसमें मनुष्यों की होती है, परन्तु उनकी शब्द- 
आवना होती है, यह निश्चित है । उनके व्यवहार और रभाने-चहचहाने से इसका 
अनुमान ( प्रमाण- न कि अटकल ) सहज ही हो जाता है । अपनी अविकसित 
.वागिर्द्रिय के कारण वे स्पष्ट बोल नहीं पाते, यह अलग बात है ॥ १२३ ॥ 


वाग्रूपता चेदुत्क्रामेदवबोधस्य शाश्वती | 
न प्रकाशः प्रकाशेत सा हि प्रत्यवमशिनी॥ १२४ ॥ 


यदि चेत्‌, शाश्वती नित्या, वाग्रूपता ज्ञानस्य शब्दस्वरूपत्वं, उत्क्रामेत्‌ 
`विच्छिन्ना स्यात्‌, तदा प्रकाशः ज्ञानं, न प्रकाशेत किमपि ज्ञेयं न विज्ञायेत । 
“हि यतः, सा वाग्रूपता, एव प्रत्यवमशिनी ज्ञेयस्य विमशहेतुः । 


दाम्रूपतेति । ज्ञानस्य हि वाक्‌ रूपम्‌, यथाग्नेः (प्रकाशस्य) प्रकाशकत्वं 
रूपम्‌, अन्तर्यामिणश्च चेतन्यं रूपम्‌। यदि हि प्रकाशस्य प्रकाशकत्व- 
मुत्सीदेत्‌, चैतन्यं वान्तर्यामिणः, तदा प्रकाशोऽन्तर्यामि च नैव भवेताम्‌ । 
एवं चज्ञानस्य वाग्ूपतायामुत्करान्तायां ज्ञानमपि न भवेत्‌ । प्रकाशो हि 
प्रकाइयवस्त्वाकारानुग्रहणेव प्रतीयते, अन्तर्यामी च चेतन्यानुग्रहेण । ज्ञान” 
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अपि वाग्रूपानुषङ्गेन ज्ञानत्वेनोपादीयते। अतएव वाग्रूपता ज्ञानस्य 


शाश्वतो घर्मः । यदि सोत्क्रामेत्‌, ज्ञानं शेयवस्तुज्ञापने सवंथासम्थः स्यात्‌ । 
ज्ञापनाभावे ज्ञानं नास्त्येव । 


प्रकाश इति । प्रकाशो ज्ञानं तेजश्च स्वपररूपप्रकाशकत्वात्‌ । त॒त्र 
तेजोरूपी प्रकाशो वस्तुषु पतितोऽपि न तावत्प्रकाशनव्यापारसम्पादने 
समर्थ, यावत्‌ “घटोऽयम्‌”, 'पटोऽयम्‌', 'तदिदम्‌' इत्यादि वागरूपतानुषङ्गो 
नास्ति । प्रकाशितान्यपि वस्तून्यप्रकाशितान्येव वाग्रूपतानुषङ्गाभावे। न 
प्रकाशते प्रकाशस्तेजोरूपी वाग्रूपतां विना, न च प्रकाशो ज्ञानरूपी वाग्रूपतां 
विना । वाक्‌ तु प्रकाशमपि (ज्ञानं तेजश्च) प्रकाज्ञयति। अतः एव--“योऽयं 
जातवेदाः, यश्चायं पुरषेष्वान्तरः प्रकाशः, यइच प्रकाशाप्रकाशयोः प्रकाश- 
यिता शब्दाख्यः प्रकाशस्ततरैतत्सवंमूप निबद्धम्‌, यावत्स्थास्नु चरिष्णु च”, 
इत्याहुः । 

प्रत्यवमशिनीति । अनुव्यवसायो प्रत्यवमशं: । प्रकाशितस्य ज्ञातस्य 
चावधारिका हि वागित्यर्थः । “योऽयं जातवेदाः” इत्यादि श्रृत्युक्तदिशा 
प्रकाशस्य बाह्यतेजोरूपेण प्रकटस्य, पुरुषान्तरावस्थितस्यात एवाप्रकटस्ये- 
त्युभयोः प्रकाशयिता शब्दाख्यः प्रकाशो वाक्‌ । सा तूभयेन प्रकाशेन प्रका- 
शितसपि प्रकाशयतीति तस्या अनुव्यवसायः । वाग्रूपतानुगमादुते ज्ञातं 
जातं च सर्वेमनुपन्नमिति सेव प्रत्यवमशिनी । तस्यामेव सर्वेमृपनिबद्धं याव 
र्स्थास्नु चरिष्णु च । तदुत्क्रमे न किमपीति॥ १२४॥ 


ज्ञान की यह शाश्वत वाग्रूपता (शब्दमय, शब्दस्वरूप होना) यदि उच्छिन्न हो 
'षाय तो प्रकाश भी प्रकाशित न हो । वाधूपता ही प्रकाश को प्रकाशित करनेवाली 
अत्यवमशिनी शक्ति है । 


ज्ञान ( इन्द्रियाथंसन्तिक्ंजन्य प्रत्यक्ष या संवेदन ) का स्वरूप क्या है? जसे 
अग्नि का स्वरूप क्या है ?...प्रकाशकत्व ! अन्तर्यामी जीवात्मा का स्वरूप क्या 
है ?...चैतन्य ! यदि ज्ञान के सम्बन्ध में प्रश्‍न किया जाय- ज्ञान का स्वरूप क्या 
हैं? तो एक ही उत्तर सामने आयेगा -वःग्रूपता ! इस वाग्रपता के बिना ज्ञान का 
कोई अस्तित्व ही सिद्ध नहीं होता । प्रकाशकस्व बिना अग्नि के नहीं, चैतन्य के बिना 
"अन्तर्यामी नहीं और वाग्रूपता के बिना ज्ञान नहीं । ( देखे-त्रा० प० १।१२३ ) 


प्रकाश जब किसी वस्तु पर पड़ता है तो क्‍या होता है ?...क्या वह वस्तु 
अकाशित हो जाती है ?...नहीं होती । सम्भवतः ऐसा सुनकर किसी को अट-पटा- 
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सा लगे, परन्तु वास्तविकता यही है। प्रकाश पड़ने-भर से वस्तुएं प्रकाशित नहीं 
होतीं । वे प्रकाशित तब होती हैं, जब “घडा” इस प्रकारका घाचनिक या 
बौद्धिक शब्द-प्रयोग उनके विषय में होता है। भौतिक विज्ञानी शायद चके, परन्तु 
सत्य यही है कि प्रकाश द्वारा सम्पादित रूपःप्रत्यक्ष का कोई अर्थ नहीं, जब तक 
वह वाग्रूपता से अनुगृहीत न हो दीं के सांचे में न ढल जाय । सभी प्रत्यक्षज्ञानों 
की यही स्थिति है । वाग्रूपता उच्छिन्न हो जाय तो प्रकाश भी प्र हाशित न हो। 
बिल्कुल सीधी-सी बात है । 

प्रकाश और ज्ञान स्व-पर-प्रकाशक होने से समानधर्मा हैं। वाग्रूपता के 
सम्बन्ध में जो स्थिति प्रकाश की है, वही ज्ञान की है। प्रकाश प्रकाश्य वस्तु के 
आकार में गृहीत होता है और ज्ञान ज्ञेय वस्तु के आकार मे । दोनों की इस 
समान-घर्भिता के कारण ज्ञान को प्रकाश भी कहते हैं । वाणी या वाक्‌ इन दोनों 
को प्रकाशित करने वाला तत्त्व है॥ १२४॥ 


सर्वेबिद्याकलाशिल्पानां कारणं वाक्‌ 
सा सर्वविद्याशिल्पानां कलानां चोपबन्धनी । 
तद्वशादभिनिष्पन्नं सबं वस्तु विभज्यते॥ १२४ ॥ 
सा वाग्रपता सर्वविद्याशिल्पानां सर्वासां विद्यानां, सवेषां शिल्पानां 
कलानां च उपबन्धनी कारणभूता अस्ति। तद्वशात्‌ वाग्रूपतावशात्‌ हेतो 


अभिनिष्पन्नं निष्पत्ति स्वरूपाकारसत्तां प्राप्तं, सर्वं वस्तु वस्तुमार्त्र पदार्थः 
मात्रं, विभज्यते स्व-स्वरूपेषु विभक्तं भवति । 


सेति। जगति खल प्राकृतिक कृत्रिमं च वस्तुजातमुपलभ्यत। तत्र 
प्राकृतिका: पृथिव्यप्तेजःप्रभूतयः पदार्थाः शब्दतत्त्वस्य विवतंभूताः सिद्धा- 
न्तिताः । विवतंभूतानामपि तेषां प्रकाशाप्रकाशौ वाग्रूपतायामुपनिबद्धौ ति 
च प्रतिपादितम्‌ । परं सन्ति हि वस्तूनि कृत्रिमाण्यपि, तेषां चः कर्तारः कारणा- 
न्यपि प्रत्यक्षेण समपलम्मन्ते । तेषां काये व्यवहारे च वाचः क उपयोगः । 
अद्यत्वे वायृयानादीनामुत्पादने सञ्चालने च वाचः कतरत्कतृंत्वं कारणत्व 
वा सम्भाव्यते ? अत्रोच्यते--वागेव सर्वासां विद्यानां ( ४००५१४८ ) 
कारणम्‌, सर्वेषां शिल्पानां ( 7००४7००४४ ) कारणम्‌, सर्वासां कलाना 
( 375 ) च कारणमिति प्रत्यक्षेण सर्वे जानन्त्येव । तद्विद्या-शिल्प-कला- 
वश्ादभिनिष्पन्नममिनिष्पादितं च विभिन्नं घट-पटादिकं वायुयान-उप- 
ग्रहादिकं च वस्तुजातं वाग्रूपतोपनिबद्धं भवत्येवेति कः शङ्कावसरः । 
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तद्वशादिति । विद्याशिल्पादयो हि वाग्रूपतायामपनिबद्धाः । वाग्रूपता- 
वशाच्च सर्वाणि लौकिकानि वैदिकानि च कार्यजातानि निष्पद्यन्ते । पश्वा- 
दीनामपि सवाचां मनुष्याणां प्रवतेनया कार्यजातानि निष्पद्यन्त इति, 
उक्तप्रकारेण च सर्वोऽपि वस्तुविभागो वाग्रूपतावश[देव । 


विभज्यत इति । प्रतिभात्मके जगति सर्वोऽपि वस्तुविभागो, भेदरूपेण 
प्रतीतिः, शव्दशक्तिमूलक: । “घटो$यम' 'पटमिदम्‌' इति वस्तुगतो भेदः 
शब्दैरेव निरूप्यते । अत्र 'विभज्यते' इत्यस्यायमप्य्थो ज्ञेय: । ( पश्यत-- 
वा० प० १।११८,११९ ) ॥ १२५॥ 


वाणी सभी विद्याओं, शिल्पों ओर कलाओं की कारण है । इन विद्या-शिल्पा- 
दियों के द्वारा निर्मित या उत्पादित समी वस्तुएँ अपने-अपने स्वरूप और सत्ता में 
आती है । इन्हीं के द्वारा प्रवतित ब्यवहार और प्रक्रिया से ही ये नाना अकार की 
वस्तुएं और क्रिया-कज्ञाप सवंत्र दिखाई देते हैं। इस सारे वस्तुभेद का कारण 
वाणी ही तो है । 


जैसा कि पहले ही प्रतिपादित किया जा चुका है-सारा जगत्‌ शब्दतस्व का 
विवतं है । अतः इस पुरे संघार का कारण वाक्तत्त्व या वाणी है। इस विवर्तित 
संसार के सभी पदार्थों की स्वरूपसत्ता को प्रकाशित करने वाली भी वाणी ही है, 
यह भी सिद्ध किया जा चुकता है। फिर भी कुछ लोग यह सोच सकते हैं कि -- 
घडा, वायुयान, दुरदर्शन ( 1.४. ) उपग्रह आदि कृत्रिम वस्तुएँ, जिनमें मिट्टी, 
लोहा, काच आदि मानव ने अपने हाथों से लगाया है, वागी अर्थात्‌ आवाज से केसे 
बन सकती हैं ? इसका समाधान यह है कि ये घड़ा, वायुयान आदि पदार्थ किसी 
विद्या, किसी शिल्प या किसी कला के द्वारा बने हैं और विद्या-शिल्य-कलादियों का 
विकास वाणी के द्वारा ही सम्भव होतां है। वायुयान उपग्रह आदि कृत्रिम पदार्थ 
भी परम्परया वाणी से ही सम्बद्ध हैं । 


“सभी पदार्थो के भेद-विभेद और वस्तु-पत्ता का कारण वाक्तत्र है” । इस 
तथ्य को प्रकट करने की यह और युक्ति है। ऐसी युक्तियाँ यहाँ ओर भी हैं । पर- 
मार्थंतः बात यों है कि विवतं सिद्धान्त के अधीन सभी कृत्रिम और अक्षत्रिप्त पदाय 
वाक्तत्त्व के विवतं हैं, इसलिए उपग्रहादि आधुतिकतम क्नुत्रिम पदार्यों के विषय में 
अलग से चिन्ता करने की आवश्यकता नहीं है। ऐसा समझना बड़ी भूज होगी कि 
सुदूर अतीत में कभी सर्गारम्भ हुआ होगा ओर उसी समय शब्दतत्त्व वित्रतित 
होकर संसार बन गया होगा, जैसा कि पुराणों में ब्रह्मा से सृष्टि उत्पति का वर्णन ` 
किया गया है । शब्दतत्त्व का विवतं तो एक सतत प्रवहमान प्रक्रि ा है।जोभी _ 
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पदार्थ जब भी जहाँ भी उत्पन्न होता है, वह शब्दतत्व का विवतं होता.है। 
जन्मादिषड्भाव-विकार विवतं ही हैं। ( देखिए-त्रा० प० १।२,२ और उनकी 
टीका ) ॥ १२५॥ 


शब्द एव संसारिणां संज्ञा 
७ ~ Nw 
सेषा संसारिणां संज्ञा बहिरन्दरच वतते | 
तन्मात्रामनतिक्रान्तं चेतन्यं सवेजातिए ॥ १२६ ॥ 


सा च एषा वाम्रूपता, संसारिणां संसारे वसतां प्राणिनां ( पदार्थानां 
वा ), संज्ञा संज्ञानमयी चेतना ( नामात्मिका ), बहिः शरीरात्‌ बहिः, 
अन्त्च वर्तते वर्तमाना अस्ति । सर्वजातिषु प्राणिमात्रे, यत्‌ चेतन्यं चेतना, 
तत्‌ तन्मात्रा वाग्रूपतामात्राम्‌, अनतिक्रान्तं वाग्रूपतामनतिक्रम्येव वर्तते । 
चैतन्यं वाम्रूपतां नातिक्रमति । 

संज्ञेति । वाग्रूपता हि संसारिणां संज्ञा। संसारिणस्तु संसारे वर्त॑माना 
जीवाः पदार्थाश्च । संज्ञा च नाम चैतन्यं संवित्‌, सज्ञानमभिधानञ्च । तेन 
हि संसारे जीवानां चेतन्यत्वेन संवित्तया च वाग्रूपता संसारिणां संज्ञा । 
पदार्थानां तु संज्ञानतयाभिधानतया च । एवञ्च चेतनाचेतनानां स्थावर- 
जङ्गमानां च संज्ञा वाग्रूपतेव । सा तु सर्वेषां बहिरन्तश्च वरते सवाचां 
बहिबॅखरीरूपेणान्तस्तु पइ्यन्तीरूपेण ज्ञानरूपेण वा अथवा जीवानां बहिः 
्पर्शादिसंविद्रूपेणान्तस्तु चैतन्याधिष्ठानतया वतते । अवाचामजोवानां लु 
बहिरभिधानतयान्तस्तु शब्दतत्त्वाधिष्ठानतया वाग्रूपतेव संज्ञा । 


“ब्रह्मेदं शब्दनिर्माण शब्दशक्तिनिबन्धनम्‌ । 
विवृत्तं शब्दमात्राभ्यस्तास्देव प्रविलीयते ॥ 
इत्यादिदर्शनात्‌ । 


चैतन्यमिति । चितिक्रियास्वरूपमित्यथेः । तच्च चैतन्य सर्वेषूत्पत्तिमत्सु 
जीवेषु पदार्थेषु च वाग्ूपतामात्रामनतिक्रम्येव वतेते । यावान्यावानेव येषु 
येषु जीवेषु पदार्थेषु च वाग्रूपतानुगमस्तावत्तावदेव तस्य सचेतनत्वम्‌ । 
एतेनैव सुस्पष्टवाचां मनुष्याणां विशिष्टं सचेतनत्वम्‌, पशूनां सामात्यं 
सचेतनत्वम्‌, वनस्पतीनामल्पम्‌, पाषाणादीनां त्वचेतनत्वम्‌, तषु तेषु तथा 
तथा वाग्रूपतानुगमस्य ह्वासात्‌ । पाषाणादावत्यन्तमचेतनत्वं तु न सम्भा 
वनीयम्‌, चिदात्मनः शब्दतत्त्वस्य विवतं भूतत्वेन पाषाणादीनामपि सवामः 
बेयत्वात्‌, परचितिक्रियासंस्पनास्थायिचिस्स्फूतिदर्शनात्‌, तंडिद्धारा- 
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संगणकादौ ( ९००५८० } स्वतर्चित्स्फूति-संविदशनाच्च । अत एवाचेत- 
नत्वेनाभिमतानां पदार्थानां सङ्चट्टनेन शब्द एव स्फुटति, न रूप-रस-गन्ध- 
स्पर्शाः । अत एव च वाक्तत्वरूपमेव चितिक्रियारूपमितिद्शनं पुर्वेषाम्‌ । 
ज्ञथाहि-- 


भेदोदग्राहविवर्तेन लब्धाकारपरिग्रहा । 

आम्नाता सर्वविद्यासु वागेव प्रकृतिः परा॥ 

एकत्वमनतित्रान्ता वाङनेत्रा वाङ्निवन्धनाः। 

पृथक्‌ प्रत्यवभासन्ते वाग्विभागा गवादयः ॥इति हरिवृषभवृत्तो॥ 
यत्त 

अर्थक्रियासु वाक्‌ सर्वान्‌ समीहयति देहिनः। 

तदुत्क्रान्तौ विसंज्ञोऽयं दृश्यते काष्ठकुडयवत्‌॥ 


इत्युक्तम्‌ । वाग्रूपतानुगमेनेव ससंज्ञ-विसंज्ञव्यपदेश इत्यर्थ: । तदिद- 
मेंकदेशिकथनम्‌, अभिधानतया कस्माच्चिदपि पदार्थात्काष्ठकुडचा देर्वागू- 
'पतानुगमस्योत्क्रान्तेरसम्भवात्‌ । यदेवाभिधानवत्तदेव वाग्रूपतानुगतम्‌, 
'ससञ्चत्वात्‌ । अभिधानं हि संज्ञा, सा च वाक्‌ । 


इदमत्रानृसन्धेयम्‌--लोके दशनान्तरेषु च यश्चेतनाचेतनविभागः सः 
स्पन्दन-संवेदन-वचन-शक्त्याधारेण निर्धारितः। स्पन्दनादिशक्तयो 
यस्मिन्पदार्थे यया मात्रयाधिका न्यूना वा स तयेव मात्रया सचेतनोऽचेतनो 
वा कथ्यते । तासु शक्तिषु वचनशक्तिः सर्वोत्कृष्ट पदमादधाति। अतो 
वचनशक्त्युत््रमे विसंज्ञोऽचेतनो भवति पुरुषः, अनृत्क्रमे तु ससंज्ञः सचेतनश्च। 
तत्रापीयं सूक्ष्मेक्षिका-संवेदनशक्तिप्रति क्रियाभनुते स्पन्दन-वचनशक्ती। यत्र 
यत्र संवेदनम्‌, तत्र तत्र स्पन्दन-वचने । यत्र यत्र न संवेदनम्‌, तत्र तत्र न 
स्पन्दनवचने, इत्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां लोके दशनान्तरेषु च सिद्धम्‌ । अस्माकं 

तु संवेदनमपि वागेव, अन्यथाभावे तस्यासम्भवात्‌ । अत एव--“न सोऽस्ति 
प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमादुते” इत्युक्तम्‌ ( वा० प० ११२३ ) तत्रापि 
प्रत्ययः ( संवेदनम्‌ ) शब्दाननुगच्छतीति प्रत्ययस्यैव शब्दानुगमः । यद्प्यर्थ 
दुष्ट्वा शब्दप्रवृत्तिः, शब्दं 'श्रुत्वाथंप्रवृत्तिरित्युमयमपि दृश्यते, तथापि 
प्रत्ययस्यैव शब्दानुगम उचित: । यतो ह्यत्यन्तासदर्थेविषयकः प्रत्ययो भवति 
वाचा समुत्थाप्यमान आक्रियमाणशच, परं न भवति वाचः प्रवृत्तिरत्यन्ता . 
-सदर्थविषयकेन प्रत्ययेन, वाचं विना तादृशप्रत्यथस्यैवांत्यन्ता- 

भावात्‌ ॥ १२६॥ 
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यह वाग्रूपता या वाणी ही संसार में रहने वाले प्राणियों और पदार्थों की 
संज्ञा है, चेतना है । यह प्राणि-शरीर , वस्तु-शरीर भीतर और बाहर विद्यमान है । 
प्राणियों में जो चेतना है, वस्तुमात्र में जो संज्ञा है, तरह वागूपता ही है। 
वाग्रूपता को छोड़कर चेतना या संज्ञा नहीं रह सकती । 


संज्ञा का अर्थ है चेतना या संवित्‌ । फिर संज्ञा का अर्थ है पहिचान या नाम । 
संसार के प्राणियों और पदार्थों में जो चेतना है, जो अनुभव करने की शक्ति है, 
बह वाणी के कारण ही है। वस्तुमात्र की जो अलग-अलग पहिचान है, उनके जो 
नामाभिधान हैं, वह सब ठग्णी ही तो है। इस प्रकार चेतन और अचेतन को संज्ञा 
बाणी है। 


बाणी या वाग्रूपता मनुष्यों और अन्य प्राणियों में बेबरी वाणी के रूप में 
बाहर ओर मध्यमा या पश्यन्ती के रूप में भीतर स्पष्ट ही दिखाई देती है। 
स्पर्शादि संवेदनाओं के रूप में भी यह प्राणियों के बाहर-भीतर दिखाई देती है। 
प्राणियों सहित सभी पदार्थों के बाहर यह नामाभिधान के रूप में होती है तथ! 
शब्द-विवतं होने के कारण अर्थशक्ति के रूप में पदार्थों के भीतर भी होती है । 


चैतन्य, जो स्पन्दन, संवेदन और वचन का समाहित स्वरू? है, वाणी का, 
बाग्रूपता का समानुपाती होता है । जिस प्राणी या पदार्थ में जितना-जितना वाग्नू- 
पतानुगम होता है, बह प्राणी या पदार्थ उतना ही सचेतन कहलाता है । इसीलिए 
मनुष्य विशेष-सचेतन, पशु सामास्य-सचेतन, वनस्पति अल्प-सचेतन और पाषाण!दि 
शून्य-सचेतन या अचेतन कहलाते हैं । 


पाषाणादि को सवंथा चेतनाहीन समझना एक दीर्घकालीन भूल है। पाषा- 
णादि के भी नाम होते हैं, इसलिए वे भी “ससंज्ञ' होते हैं । संज्ञा का अर्थ चेतना 
है, अतः पाष।णांद 'सचेतन' है । वैसे भी इन पदार्थो में स्पन्दन और संवेदन होता 
है । विद्युत्‌ ( £।९०४१८।५ ) ओर वंद्युत उपकरण ( 1८०५००5 ) इसके स्पष्ट 
उदाहरण हैं। सभी भौतिक/रासायतिक ऊर्जाएं संवेदनशील और स्पन्दनशील होती 
हैं । इनकी संवेदनशीलता और स्पन्दनशीलता मनुष्य से बहुत विशाल और बहुत 
सुक्ष्म भी होती. है । स्पन्दन-संत्रेदन की दृष्टि से ये अचेतन नहीं हो सकते । इनके 
अचेतन कहलाने का मुख्य कारण है इनमें वाग्रूपता की न्यून या अतिन्यून मात्रा । 


चैतन्य का प्रधानतत्त्व है वाग्रूपता । कोई भी संवेदन, प्रत्यय या ज्ञान ऐसा नहीं 
जो वाणी के बिना सम्भव हो सके ॥ १२६ ॥ 
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वागेव सर्वावस्थासु व्यवहारनिबन्धनी-- 
प्रविभागे यथा कर्ता तया कार्ये प्रवते | 


अविभागे तथा सेव कार्यत्वेनाबतिष्ठते ॥ १२७ ॥ 


यथा कर्ता कार्यव्यापारवान्‌ पुरुषः, प्रविभागे जागृदवस्थायां ( तत्रेवा- 
वस्थायाम्‌ अयं कर्ता, इदं कर्मेति पदार्थप्रविभागो दुद्यते ) तया वाचा, काये 
गमनागमनादिकियायां, प्रवतंते प्रवृत्तो भवति, तथा अविभागे जागृदवस्था- 
भिन्नायां स्थितौ स्वप्ने, सैव वागेव वाग्रूपतैव, कार्यत्वेन क्रियारूपेण कर्मादि- 
रूपेण च अवतिष्ठते, तदा वाग्रूपतेव पदार्थभ्रविभागभुता कर्तृक मं क्रिया भुता 
तिष्ठति । “अहं राजानं पश्यामि” इत्या दिस्वप्ने 'अहमि'ति कर्ता 'राजान- 
मिति कर्म, “पञ्यामी'ति क्रिया वाग्रूपतैव, वास्तविकास्मदादीनां स्वप्ने 
सर्वयाभावात्‌ । ` 


प्रविभाग इति । प्रविभक्तसाध्य-साधनरूपो हि शब्दब्रह्मणो विवतंः। 
नित्यमेकं च शब्दब्रह्म विवर्तावस्थायां साध्यरूपेण विवृत्तं साधनरूपेण च 
विवृत्तं प्रविभक्तमिव वतंते । अत एत्र जगतो जन्मादिविकारावस्था 
भ्रविभागावस्था' इत्युच्यते । तदा तु संवत क्रमरूपोपसंहारेण तस्मिन्नेव 
शब्दब्रह्मिण जगल्लयं गच्छति तदा साध्यसाधनादिप्रविभागाभावात्‌ 
“अविभागावस्था” इत्युच्यते। सा चेयं शब्दब्रह्मणो संवते-विवर्ते-वृत्तिता 
स्वप्नप्रबोघवृत्तिरित्यूच्यते। अस्मदादीनां स्वप्नवृत्तौ स्वपितरि पृरुष एव 
सवंबाह्यवस्तूनामुपसंहाररूपोऽविभागः, प्रबोधवृत्तौ च बाह्मवस्तूनां 
पृथगवस्थानरूपः प्रविभागः । एवं स्थिते--शब्दब्रह्मण: प्रविभागाव्रस्थायां 
विवतंभ्रुता अस्मदादयः कर्तारः स्वसाध्यभरुते कार्ये प्रवर्तन्ते । तत्र वागेव 
कारणम्‌। इयमेव शब्दब्रह्मणः घ्रविभागावस्थास्मदादीना मपि प्रविभागावस्था 
या जाग्रदवस्थेत्यूच्यते। अस्यामवस्थायामस्मदायो वाचेव प्रवर्तन्त इति 
स्पष्टमेव । स्वप्नावस्थायामप्यस्मदादीनां साध्यसाधनादिःप्रविभागप्रतीतिः 
भेवति, यद्यपि तत्र बाह्मवस्तूनामभावस्तथा प्रविभागस्यासम्भव एव । एवं 
विप्रतिपत्तौ समाधीयते--अविभागे स्वप्नावस्थायां वागेव बाह्यवस्तुरूप- 
माघाय साध्यभूतकायेत्वेनावतिष्ठत इति । अत्र प्रमाणं तु--यथा प्रविभागे 
विवृत्तं शब्दब्रह्म वस्तुरूपं सदप्यविभागे वाक्तत्त्वमेव त॑थैवास्मदादीनामपि 
प्रबोधावस्थायाँ यया वाचा प्रवृत्तिः, स्वप्नावस्थायामपि सेव प्रवृत्तिनिमित्त 


भवितुमहति। अतस्तत्र स्वप्ने बाह्यवस्तूनामभावात्सैव साध्यसाधन- 
रूपतामाधाय प्रवृत्ति साधयतीति । 
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तथा चोक्तम्‌--प्रविभज्यात्मनात्मान सृष्ट्वा भावान्पूथग्विधान्‌ । 
सर्वेश्वर: सर्वमयः स्वप्ने भोक्ता प्रवतेते ॥ इति ॥१२७॥ 


अपने दैनिक व्यवहार में लगा हुआ कर्ता पुरुष वाणी के द्वारा ही अपने कार्पो 
में प्रवृत्त होता है । मनुष्य के जागुत अवस्था के कार्य वाणी के हारा ही सम्पन्न 
होते हैं । परन्तु जब बही मनुष्य स्वप्नावस्था में होता है, तब बाह्य वस्तुओं के 
झभाव में, वाणी ही कार्यवस्तु बनकर स्वप्नगत व्यवहार को पुरा करती है । 


जगत्‌ शब्दब्रह्म का विवतं है, अंतः इसमें साध्य और साधन के. रूप में बेटे 
हुए पदार्थ मूलतः एक ही सब्दतत्त्व में समाहित होते हैं। शब्दतत्त्व जत्र साध्य 
मौर साधन के रूप में बॅट जातां है तो वह उसकी 'प्रविभाग' अवस्था होती है, 
जब साध्य और साधन सिमिट कर शब्दतत्त्व म॑ लीन हो जाते हैं तो वह उसकी 
"अविभाग? अवस्था होती है । दोनों ही अवस्थाओं में जगत्‌ शब्दमय है --विवत के 
रूप में और संवते के रूप में । 
शब्दतत्त्व के समान ही व्यवहर्ता पुरुष की भी प्रविमाग और अविशग ये दो 
अवस्थाए होती हैं। मनुष्य की जागुव अवस्था 'प्रविमाग” है । इस अवस्था में 
मनुष्य के सभी साध्यभूत और साधनभूत पदाथ विभक्त, अलग-अलग, होकर रहते 
हैं। इनका कर्त्ता-व्यवहर्ता, मनुष्य भी स्वयं इनसे विभक्त, अलग, रहता है। इस 
अवस्था का सारा व्यवहार वाणी के द्वारा सम्पन्न होता है, क्योंकि समस्त अर्थः 
प्रवृत्ति शब्दाधीन होती है । इसका बिवेचन-प्रतिपादन पहले हो चुका है । (देखिए 
वा० प० १।१३,१५,११८ आदि 1.) 
अविभाग अवस्था में, जो कि मनुष्य को स्वप्तावस्या होती है, बाह्य साध्य” 
साधनों के साथ सुप्त मनुष्य व्यवहार नहीं करता, बल्कि कर नहीं सकता । परन्तु 
उस अवस्था में भी नदी-वन-पर्वतादि की प्रतीति और उनके साथ व्यवहार की 
प्रतीति होती है । मानों बाहर का संसार सिमिट सुप्त पुरुष में समा गया हो । षद 
कौन है? जो सुप्त पुरुष के भीतर साध्य-साधन बन कर कार्य प्रवृत्ति को सःवालित 
रखता है ।...उत्तर एक हीहै वह वाणी है ।” यदि कोई स्वप्न-विज्ञानी कहें 
कि--बह मनुष्य के विचार-संस्कार, अचेतन मन की बाहनाएं-कुण्ठाएँ होती हैं 1” 
तो उस स्वप्त-विज्ञानी को जान लेता चाहिए कि- मनुष्य के समस्त विचार, 
संस्कार और पुरा अन्तःकरण शब्दमय होते हैं।. ( देखिए-वा० प० १। ११३ और 
उसकी टीका ) बतः उन्हें वाणी के अतिरिक्त कुछ और समझना अर्थहीन वार है। 
RR यदि शब्दतत्त्व की प्रविभाग और अविभाग अवस्याएं शब्दमयं होती हैं तो 
मनुष्य की भी वे शब्दमय ही होती ई यह एक ब्रकंसङ्गत युक्ति है ॥ १२० h 


९ मनुष्य रै 
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श्रृतिरेवार्थस्य प्रकल्पिका-- 


स्वसात्रा परमात्रा वा श्रुत्या प्रक्रम्यते यथा । 


तथेव रुढतामिति तया हाथों विधीयते ॥ १२८॥ 

स्वमाता स्वस्यात्मनः मात्रा स्वरूपम्‌, परमात्रा परस्य मात्रा स्वरूपम्‌, 
वा ( जगदिदं द्रष्ट्पुरुषस्य जीवस्य स्वस्वरूपमेवेति, परस्य परमात्मनः 
स्वरूपं वेति मतद्वयम्‌ । तत्र मतद्वये यद्वा तद्वा येषामभिमतं भवेत्‌ ) 
उभयथापि तत्‌, यथा येन प्रकारेण, श्रुत्या शब्देन, प्रक्रम्यते आरभ्यते) 
निरुच्यते आक्रियते वा, तथा तेनेव प्रकारेण, तत्‌ स्वमात्रा-परमात्रात्मकं 
जगत्‌, रूढतां प्रसिद्धि, स्वरूपर्सिद्धि वा, एति गच्छति, प्राप्नोति। तया हि 
श्रुत्या एव, अर्थः अर्थात्मकं वस्तुजातम्‌, विधीयते स्वरूपतया प्रकल्प्यते । 

स्वमात्रेति । सर्वमिदं विक्ारात्मकं जगद्दरष्ट्पुरुषस्य जीवात्मनः स्वस्व- 
रूपमेवेति केषाञ्चिद्दर्शनम्‌। द्रष्ट्पुरुषस्यान्तःसन्निविष्टं बहिः प्रत्यव भासते 
इत्यर्थः । अस्मिन्दर्राने जगत्स्वमात्रा । 

परमात्रेति। जगदिदं परमात्मनः स्वस्वरूपमित्यन्येषां दर्शनम्‌ । 
यथाग्नेविस्फुलिङ्गा, महतः सूक्ष्माः, समुत्पद्यन्ते, यथा वा बीजान्न्यग्रोध- 
वृक्षाः, सूक्ष्मान्महान्तः समृत्पद्चन्ते, तथेव परमात्मनो जगदिदम्‌ । अस्मिन 
दर्शने जगत्परमात्रा । 

श्रुत्येति । यथा तथा वा भवतु जगत्‌ । तत्तु यथेव श्रुत्या, शब्देन 
प्रक्रम्यते, तथेव रूढं भवति । थदाकारेण शब्दो वस्तुजातं प्रकल्पयति, तदा- 
कारेणेव सत्‌ स्वरूपसिडि प्राप्नोति । विवदन्तु नाम ते ते दार्शनिकाः स्व 
पर-मात्रावादमारभ्य, श्रुतिरेवार्थ प्रकल्पयति संस्करोति चेति सत्यमति- 
क्रमितुं तु न प्रभवन्ति ॥ १२८॥ 


कुछ दार्शनिक जगत्‌ को 'स्वमात्रा' मानते हैं और कुछ परमात्रा । परन्तु जगत्‌ 
स्वमात्रा हे! या परमात्रा, वाणी उसे जैसा निरूपित करती वह वैसा ही प्रसिद्ध हो 
जाता है; क्योंकि वाणी ही अथं का विधान करती है, रचना करती है । 

जीवात्मा, जो कि इस संसार में कायं-व्यवहार करने वाला मनुष्य होता है, 
उसका अपना ही स्वरूप यह संसार दै । इस जीवात्मा के अपने ही भीतर जो कुछ 
समाया है, वहो बाहर झलकता है । इस प्रकार जीवातमा के स्वरूप अंश या शक्ति 


से संसार का निर्माण होता है । यह कुछ दाशंनिकों का मत है । इसको 'स्वमात्रा'- 
सिद्धान्त 8 हते हैँ । 3 
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कुछ अन्य दार्शनिकों का मत है कि संसार की उत्पत्ति परमात्मा से उसी प्रकार 
हुई है; जैसे आग से चिनगारी उत्पन्न होती है या बीज से वटवृक्ष की । इसको 
'प्रमात्रा'सिद्धान्त कहते हैं । 

ये दोनों मतवादी यदि अपने-अपने मत पर दृढ रहें तो दोनों मिलकर यही 
कहेंगे कि जगत्‌ शब्दब्रह्य का विवतं नहीं है । कुछ देर के लिए शाब्दिक भी उनके 
इन मतों को स्वीकार करते हुए यह पूछे कि--जगत्‌ चाहे स्वमात्रा हो या पर- 
'मात्रा, परन्तु इन जागतिक वस्तुओं की अर्थ के रूप में रचना कोन करता है ?...ठो 
उत्तर एक ही होगा--'श्रुति', 'वाणी'। वाणी में ही वह शक्ति है जो जिस वस्तु 
को जिस रूप में ढालती है, वह वैसी ही हो जाती है, उसी रूप में प्रसिद्ध हो जाती 
है। आखिर, 'घट' को घट ( घटपदवाच्य ) और (पट? को पट ( पटपदवाच्य्र ) 
किसने बनाया ? वाणी ने ही न ?...वाणी असत्‌ को भी सत्‌ बना देती है। जब्र 
बोई कहता है--“'मैं राजा हूँ ।” तो वह इस वाक्यविधान से ही राजा बन जाता 
है । यदि नहीं बनता, तो उसका असहिष्णु श्रोता उसका खण्डन क्यों करता है? 
या सहिष्णु श्रोता उसे स्वीकार क्यों करता है? जो नहीं है, उसका खण्डन या 
मण्डन करने की क्या तुक है ? 


निष्कषे यह कि--वाणी वस्तु को जिस रूप में ढालती हे, वह वस्तु उसी रूप 
में प्रसिद्ध हो जाती है । वाणी ही अर्थ का विधान करतो है । 
शब्दतत्त्व का विवर्तसिद्धाम्त सुव्यवस्थित सिद्धान्त है ॥ १२८ ॥ IP 


श्रुति रसतोऽप्यर्थसत्तां प्रकल्पयति- 

अत्यन्तसतथाभूते निमित्त श्रुत्युपाश्रयात्‌ । 

इश्यतेऽलातचक्रादौ स्त्याकारनिरूपणा ॥ १२६॥ 

अत्यन्तं नितराम्‌ अतथाभूते, यत्‌ तत्प्रकारकं नास्ति तद्‌ अतथाभूतं, 

अवास्तव मित्यर्थः, तस्मिन्नतथाभूते निमित्ते कारणे, वस्तुभूते कारणेऽसत्यः 
पीत्यथे:, श्रुत्युपाश्रयात्‌ श्त्या वाच उपाश्रयात्‌ आधारात्‌. वाचमुपाश्रित्य, 
अलातचक्रादौ, अलातं ज्वलनशीलं काष्ठं, तत््रज्वाल्य यदिः आम्यते तदा 
चक्रमित दृश्यते, तदेवालातस्य चक्रं, तस्मिन्‌, एवमन्येषु गन्ववेनगरादिषु, 
वस्त्वाकारनिरूपणा, वस्तुनः आकारे; वस्त्वाकारस्तस्य निरूपणा निरूपण, 
ऋपकरणं दृश्यते । 


- प्रलातचक्रादाबिति । चक्र नाम निरन्तररेखावर्तुलम्‌ । तच्च नैरन्तर्या- 
'भावे नोपपद्यते । “अलातचत्रं” नामोल्मुकश्रमिणनितं वर्तुलम्‌, वर्तुला- 
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कारिका प्रतीतिः । तत्रालातवर्तुले प्रतीयमानवर्तुलरेखाया नेरन्तयंमत्यन्तमत- 
थाभूतम्‌ । तथापि “अलातचक्रम्‌ इत्यादौ चक्रपदनिरूपिता नैरन्तर्यनिरूपणा 
तत्र भवत्येव । तत्र चक्रनश्चुतिप्रकल्पितमेव -रेखाया वस्तुस्वरूपम्‌, न 
प्रत्यक्षानुमानसिद्धम्‌ । एवमेव शशविषाणादावपि “आः दास्याः पुत्रि’ 
इत्यादौ क्षेपे, “त्वे तु मे बहिश्चराः प्राणाः” इत्यादौ प्रियाशंसने च 
्रत्यक्षानुमान विरुद्ेऽप्यर्थ वस्त्वाकारनिरूपणा भवत्येव, अन्यथा तैस्तैः 
शब्रा क्षिप्ताया आशंसितायाइच व्यक्तेस्तथा तथा प्रतिक्रिया मा भूत्‌ [ 


एवं च श्रुतिरेव सदर्थं प्रकल्पयति, असदर्थ प्रकल्पयति, सदसदर्थं 
प्रकल्पयति, विरुद्धार्थमपि प्रकल्पयति च । अत एव-- 

वब्देष्वेवा भरिता शक्तिविदवस्यास्य निबन्धनी ॥ ( वा० प० १1११८) 
इति सुसिद्धं सुप्रतिष्ठितं च भवति ॥ १२९ ।' 


किसी शब्दःप्रयोग के निमित्तभूत अर्थ के एकदम न होने पर भी यदि शब्द- 
प्रयोग कर दिया जाय तो उस शब्दप्रयोग के कारण ही उस अथंभूत वस्तु को 
आकृति, स्वरूप, उभरने लगती है, भले ही वस्तु वह नहीं होती 1 “अलातचक ' 
में यही वात दिखाई देती है । 

'अलातचक्र' एक ऐसे चक्र का नाम है जी सवया अवास्तविक होता है । जलती 
लकड़ी के टुकड़े को यदि जोर से घुमाया जाय तो एक चक्राकार आकृति बनती 
है । इसी.को अलातचक्र कहते हैं । 


अब 'चक्रः शब्द पर ध्यान दिया जाय तो ज्ञात होगा कि चक्र एक ऐसी 
अच्छिन्न ( न टूटी हुई) रेखा को कहते हैं जिसके दोनों सिरे एकः दूसरे से मिलते 
हों । कहीं पर भी च्छिन्न होने से यह चक्र नहीं हो सकती । उधर 'अलातचक्र' को 
बोलने-सुनने वाले जानते हैं कि उसमें केवल ए॥ प्रकाशबिन्दु ही है। रेखा और 
वह भी अच्छिन्न रेखा का तो वहाँ कोई अस्तित्व ही नहीं । इतना होते हुए भी 
जब बोलने वाला 'अलातचक्र' शब्द का प्रयोग करता है तो सुननेवाले को वतु ला- 
कार अच्छिन्न रेखा स्वरूपतः ही प्रतीत होती है । यह अच्छिन्न रेखा का वर्तु- 
स्वरूप न तो प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध किया जा सकता और न अनुमान प्रमाण से । 
हाँ, शब्द से सिद्ध होता है, निरूपित होता है, प्रतीत और दृश्यमान भी होता है । 


स्पष्ट है कि--शब्द या श्रुति से उस अर्थ का भी वस्तु-विधान, आकार- 
विघान हो जाता है, जो होता ही नहीं । जिसे प्रत्यक्ष या अनुमान से सिद्ध नहीं 
"किया जा सकता। 
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श्रुति ( शब्द या वाक्‌ ) उस अर्थं की स्वरूप देती है, जो है, जो नहीं है, जो 
है भी ओर नहीं भी है। ( भूत-भविष्य की घटनाएं इसी श्रेणी में आती है। ) 
शब्द विरुद्ध अथं को भी स्त्रूप देता है। ( 'आकाश से आग बरसती है।' ऐसे 
ही विरुद्धार्थं के उदाहरण हैं। ) 

‘शब्द ही विश्व का कारण है।' यह कथन ठीक ही है ॥ १२९ ॥ 


शब्दो हि परमात्मतत्त्वम्‌-- 


अपि अयोक्तरात्मानं शब्द्मन्तरवस्थितम्‌ । 
ग्राहुमहान्तमूषभं येन सायुज्यमिष्यते ॥ १३०॥ 


अपि प्रयोक्तुः शब्दं व्यवहर्तुः पुरुषस्य, अन्तः शरीरान्तः, अवस्थित 
प्रतिष्ठित वर्तमानं वा, शब्दं शब्दस्वरूपम्‌, आत्मानं आत्मतत्त्वं, महान्तं 
सर्वोत्किष्टम्‌, ऋषभं देव, प्राहुः कथयन्ति, श्रुतय इति शेषः, येन शन्दात्मना 
ऋषभेण, सायुज्यं तादात्म्यम्‌, इष्यते काम्यते, विज्ञैः शाब्दिकैः । 
ऋषभमिति । श्रुतिरूपेषु शब्देषु विश्वस्य निबन्धनी शक्तिराश्चिता। 
इति यथापूर्वं व्यवस्थापितम्‌ । प्रयोक्तुः, वक्तुः श्रोतुरचान्त रवस्थितं शब्दा- 
त्मानं शब्दस्वरूपिजीवात्मानं वा महान्तऋषभं श्रुतयः कथयन्ति। यथा-- 
चत्वारि श्वुद्धा त्रयो अस्य पादा, द्वे शोषे सप्त हस्तसो अस्य । 
त्रिधा बद्धो वूषभो रोरवीति, महो देवो मर्त्या आविवेश ॥इति॥ 
( ऋग्वेदसंहिता ४।५८। ३, महाभाष्यम्‌-पस्पञशा.) 
व्याकरणनिकाये बहुधा व्याख्यातमिदम्‌ । 


इत्थम्‌--दो शब्दात्मानौ, नित्यः कार्यश्‍च । तत्र कार्यः श्रुतिरूपः। 
स चान्तरवस्थितस्य शब्दात्मनः प्रतिबिम्बोपग्राही । स्वयं भङ्गरध्वनि- 
रूपोऽपि शब्दात्मनः शरत्यर्थशक्त्यनुगृहीतः, आदर्श इव बिम्बभूतस्य शब्द- 
तत्त्वस्य शुत्यर्थस्वरूपं प्रतिबिम्बयतीत्यरथेः । ( पश्यत--वा० प० १।११२- 
११५, तट्टीकाश्‍च । ) 

नित्यस्तु--“स्ंव्यवहारयोनिः, संहुतक्रमः, सर्वेषामन्तःसञ्चिवेशी, 
प्रभवो विकाराणाम्‌, आश्रयः कर्मणाम्‌, अधिष्ठानं सुखदुःखयोः, सवंत्राप्रति- 
हतकार्यशक्तिः, घटादिनिरुद्ध इव प्रकाशः, परिगृहीतभोगक्षेत्रावधिः, सर्व- 
मूर्तीनामपरिमाणा प्रकृतिः, सवंप्रबोधरूपतया स्ंप्रभेदरूपतया च नित्यः 
जवृत्तप्रत्यवभासस्वप्नप्रबोधानुकारी, प्रवत्तिनिवृत्तिपदाम्यां पर्जेन्यवद्‌ 
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दवाग्निवच्च प्रसवोच्छेदशक्तियुक्तः, सर्वेश्वरः, सर्वशक्तिः, महान्‌ शब्द- 
वृषभ: ।” इति हरिवृषभवृत्तिवणितो ज्ञेय: । 


सायज्यमिति । तेन महता शब्दवृषभेण तादात्म्यं शाब्दिकाना- 
मिष्टम्‌ । तथा च भाष्यकारः-महता देवेन नः साम्यं यथा स्यादित्यघ्येयं 
व्याकरणमिति। 

यस्तु प्रयुङ्क्ते कुशलो विशेषे, शब्दान्‌ यथावद्‌ व्यवहारकाले । 

सोऽनन्तमाप्नोति जयं परत्र, वाग्योगविद्‌ दुष्यति चापशब्देः ॥ 

( पस्पशा० ) 

इति । वाग्योगविदो हि शाब्दिका शब्दापशब्दविवेकद्वारा वाचस्तत्त्वं 
समीक्षमाणाः तस्मिन्नेव वाक्तत्त्वे तादात्म्यं लभन्ते । 


अयं च पक्षः श्रोतुर्वक्तुश्वान्तरवस्थितस्य शब्दस्य मध्यमारूपस्य 
पश्यन्तीरूपस्य वा शब्दतत्त्वात्मकत्वनिरूपको बोध्यः । सत्यपि वागात्मनो 
बिबर्ते जगति, सिद्धे चैतस्मिन्‌ विवर्तसिद्धान्ते, सतीषु यथोक्ताषु बह्वीषु 
युक्तिषु-प्रयोक्तुरात्मानमन्तरवस्थितं शब्दं चापि महान्तं वृषभं श्रुतय 
आहुरित्यपिना पक्षान्तरं द्योतते । प्रयोक्तुरन्तरवस्थितः शब्दः स्फोटस्वरूपः, 
तद्विषयकोऽयं पक्ष: । हरिवृषभवृत्तौ तु--“सवंमूर्तीनामपरिमाणा प्रहृतिः, 
सर्वेवरः, इत्यादि विशेषण: परमशब्दतत्त्वमपि द्योतितम्‌ ॥ १३० ॥ 


प्रयोक्ता, श्रोता और वक्ता दोनों, के आत्मा को, श्रोता-वक्ता के अन्तर्‌, में 
विद्यमान शब्द को भी श्रृतियों ( वेद ) ने महान्‌ बुषभ कहा है । इसी अन्तरवस्थित 
शब्दात्मस्वरूप महान्‌ वृषभ से तादात्म्य स्थापित करना शाब्दिक वैयाकरणो को 
इष्ट है । 

शब्दात्मा दो प्रकार का है--नित्य और कार्ये । कार्य शब्द वे ध्वनियां हैं जो 
उच्चरित और श्रुत होती हैं, उत्पन्न होती हैं और नष्ट हो जाती हैं । ये घ्वनियाँ 
या श्रुतियाँ ( श्रवणीय शब्द ) अनित्य, नाशवान्‌ होते हुए भी अन्तरवस्थित नित्य 
शब्दात्मा के प्रतिबिम्ब ग्रहण करने वाली होती हैं। अर्थात्‌ शब्दातमा के बिम्ब को 
ये प्रतिबिम्बित करती हैं । शब्दातमा के गुणधम श्रुति-शब्दों में प्रकट होते है । 

नित्य-शब्दात्मा भ्रोता-वक्ता के अन्तर, में, अन्तकरण में विद्यमान रहता है । 
इस अन्तरवस्थित शब्दात्मा महाबुषभ का उल्लेख ऋग्वेदसंहिता ४।५८।३ में आपा 
है, जिसको महाभाष्यकार पतञ्जलि ने महाभाष्य के पस्पशाहिक में उंदूत करके 
उसकी व्याख्या इस प्रकार की है--“'यह महान्‌ देव शब्द मनुष्यों में समाया हुआ 
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है। पद के चार भेद--नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात, इसके चार श्वद्ध हैं; 
तीनों काल-भूत, भविष्य और उतंमान, इसके तीन पैर हैं; दो शब्दात्मा-नित्य और 
कार्ये, इसके दो पिर हैं; सातो विभ क्तिया-प्रयमा, ढितीया आदि इसके सात हाथ हैं । 
यह हृदय, कण्ठ भौर शीषं इन तीन स्थानों में बंधा है । वह इच्छित अर्थ को वर- 
साने वाला है । यह शब्द करता है ।. इस महान्‌ देव से हमारा तादात्म्य हो जाय, 
इसलिए व्याकरण पढ़ना चाहिर ।” (मन्त्र का पाठ संस्कृत टी झा में दिया गया है ।) 
हश्विषभवृत्ति में इस नित्य शब्दात्मा को “'सर्वेक्यत्रहारयोनिः, संहुतक्रमः” आदि 
अनेक विशेषणों से वणित किया गया है, जिससे नित्वशब्दात्मा के स्वरूप पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ता है । (इस वृत्ति का मूल पाठ भी संस्कृत टीका-में दिया गया है !) 


प्रकृति-प्रत्यय-विभागपूर्वंक व्याकरण-शास्त्र का अध्ययन करके, शब्दापशब्द का 
सम्यक विवेचन करके, शब्द की अर्थमयी ग्रन्थिथों को छिन्न करके (देखिए-- 
चा० प० १1११५ और उसकी टीका) इस शब्दात्मा महान्‌ देव से तादात्म्य स्थापित 
करना शांब्दिकों का परम अभीष्ट मनोरथ है । 


ध्यान देने योग्य बात यह है कि--इस कारिका में वर्णित श्रोता-वक्ता के 
अन्तःकरण में अवस्थित यह शब्दात्मा मध्यमा के रूप में स्फोट अथवा पश्यन्ती 
बाणी ही हो सकता है, “शब्दस्य परिणामोऽयम्‌” ( वा० प० ११२? ) में वणित 
शब्दात्मा नहीं । अतः इसे एक पक्षान्तर और तत्साधिका युक्ति समझना ही उचित 
होगा । “अपि प्रयोक्तुरात्मानम्‌” में 'अपि' के प्रयोग से यही ध्वनि निदलती 
है ॥ १३०॥ 


शब्दसंस्कार एव परमात्मसिद्धि:-- 


तस्माद्यः शब्दसंस्कारः सा सिद्धि; परमात्मनः । 
तस्य बत्ति ततत्वज्ञस्तद्न्न ्ञामृतमश्तने ॥ १३१ ॥ 
तस्माद्‌ हेतोः, यः शब्दसंस्कारः व्याकरणेन क्रियमाणं शब्दसाधुत्वं, सा 
परमात्मनः शन्दतत्त्वात्मकस्य सर्वेशवरस्य, सिद्धिः प्राप्तिः । तस्य शब्दसाधु- 
भावस्य शब्दात्मनश्च, प्रवृत्तितत्त्वज्ञ: प्रवृत्तेस्तत्त्वं जानाति यः सः पुरुषः, तद्‌ 
्रह्मामृत तस्य शब्दब्रह्मणः अमृतम्‌ अमृतमयमास्वादम्‌, अश्नृते अनुभवति । 


तस्मादिति । यतः श्रुतिरेव विशवस्य निवन्धनी शक्तिः, सेव संसारिणा 


संज्ञा सेव च सदसदर्थंजातं प्रकल्पयति, तामेव प्रयोक्तुरन्तरवस्थितं महा- 


बुषभं श्रुतय आहुस्तस्माद्यः शब्दसंस्कार:, सा परमात्मनः सिद्धिरिति ! 
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शब्दसंस्कार इति । शब्दानां साधुभावः, अपदब्दानामपाकरण च 
अपश्रंशानामपि वाचकत्वाभ्युपगमे तु--तत्तत्कालदेशभाषास या सब्द 
साघृत्वव्यवस्थितिः सेव शब्दसंकारोऽम्युपेयः । 

सिदिरिति। शब्द एव परमात्मा जगत्कारणमिति ब ह्वी मिर्युक्तििर्वृथ 
पूर्वमृपपादितम्‌ । सिद्धिश्च सिद्धावस्था साधुभावः । शब्द-परमात्मनोर- 
भेदेऽम्यूपगते शब्दसंस्कारः, शब्दस्य सिद्धावस्था परमात्मनदच सिद्वावस्था- 
भिन्न एवेति स्पष्टमेव । अत्र--दर्शनान्तरप्रतिष्ठितपरमात्मेव न शब्दात्मा 
कुत्रापि रहस्यलोके स्थितः, न च तस्य सिद्धये इवासावरोब।दियोगतवः 
प्रक्रिया निर्वोढव्या भवन्तीति विज्ञेयम्‌। सरलतमोऽयं गब्दमागं:, इयं 
सा मोक्षमाणानामजिह्या राजपद्धतिः ( वा० प० १।१६ ) । 


प्रचत्तितत्वज्ञ हात । शब्दस्य शब्दात्मनश्च प्रवृत्ति यो जानाति स 
इत्यर्थः, अर्थस्य बोधने शब्दस्य प्रवृत्तिः, अर्थानां ( पदार्थानां ) प्रबोधने तु 
शब्दात्मनः । शब्दो हि श्रृतिरूपेण जातस्याप्यर्थस्य बोधने प्रवतंते, शब्दात्मा 

विवर्त रूपेणासञ्जातस्यार्थस्य प्रबोधने, प्रबोधवृत्या प्रविभागे स्थापयितुं, 
प्रवर्तते । इत्थम्‌--शब्दात्मन उभयात्मिकां प्रवृत्ति जानाति स तदमृतमयं 
व्दब्रह्माइन्‌ते, व्याप्नोति । तज्ज्ञो भूत्वा तदेव भवतीत्यर्थः। तथा चोक्तम्‌-- 


प्राणवत्तिमतिक्रान्ते वाचस्तत्त्वे व्यवस्थितः । 
ऋमसंहारयोगेन संहुत्यात्मानमात्मनि ॥ 
वाचः संस्कारमाधाय वाचं ज्ञाने निवेशय च । 
विभज्य वन्धनान्यस्या: कृत्वा तां छिन्नबन्धनाम्‌ ॥ 
ज्योतिरान्तरमासायय च्छिन्नग्रन्थिपरिग्रहः । 
परेण ज्यौतिषैकत्वं छित्वा ग्रन्थीन्‌ प्रपद्यते ॥ 

( इति हरिवृषभवृत्ता ) ॥ १३१॥ 


क्योंकि शब्द ही इस विश्व की निबन्धनी शक्ति है, वह अन्तरवस्थित महान्‌ 
बुषभ है, अर्थमात्र का प्रकल्पक भी है ओर जात्‌ की मूल-प्रकृति भी है, इसलिए 
शब्द का संस्कार ही परमात्मा की सिद्धि है । शब्दातमा की प्रवृत्ति का तत्त्व जान 
लेने वाला पुरुष उस अमृतमय शब्दब्रह्म के साथ एकात्म हो जाता है। 

शब्द आ संस्कार उसका साधुभाव है, जो व्याकरण के द्वारा ज्ञात होता है । 
शब्द का सम्यक्‌ ज्ञान एवं भ्रयोग लौकिक एवं लोकोत्तर अभीप्सितों का साधक 
होता है, वह ऐसी कामधेनु है जो लौकिक प्रतिष्ठा ओर पारलौकिक पुण्य प्रदान 
करती है । उस परात्मा शब्दतत्त्व की सिद्धि शब्द के सम्पक्‌ शान और प्रयोग में 
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निहित है । “एकः शब्द; सम्यक्‌ ज्ञातः शास्त्रान्वितः सुष्ठु प्रयुक्तः स्वगं लोके च काम- 
घुगू भवति ।” “सम्यग्‌ वर्णप्रयोगेण ब्रह्मलोके महीयते 1” इत्यादि वचनों से इस 
तथ्य की पुष्टि होती है। 


शब्द-संस्कार को बात से संस्कार-रहित अप्र शो का प्रश्‍न उठता है। क्या वे 
"परमात्मा की सिद्धि में सहायक नहीं होते ? व्यवस्थित साधुभाव की दृष्टि से देखें 
तो “लौकिकसंस्क्कत” भाषा के शब्दों के अतिरिक्त विश्‍व की किसी भी भाषा के 
शब्दों का साधुभाव व्यवस्थित नहीं है, 'वेदिकसंस्कृत' ( छन्दस्‌ ) के शब्दों का भी 
-नहीं । उसमें इतने 'बाहुलक' हैं कि यास्कादि आचायों की पूरी शक्ति लग जाने पर 
भी साधुभाव की व्यवस्था नहीं हो सकी । अन्य भाषाओं की तो बात ही क्या ? 
क्योंकि वे तो म्लेच्छभाषा ही मानी गयी हैं। 


“ब्यवस्थित साघुभाव के दृष्टिकोण को अपनाने से शब्दात्मा की व्यापकता का 
क्षेत्र बहुत सीमित हो जाता है ।” यह भी ध्यान देने योग्य बात है। वास्तव में 
'साधुभाव' की अपेक्षा 'वाचकत्व' शब्दसंस्कार का मुख्यतत्त्व माना जाना चाहिए । 
शब्दों ( भाषा ) के क्षेत्र में शास्त्र की अपेक्षा व्यवहार को सदा से अधिमान मिलता 
रहा है। किसी शब्द की वास्तविक सामर्थ्यं क्या है? इसका निर्धारण व्यवहार 
करता हे । शब्द का प्रवृत्तितत्त्व ब्युत्पतितत्व पर हावी रहता है, इस तथ्य को 
सभी जानते हैं । प्रवृ त्तितत्त्वज्ञ ही शब्दामृत का आस्वादन कर पाता है ॥ १३१॥ 


शास्त्राणि खलु वेदमूलकानि-- 


न जात्वकत क॑ कथिदागमं प्रतिपद्यते । 
बीजं सर्वागमापाद्ये त्रथ्येवादो व्यवस्थिता ॥ १३२॥ 


करिचदपि आगमानुयायी पुरुषः, आगमं स्वमागमं, जातु कदापि, 
अकतुकम्‌ अपौरुषेयं, न प्रतिपद्यते स्वीकरोति, न्याय-वेदान्त-सांख्यादीना- 
मागमानां गोतमकणादव्यासकपिलादयः कर्तारः स्मर्यन्ते । एतेषामागमानां 
सपौरुषेयत्वे सिद्धे ततः पूर्व सर्वागमापाये अन्येषां सर्वेषामागमानामसत्वे, 
भादो बीजं बीजभूता “त्रयी” वेदाः, ऋग्यजुसाम्वां त्रयी, एव व्यवस्थिता 
चतंमाना तिष्ठति । तत एव सर्वेषामागमानामुऱद्भव इत्यर्थः । 

त्रयीति । त्रय्येव सर्वारम्भाणां बीजमिति भारतीया तामास्था, इतरेषां 
तु नेत्यचत्वे स्पष्टम्‌ अस्ति, खलु कपिलादिदशँनानां त्रयी मूलम्‌, कन्पयू- 
सियस-अरस्तू-मुहम्मद-क्राइष्टादीनां तु नास्त्येव, परं यद्वि त्रयीपदेन प्रणवः 
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{ शब्दतत्त्वं ) परामृश्यते तदा तस्य सर्वारम्भबीजत्वं सर्वाद्यव्यवस्थितिएच 
सम्यगुपपद्यते, प्रणवस्य सर्ववाङ्मयत्वात्‌ , सर्वेज्ञानमयत्वाच्च । 


इदं त्ववश्यमभ्युपेयम्‌ । अन्यथा ऋग्यजुःसाम्नामेव त्रयीपदेन ग्रहणे 
कृते कपिलादीनामांशिकतया बौद्धादीनां विरुद्धतया 'इस्लाम'-'क्रिब्चेनिटी - 
आदीनां पूर्णतया त्रयीबीजत्वाभावे तद्गतज्ञान-दर्शनयोः शब्दतत्त्वाविषय- 
त्वमापद्येत। शब्दतत्त्वस्य तु सदसद्‌ विरुद्धाविरुद्धं च ज्ञानं विषयः। 
शब्दतत्त्वमेव सर्वापाये सर्वारम्भे च व्यवस्थितम्‌ । तच्च प्रणवः, ततरच 
त्रयी, ततर्चान्यानि ज्ञानानि ॥ १३२॥ 


कोई भी आगमानुयायी ( च्याय-वेदान्तादिं दशंनों के अनुयायी ) अपने आगभ 
को अकतू'क, अपौरुषेय नहीं बताता । इन आगमों का कोई न कोई कर्ता है। 
अकतृंक, अपौरुषेय आगम वेद ही हैं। अतः किसी भी अन्य आगम के न होने की 
स्थिति में त्रयी ( वेद ) ही, भविष्य में बनने वाले आागमों के बीज के रूप में सबसे 
पहले विद्यमान थी । 


सभी अन्य आगमों को किसी-न-किसी ने बनाया है । जिन्हें बनाया गया है, वे 
नष्ट भी होंगे ही । अपौरुषेय केवल वेद हैं, इसलिए वे इन अन्य आगमों के बनने 
से पहले वर्तमान थे । इनके नष्ट होने पर और .फिर नये बनने वाले आगमों के 
आरम्भ में भी वेद विद्यमान होंगे । वेद सभी आगमों के बीज हैँ । वेदों का प्रामाण्य 
सर्वोपरि है । 


कुछ ऐसे आगम भी हैं, जिनका निर्माण वैदिक बीजों को लेकर नहीं किया 
गया । इनमें भारतीय और अभारतीय दोनों हैं । कपिल, चार्वाक, लोकायत, वौद्ध, 
जैन दर्शनों के बीज वेदों से नहीं लिये गये । ये भारतीय दशन हैं। अभारतीयों में 
कन्फ्यूसियस, अरस्तू, मोहम्मद, क्राइस्ट आदि ऐसे दार्शनिक हैं, जिनके दर्शनों का 
मूल वेदों में नहीं है । अपने-अपने समाजों में ये दर्शन कतंव्याइतंग्य के लिए श्रद्धा- 
पूवंक अपनाये जाते हैं। 


अतः इस कारिका को केवल ग्रन्थकार की वेदों के प्रति श्रद्धा न मानना होतो 
“त्रयी! का अर्थ प्रणव’ मानना आवश्यक है । प्रणव एव सर्वा वाक्‌” के आधार पर 
और “प्रणव? के शब्दात्मा होने के कारण उपयुक्त सभी दशंनों का बीज त्रयी अर्थात्‌ 
“प्रणव? है, यह कथन युक्तिसङ्गत हो जाता है। प्रसङ्ग के अनुरोध से और शब्द- 
तत्त्व की व्यापकता को बनाये रखने के लिए ऐसा अर्थ करना अत्यन्त आवश्यक 


-भोहै॥१३२॥ 
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शास्त्राभावे वेदोदितो धमों लोकप्रवर्तेकः-- 
अस्तं यातेपु वादेषु कद ष्वन्येष्वसत्स्वापि ! 
~ ७ ७ ९० 
श्रुतिस्मृत्युदित धर्म न लोको व्यतिवतत ॥ १३३॥ 
सवेषु वादेषु सिद्धान्तेषु, अस्तं यातेषु अस्त ङ्गतेषु, अन्येषु कर्तृषु सिद्धान्त- 
निर्मातृषु च, असत्सु अविद्यमानेषु, लोकः तत्सामयिको जनः, श्रुति-स्मृत्यु- 
दितं श्त्या वेदैः, स्मृतिभिः मन्वादिभिः, उदितं कथितं, घर्मं न व्यतिवतंते 
तद्धर्समतिक्रम्य न व्यवहरति । 
झस्तमिति। वादाः ( दर्शनानि) सकतृंकत्वात्पौरुषेयत्वाच्चास्तं 
यास्ति | यथास्मिन्कल्ये कपिलादयस्तेषां वादाएच जाता अस्तं च गताः । 
एवमग्रेऽपि सम्भवति । वादद्वयस्थित्यन्तराले लोकः श्रत्युदितं तदनुसारि- 
स्मृत्युदितं चोदनालक्षण घर्म स्वपरहितसाधकमहितप्रतिघातकं चानृवर्ततेऽ-` 
नुवतिष्यते च । वेदस्य प्रामाण्यं तिष्ठत्येवेत्यथे: ॥ १३३ ॥ 


सकतूं क पौरुषेय दर्शन किंसी-न-किसी समय समाप्त हुए होंगे या भविष्य में 
होगे । अन्य नये दर्शनों के बनने में भी समय लगेगा । इस अन्तराल में लोग श्रुतियों 
ओर स्मृतियों में बताये गये धमे कें. अनुसार ही अपने बतँव्याकतंव्य का निर्धारण 
करते हैं और तदनुसार व्यवहार करते हँ । वेदों का प्रामाण्प उस समय भी बना 


रहता है ॥ १३३ ॥ 
वेदाम्नायस्यानिवार्य धर्मज्ञाननिबन्धनत्वम्‌- 


ज्ञाने स्वाभाविके नार्थः शास्त्रैः कश्चन बिद्यते । 
धर्मो ज्ञानस्य हेतुशषेत्तस्यास्नायो निषन्धनस्‌॥ १२४ ॥ 


स्वाभाविके स्वभावतः सिद्धे, ज्ञाने सति, यदि कस्यचित्‌ स्वभावतः 
नैसगिक ज्ञानं स्यात्तदा, शास्त्रैः सिद्धान्तप्रतिपादके: न्यायव्याकरणादिभिः, 
कइचन अर्थः प्रयोजनं, न विद्यते नास्ति | परन्तु यंदि चेत्‌ धर्म: स्मृत्यादि- 
बोधितो व्यवहारः, ज्ञानस्य हेतुः स्यात्‌, तदा तत्र ज्ञाने ज्ञानप्राप्ती, आम्नायः 
पुवे-पुवे-शास्त्रपरम्परा, निबन्धनम्‌ कारणम्‌ भवति । तत्र तु आम्नायस्य' 
हेतुत्वमस्त्येवेत्यर्थंः । 

ह्वा भाविक इति । आम्तायागमानां ज्ञाने धर्मे च हेतुत्वम्‌ । परन्तु यदि 
कस्यचित्पुरुषस्य आगमबोधितधर्माचरणमन्तरा स्वाभाविकं ज्ञानमुत्पद्यते | 
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तदा तस्य शास्त्रे: प्रयोजनं नास्ति । यथा कपिलस्य जातमात्रस्य शुकमुनेश्च 
ज्ञानमासीदिति । एवं स्थिते यद्येकस्य कपिलादेस्तादृशं स्वाभाविक ज्ञानं 
सम्भवति तदान्येषामपि भवितुमर्हति, तत्कोऽर्थः शास्त्रे: ? इति शास्त्रवैयर्थ्य 
प्रसज्यते । एकस्योपदेशमन्तरा ज्ञानं, नान्येषामिति, तत्रापि कस्यचिद्धर्म- 
विशेषस्य कारणत्वं कल्प्यं भवति। येपां तूपदेशेनैव धर्म॑सम्भवः, तेषां 
शास्त्रप्रयोजनमस्त्येव। अत एव युगे युग आम्नायनिबन्धनं ध्ममासेवमानाः 
पृथक्‌-पृथक्‌; शास्त्राणां कर्तारः तत्तच्छास्त्राण रचयन्तीति तेष्वपि 
वेदानामनुगमः प्रामाण्यं च तिष्ठत्येव १३४ ॥ 


किसी व्यक्ति-विशेष को शास्त्रों के उपदेश के बिना ही स्वाभाविक ज्ञान हो 


जाय तो शास्त्रों की क्या आवश्यकता है । परन्तु शास्त्र-वोधित धर्म ज्ञान का कारण 
हो तो शास्त्रों की आवशयकता होगी ही । 


ज्ञान स्वाभाविक होता है या नहीं ? यह एक प्रमाणापेक्षी प्रश्न है । कहा जाता 
है कि कपिल और शुकदेव को जन्मजात ज्ञान प्राप्त था । ऐसी ग्रवस्था में उन्हे 
शास्त्रोपदेश की क्या आवश्यकता थी ? यहीं एक प्रश्‍न यह भी है कि यदि कपिल 
को स्वाभाविक ज्ञान हो सकता है तो अन्य लोगों को क्यों नहीं हो सकता ? यदि 
इसका कोई ठोस उत्तर नहीं दिया जाता तो मानना पड़ेगा कि स्वाभाविक ज्ञान 
सबको हो सकः है । इस स्थिति में तो शास्त्रों का निर्माण ही निष्प्रयोजन हो 
जाता है । परन्तु वस्तुस्थिति इससे भिन्न है । शास्त्र हूं, उनका निर्माण भी होता 
है, उनका उपदेश प्राप्त करके लोग ज्ञान-ल़ाभ भी करते हैं। अतः शास्त्रोपदेश- 
जनित धर्म यदि ज्ञान का कारण हो तो शास्त्र-प्रणयन नितान्त आवश्यक हो जाता 
है । कपिलादिमहात्माओं का जन्मजात ज्ञान भी जन्मान्तरीय धमेविशेष के कारण 


ही था, यह मानना उचित होगा । धमंसम्पादक़ शास्त्र स्वयं वेदानुसारी हैं, अतः 
उनमें भी वेदों-जैसा प्रामाण्य है ॥ १३४॥ 


आगमवाक्यार्थनिशचये तकं आवश्यकः-- 
वेदशास्त्राविरोधी यस्तकश्चक्षुरपश्ग्रताम्‌ । 


रूपमात्राद्धि वाक्यार्थः केवलान्नावतिष्ठते ॥ १३५॥ 
वेदशास्त्राविरोधी वेदं शास्त्रं च न विरुणद्धि यः सः तके: अपश्यतां 
ज्ञानहीनानामजानतां चक्षुः नेत्रभूतः । अजानतां पुरुषाणां कृते वेदशास्त्रा- 
विरोधी तकंरचक्षूरूपो मार्गदर्शक: यथान्धानां नेत्रम्‌ । यतो हि केवलात्‌ 
रूपमात्रात्‌ तकं विना केवलात्‌ वाक्यस्य स्वरूपसत्ताया एवं वाक्यार्थः 
उद्देश्यभूतः अभिप्रायः न अवतिष्ठते नात्रगम्यते । 
१७ वा० 
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तक इति । केवलं वाक्यस्य स्वरूपदर्शनेन वाक्यार्थनिशचयो नोचितः, 
प्रकरणसामर्थ्यादिना समानानुपूविकस्यापि वाक्यस्यार्थभेददशनात्‌ । 
अतस्तर्केण वाक्यार्थानुसन्धानमावदयकम्‌ । वेदवाक्येष्विदं परमावश्यकम्‌। 
तत्र हि शब्दार्थप्रविभागस्तकेण क्रियते। वेदाविरोधिनि तर्कऽक्रियमाणे 
विरुद्धद्शंनानां पुरुषाणां विवक्षिताविवक्षितयोर््यामोहो$वश्यम्भावी । 
“सैन्धवमानय' इत्यादिलौकिकवराक्येष्वपीद सम्भवति । अत एव वाक्यार्थ 
ज्ञाने तर्कइचक्षुः ॥ १३५ ॥। 


आगमवाक्यों का अर्थ निश्चित करने में तकं का आश्रय लेना आवश्यक है। 
यह तकं, जहाँ तक आगमाभिप्राय के विरुद्ध न हो, आगमार्थ न जानने वालों के 
लिए उतना ही महत्त्वपूर्ण है, जितना नेत्रहीनों के लिए नेत्र । केवल. वाक्य के 
स्वरूप को देखने से गर्थे का निश्चय नहीं हो पाता । 

सामान्य लौकिक वाक्यों “'सैन्धवमावय” इत्यादि में भी तके द्वारा प्रकरणादि 
का ज्ञान करके ही अर्थ-निश्चय किया जाता हूँ। यदि कोई भिन्न या विरद्ध दृष्टि 
रखने वाला दार्शनिक वेदवाक्यों का अथं केवलं उसके स्वरूप से करे तो यह उसकी 
भयङ्कर भूल होगी । वेद-वाकयों का अर्थ करने में वेदाविरुद्ध तके की बहुत 
आवश्यकता है । क्योंकि वहाँ तर्कातीत श्रद्धेय वस्तु भी दै और विवक्षितार्थं का 
सम्यक्‌ ज्ञान न होने पर अनभ्युदय की सम्भावना भी है ॥ १३५॥ 


चाक्यार्थाधिगमे त॑कंप्रकाराः- 
सतोऽविवक्षा पारार्थ्यं व्यक्तिरथस्य लेङ्गिकी । 
इति न्यायो बहुविधस्तकेण प्रविभज्यते ॥ १३६॥ 


सतः वाक्ये विद्यमानस्य पदार्थस्य, अविवक्षा वाक्यार्थेऽतुपादान, 
पारार्थ्यं पदार्थस्य परार्थता विदोषणत्वम्‌ उपलक्षणत्वं च, अर्थस्य ले ङ्गिकी 
साद्धेंतिकी व्यक्तिः अभिव्यक्तिः, इति एतत्प्रकारः बहुविधः विविध: न्यायः 
नयः ( वाक्या्थंबोधे करणीये सति ) तर्केण तकंद्वारा विभज्यते भिद्यते । 
वाब्यार्थंबोधेऽभीप्सिते तकंद्वारा बहुविधा न्यायाः -समाश्रियन्ते । केवलं. 
रूपमात्राद्वाक्यार्थबोधो दुरधिगमः । 

प्रविभज्यत इति । रूपमात्राद्वाक्यार्थो नाधिगम्यत इति यदुक्तम्‌, तत्र 
वाक्यार्थाधिगमस्यान्ये प्रकाराः प्रदश्येन्ते यथा-सतोऽविवक्षा-कर्तुरीप्सितः 
तमं कमे” ( पा० अ० १।४।४९ ) अत्रेप्सिततममिति नपुंसकलि ङ्गोपादाने- 
ऽपि स्त्रीपुंसयोरपि 'लतां पश्य' 'घटं कुरु' इत्यादौ करमंत्वदशंता ल्लिङ्गस्या" 
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विवक्षा, कतुरित्यत्र च सत्यप्येकवचने द्वयोस्त्रयाणां (तिस्‌णां च) वेप्सित- 
तमं कमंत्वं लभते, अन्न संख्याविवक्षिता । पारारथ्येम्‌- -“दृष्टसागरमानये”- 
त्यादौ 'सागर'--पदस्यानयनक्रियायामनुपयोगात्पाराथ्यँ दुष्टम्‌, “नक्षत्र 
दृष्ट्वा वाचं विसर्जयेत्‌” इत्यादौ मेघाच्छन्न आकाशे विनापि नक्षत्रद शन 
कालविशेषे वाग्विसुज्यते, अत्र नक्षत्रपदस्य कालविशेषोपलक्षणत्वेन पारार्थ्य॑ 
दुष्टम्‌ । लैङ्गिकी व्यक्ति:-“अक्ताः शर्करा उपदघाति” इत्यादौ केनाक्ताः ? 
इति जिज्ञासायां सर्वाञ्जनद्रव्यप्रसःङ्गे “तेजो वै घृतम्‌” इति स्तूयते, तेन 
चृतेनाक्ताः शर्करा इति विश्लेषप्रतिपत्तिभंवति । एवञ्च न्यायः, वाक्यार्थस्य 
निर्णयस्तकंद्वारा प्रविभक्तरूपेण निश्चीयते । रूपमात्रात्तु विवक्षिताविवक्षि- 
तयोवर्यामोह एव स्यात्‌ ॥ १३६ ॥ 

केवल वाक्य स्वरूप को देखकर वाक्याथ शा निर्णय करना सदा सम्भव नहीं 
होता; क्योंकि वाक्याथं ज्ञान के लिए तकं द्वारा अनेक न्याय, निर्णायक युक्तियाँ 
अपनाई जाती हैं । उनमें से कुछ हैं अविवक्षा, उपनक्षण और लिङ्ग । कुछ अन्य 
युक्तियाँ भी हैं, जैसे-विवक्षा । 


इन निर्णायक युक्तियों के कुछ उदाहरण ये है-अविवक्षा, वाक्य में विद्यमान 
पदार्थं की उपेक्षा । “ग्रह सम्माष्टि” इस वाक्य में ग्रहं ( सोमरस रखने का पात्र ) 
में एकवचन है, परन्तु पात्र एक नहीं सभी प्रजे जाते हैं। यहाँ एक वचन की 
उपेक्षा कर दी जाती है । “स्त्रियं ये चोपजीवन्ति प्राप्तास्ते मृतलक्षणम्‌”,,( जो 
स्त्री की कमाई पर जीते हैं, वे मृतक समान हैं ) इस वाक्य में 'जीवन्ति' पद में 
वतंमानकाल की अविवक्षा कर दी जाती है। अन्यथा जो भूतकाल में स्त्री को 
कमाई पर जिये और जो भविष्य में जीएंगे वे निन्द्य नहीं म।ने जाएंगे । उपलक्षण- 
“काकेभ्यो दधि रक्ष्यताम्‌” (कौओं से दही बचाओ, 1) इस वाक्य में 'काक' शब्द उन 
सभी का उपलक्षक है जो दही को नुकसान पहुंचा सकते हैं। लिङ्ग "अक्ताः 


` शकरा:” ( भौगी हुई शक्कर ) इसका अथं “घी से भोगी शक्कर" यह अर्थ किया 


जाता है; क्योंकि पास में ही “तेजो वं घृतम्‌'' यह घृत का स्तुति वाक्य है । इसी का 
संकेत-लिङ्ग लेकर यह अर्थ किया जाता है। कहीं-कहीं वाक्यगत पदार्थ की अनि- 
वारयविवक्षा करनी पड़ती है। जैसे “पशुना यजेत” यहाँ 'पशुना' यह पद पु'स्लिङ्ग 
में हैं । पु“स्लिङ्ग की अविवक्षा नहीं की जाती अपितु अनिव)यं--“विवक्षा” करनी 
पड़ती है और पुंस्त्वबिशिष्ट पशु हो यागाङ्गं बनता है। 

स्पष्ट है कि तकं के विना वाक्यार्थ का अभीष्ट विवक्षित बोध होना असम्भव 
ही है ॥ १३६॥ 
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तर्कोऽपि शब्दशाक्त्या श्रित:-- 1 
शब्दानामेव सा शक्तिस्तको यः पुरुपाश्रयः। 
शब्दाननुगतो न्यायोऽनागमेष्वनिबन्धनः ॥ १३७॥ 
एवं यः पुरुषाश्रयः पुरुषेण व्यक्तिविशेषेण समाश्रितः तर्कः 'सतोऽ- 
बिवक्षा'प्रभृतिः, सा शब्दानामेव शक्तिः । न्यायः 'सतोऽविवक्षा' इत्यादि- 
न्यायः खलु शब्दान्‌ तद्वाक्यगतशब्दान्‌। यद्वाक्येऽविवक्षा क्रियते, तान्‌ अनु- 
गरतः अनुसृतः भवति । अनागमेषु तु अनिवन्धनः । । 
अत्र शब्दान्‌ न अनुगतः न्यायः आगमेषु अनिबन्धन भवति । अनागमेषू 
अनिबन्धन: भवति, आगमेषु अनिबन्धनः न भवति, इति त्रयोऽन्वयाः 


सम्भवन्ति । 
बब्दानासिति । यः पुरुषेण क्रियमाणस्तर्को$विवक्षादिरूपः सोऽपि 


तत्तद्वाक्यगतशब्दानामेव शक्त्यैव क्रियते, अवियक्षया यदि “ईप्सिततमम्‌ 
इत्यादावेकत्वं समुपेक्ष्य द्वित्व-बहुत्बेशप तकयेते तदा स तथाभूतस्तर्कोऽपि 
“ईप्सिततमम्‌” इति शब्दस्येव शक्तिः। एवमन्यत्रापि । “पुरुषस्तक 
करोती ' त्यादिव्यवहा रस्तु शब्दानां तकेवाक्यभूतानां पुरुषाश्च य॒त्वाड्भवति। 
वस्तुतस्त्वेकत्वविशिष्टस्य “ईप्सितदमम्‌”पदस्येत्र हित्व-वहुत्वेषपि शक्ति- 
रस्ति ।” पुरुषस्य स्वैच्छिकमर्थप्रकल्पनं नाभिमतमिति ध्वन्यते । 
दाब्दाननुगत इति । अत्रं 'गब्दान्‌ इति द्वितीयान्तम्‌ । न्यायो ह्यागम- 
वाक्यार्थेनिणंयः । स तु--आगमवाक्यगतशब्दान्‌ अनुगतो भवति। ताञ्छ- 
ब्दाननुगच्छतीत्यरथेः । ( शब्दान्‌ + अनुगत इति च्छेदः ) सहि न्यायः-- 
अनागमवाक्यगतशन्देषु ( विषये ) अनिवन्धन एव । अनागमवाक्यान्यपि 
तेनैव न्यायेन प्रतिपत्तव्यानीति तु न नियम इत्यर्थः । अथवा “न अनुगतः, 
अननुगतः । पुनः-शब्दात्‌ अननुगतः, शब्दाननुगतः । ततः--य आगमः 
बाक्यगतशब्दान्‌ न अनुगतः, स न्यायः आगमेषु ( विषये ) निबन्धनो न 
भवति । आगमवाक्यार्थवोधने हेतुत्वं न भजत इत्यर्थः । ( 'न्यायोनागमेषु 
इत्यत्र 'त्यायो +न + आगमेषु' इतिच्छेदः, 'आगमेषु निबन्धतः' इति पाठः 
भेदश्च । ) पुनः-शब्दान्‌ अनुगतो न्यायः आगमेषु अनिबन्धनः न भवति, 
निबन्धनो भवत्येवेति बाढं समर्थ्यते । 
एवञ्च वाक्यगतशब्दशक्त्यनुगतो न्यायस्तर्कः, तद्धिश्षस्तु शुष्कतकंः । 
यथा--यदुदुम्व रवर्णानां घटीनां मण्डलं महत्‌ । 
पीतं न गमयेत्स्वर्गं त रिक ऋतुग्रतं नयेत्‌ ।। इति ॥ १३७ ॥ 


१. शक्तिः सामथ्यंम्‌, न त्वधिधावृत्ति: | 
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वाक्यार्थवोध के लिए जो तकं ( अविवक्षा उपलक्षण आदि ) कोई व्यक्ति 
करता है, वह उस वाक्य में आये हुए शब्दों की ही शक्ति या सामध्यं होती है, 
तकं करनेवाले पुरुष की नहीं । वाक्यगत शब्दों की शक्ति के विपरीत किया गया 
तकं ( न्याय, वाक्यार्थं निर्णय ) आगम-वाक्यार्थःवोध का कारण नहीं वन सकता, 
क्योंकि तकं का वाक्यगत शब्दों की शक्ति के अनुसार होना आवश्यक है । 

वाक्यों का जो अथं अविवक्षा आदि के द्वारा प्राप्त किया जाता है, वह वस्तुतः 
उन शब्दों में दो निहित होता है, न कि तक करने वाले व्यक्ति की अपनी कल्पना 
द्वारा प्रसूत होता है । तकं द्वारा प्राप्त न्याय को शब्दानुसारी होना ही चाहिए । 
उदाहरणाथं-''कतु रीप्सिततमं कमं’? इस पाणिनिसूत्र में 'ईप्सिततमम्‌' में नपुंसक 
जिङ्ग का प्रयोग है। इस नपुंसकत्व की अविवक्षा न की जाय तो "पुस्तकं पठति'' 
में पुस्तक की तो कमंसंज्ञा हो जायगी परन्तु 'घटान्‌ कुर 'लतां पश्य' में घट और 
सता की फर्म संज्ञा न हो पायेगी । क्योंकि घट और 'लता' नपुंसकलिङ्ग नहीं हैं । 
इसी प्रकार 'कतु:' में षष्ठी का एकवचन है।इस एकवचन की अविवक्षा न की जाय 
तो दो या तीन कर्ताओं की ईप्सिततम वस्तु की कर्म संज्ञा नहीं हो पायेगी । 'अहं 
य्याकरणमध्येमि' में व्याकरण कर्म होया 'भावां' या 'वयं' का कमं नहीं हो सकेगा । 

इस प्रकार अविवक्षा से जो स्त्रीत्व-पुस्त््, या द्वित्व-बहुत्व प्राप्त हुआ, वह 
सुत्रगत शब्दों में ही निहित था । तक करनेवाले की स्वेच्छा से ऐसा नहीं हुआ । 
स्वेच्छा से तकं करने की शक्ति या अधिकार व्यक्ति का नहीं होता । व्यक्ति में यह्‌ 
शक्ति हो तो इसी सूत्र में वह “तमप्‌” बोधित अतिशय की भी अविवक्षा कर सकता 
है। ऐसी स्थिति में “पयसा ओदनं भुङ्ते” में 'पयस्‌' की भी 'कमेसंज्ञा हो 
जाग्रगी । अतः तर्क में शब्दों की शक्ति काम करती है, तकेकर्ता पुरुष की नहीं और 
इसी कारण तकंजनित न्याय ( वाक्यार्थनिर्णय ) वाक्यगतशब्दानुसारी होती है, उसे 
ऐसा होना ही चाहिर्‌ । यदि वह इससे भिन्न हो तो वाक्याथनिर्णप का कारण 
नहीं बन सकता । 

जो तर्क वाक्यार्थं निर्णय का कारण.नहीं बन सकता वह “गुष्कतके' कहलाता 
है १३७॥ 


शब्दा अपि प्रत्यर्थं यतशक्तयो रूपादिवत्‌ -- 
रूपादयो यथा दष्टा प्रत्यर्थं यतशक्तयः। 
शब्दास्तथैव श्यन्ते घिषापहरणादिषु ॥ १३८॥ 
रूपादयः रूप-रस-गन्ध-स्पर्शाः, यथा प्रत्यर्थम्‌ अर्थम्‌ अर्थं प्रति, यत- 
शक्तयः निश्चितशक्तिमन्तो, दुष्टाः अस्माभिरऱ्येर्च, शब्दा अपि 
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विषापहरणादिषु विषस्य अपहरणे निराकरणे अन्येष्वप्येवं भूतेष्वर्थेषु, 
यतशक्तयः दृश्यन्ते । 

रूपादय इति । रूपादयो हि तत्तदर्थ प्रति यतशक्तयो भवन्ति। न हि 
प्रत्येकमर्थ प्रति तेषां समा शक्तिः, भिद्यते हिसा । यथा प्रकाशस्य रूप- 
सामान्यत्वेऽपि मानवान्‌ प्रति वस्तुभ्रकाशकत्वं नियतम्‌, उलूकान्‌ प्रति तु 
अन्धकारित्वम्‌ । जलस्य रसत्वसामान्येऽपि सर्वत्र शोतकत्वम्‌, दग्धपाषाणे 
( चूना इति हिन्द्याम्‌ ) सोडियम-हाइड्रो-ऑक्साइड ( 90५० Hr 
0४/५९ कॉस्टिक सोडा ) इत्याख्ये पदार्थे पतितस्य दाहकत्वं नियतम्‌ । एव- 
मन्यत्रापि । एवं शब्दानामपि यतशवितत्वं नियतं दृश्यते। शब्दत्व सामान्येऽपि 
गारुडमन्त्रेषु विषापहारकत्वं नियतम्‌, काव्येषु तु नैव । एवं वेदानुपूर्वीष्व- 
स्युदयसम्पादकत्वं नियतम्‌, मद्यपालापेषु तु नेव । १३८॥ 


रूप, रस, गन्ध और स्पशे की शक्तियाँ भिन्न भिन्न पदार्थो के प्रति भिन्न- 
भिन्न दिखाई देती हैं । या किसी विशेष पदार्थं पर इनके प्रभाव एक प्रकार के होते 
हैं तो दुसरे पदार्थ पर दुसरे प्रकार के । रूपादियों की शक्तियां यदि इस प्रकार 
वस्तु विशेष के प्रति निश्चित होती हैं तो शब्द की शक्तियी भी ऐसी ही होती 
होंगी, यह कहा जा सकता है। विष उतारने के मन्त्र इसके उदाहरण हूँ । 
प्रकाश सबके लिए वस्तुएं प्रकाशित करता है, उल्लू को अन्धा बनाता है । 
पानी सब जगह ठण्डक देता है, अनशरुझे चूने पर पड़कर गर्मी पैदा करता है । फूलों 
की: खुशबू सबको प्रिय लगती है, परन्तु किसी को उससे छींके भाती हैं। प्यार से 
सिर आदि को सहलाने ( छूने ) से बच्चा सन्तुष्ट होता है, परन्तु पसलियों और 
पैर: के तलवे सहलाने से गुदगुदी के मारे बौखला उठता है। इस प्रकार के अन्य 
उदाहरण भी हो सकते हैँ । 
शब्दों की स्थिति भी ऐसी है । सभी शब्दों की उच्चारणीयता, श्रवणीयता और 
बाचकता समान होती है । परन्तु एक विशेष प्रकार की शब्दावली ( गाणडमस्त्र ) 
सर्प के विष को उतार देती है, परन्तु दुसरी नहीं, जैसे कविता । शब्द दोनों हैं, 
शक्ति भिन्न है। विषापहारक मन्त्र विष उतार देता है ज्वर नहीं उतार पाता.) 
कविता रसिक को आनन्दित करती है, अरसिक को उबा देती है। इसी प्रकार 
वेदमस्त्रो में पुण्यजनकता है, प्रमत्तगीतों में नहीं । प्रमत्तगीत ( ?००-5००४४ ) भी 
एक विशेषवर्ग के व्यक्तियों को आह्वादित करते हैं, अन्य लोगों को परेशान 
करते हैं । 
रूपादि.के समान शब्दों में भी विषय-विशेष के प्रति शक्तिनैयत्य होता है॥१३८। 
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शब्दानां यथार्थबोधने शक्तिस्तथा घर्मेऽपिः-- 
~ ७ € फू प्येवं 
यथपा तत्र सामथ्यं धम5' प्रतीयताम्‌ | 
साधूनां साधुभिस्तस्माद्वाच्यमभ्यु दयार्थिभिः ॥ १३६॥ 


यथा एषां शब्दानां, तत्र विषापहरणादौ, सामथ्यं शक्तिः, दृश्यते, एवं 
साधूनां शब्दानां घर्मेऽपि धर्मंसम्पादनेऽपि, प्रतीयताम्‌ ज्ञायताम्‌ । घर्मेऽपि 
तेषां शक्तिरस्तीति विश्वस्यताम्‌ सर्वे रित्यर्थः । तस्मात्‌ कारणात्‌, अभ्युदया- 
थिभिः कल्याणेप्सुभिः, साधुभिः शब्दे:, वाच्यं वक्तव्यम्‌, नासाघुमिरिति । 
यथेति ! गारुडमन्त्राणां विषापहरणे शक्तिदुंष्टा। तत्रापि पुनर्यंतशक्तित्वं 
दुश्यते । विषापहारको मन्त्रो ज्वरापहारको न भवति। एवञ्च यथा 
गारुडमन्त्रशब्दानां विषापहरणादौ शक्तिरस्ति तथव साधूनां शब्दानां 
धर्मेसम्पादने शक्तिरस्तीति विज्ञातव्यम्‌ । यथा साधूनां विषापहरणे शक्ति- 
स्तथा धर्मःपीति तु न योजनीयम्‌, गारुड-शावरादिमन्त्रेषु साधूनामवश्यं 
सद्भावाभावात्‌, तादृशमन्त्रेष्वसाधुशन्दानां बाहुल्येन प्रयोगदर्शनात्‌ । 
लोकभाषाष्वपि विषाद्यपहारका मन्त्रा दृश्यन्ते । अतः यथा गारुडमन्त्राणां 
विषापहरणे सामर्थ्यं तथेव साधूनामपि धमे सामर्थ्यमित्येव योज॑ना 
सुसङ्गता । रूपादीनामिव शब्दानामपि यतशक्तित्वमस्ति । तेन शब्दत्व- 
वाचकत्वयोरविशेषेऽपि साधूनां धर्मे साधकत्वमधमेऽसाधकत्वम्‌ । अतएव-- 
शिष्टेम्य आगमात्सिद्धाः साधवो धर्मसाधनम्‌ । 
अथंप्रत्यायनाभेदे "`` ॥ इत्युक्तम्‌ । (वा० प० १।२७) 
तस्मादिति । यतः साधूनां धमं सामर्थ्यम्‌, अतोऽम्युदयारथिभिः पुरुष: 
साधुभिरेव वाच्यं नासाधुभिः ॥ १३६ ॥ 


जैसे शब्दों की विष उतारने की शक्ति होती है, या विषय-विशेष के प्रति 
शक्ति-नैयत्य होता है, वैसे ही साधुशब्दों की धमं सम्पादिका शक्ति भी होती है, 
ऐसा स्वीकार कर लिया जाना चाहिए और इसीलिए ऐहिक और पारमाथिक 


कल्याण चाहने वाले व्यक्तियों को साधु शःरदो के प्रयोग द्वारा ही अपना वाग्व्पवहार 
सम्पादित करना चाहिए । 


क्योंकि गारुडभन्त्रों में हमने विषादि को उतारने की शक्ति प्रत्यक्षतः देखी है । 
हम यह भी जानते हैं कि विशेष स्थितियों में शब्द की विशेष शक्तियाँ होती हे । 
अतः यह भी निश्चित है कि साधु शब्दों में घमंजनिका शक्ति होती है ! 

यहाँ ध्यान देने की-बात यह है कि --“जंसे साधु शब्दों की विषापहरण म शक्ति 
है, वैसे ही घर्मसम्पादन में भी है”, ऐसा अर्थ नहीं किया जाना चाहिए । क्योंकि 
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गारुड-शावर मन्त्रों में असाधु शब्दों कः बहुलता से प्रयोग होता है और लोकभाषाओं 
में भी विष उतारने के मन्त्र होते हँ । अतः --“'वाचकत्व-विशिष्ट शब्दमामान्य 
गारुड मन्त्रों से जैसे विषापहरण होता है वैसे ही वाघकत्वविशिष्ट शब्द सामान्य 
साधु शब्दों से धमंसम्पादन होता है ।” यहो अर्थ करना चाहिए ॥ १३६ ॥ 


अदष्टफलेष विधिष्वागमस्यव प्रामाण्यम्‌-- 
सरवो$दृष्टफलानर्थानागमात प्रतिपद्यते । 


विपरीतं च तरसवं शाक्यते प्रक्तमागमे ॥ १४०॥ 

सर्वोऽपि लोकः, अदुष्टफलान अदृष्टं फलं येपां तान, अर्थान्‌ विपयान्‌ 
व्यापारान, आगमात्‌ शास्त्रात्‌, प्रतिपद्यते स्वीकरोति अनुगच्छति च। 
यद्यपि दुष्टार्थानपि आगमादेव अनुगच्छति तथापि प्रत्यक्षफन्नसद्भावात्‌ 
कदाचिन्नानुगच्छेत्‌, अदुष्टार्थं त्वनुगच्छत्येवेत्यर्थः। आगमविषये केनचित्‌ 
तत्मर्व, यदागमे शुभमशुभं वोवतं, विपरीतं च विरुद्धम्‌-अपि, वक्तुं शक्यते । 
“हिंसया स्वर्गच्छति,” ''दानेन निरयं प्राप्नोति’ एवंप्रकारकविपरीतागमः 


यदि केनचित्कृतस्तदा धमंव्यवस्थायाः किम स्यात ? अतः कोऽप्यागम 
प्रतिपत्तव्य एज। 


ग्रागमादिति । शब्दस्य ह्यथंबोधने शाक्तिः प्रत्यक्षतो दुष्टा, धर्मसम्पा- 
दने त्वागमवोधिता “एक: शब्दः सम्यकज्ञातः शास्त्रान्वितः सुष्ठ्‌ प्रयुक्तः 
स्वर्ग लोके च कामधुगृभवति” इति । अथ च प्रत्यक्षेणापि शब्दानां विषाप- 
हरणादावर्थवोघनादतिरिक्ता शक्तिदेष्टा | एवं स्थिते यद्यागमः शब्दानां 
घर्मजनकत्वं व्यवस्थापयति, तत्तथा स्वीकतंव्यमेव । अन्येष्वपि दुष्टादृष्ट- 
फलवत्सु कार्यषु लोक आगममनु गच्छत्येव । 

बिपरोतमिति। यद्येवं तहि--“यथा शब्दानां विषापहरणादौ साम- 
थ्यम्‌, तथा “अधर्मे”” अपीत्यागमः कुतो क्रियते ?```"--क्रियतां नाम । सर्वे- 
मपि विपरीतमागमे कतर शक्यते । "ब्राह्मणं हन्यात स्वर्गाप्तिकामः” 
“मातरं गच्छेत्‌ मोक्षकामः” इत्याद्यागमो यावन्न प्रसिद्धधति, तावद्वतंमाने- 
नवागमेन प्रतिपत्तव्यमिति। १४०॥ 


सभी लोग अप्रत्यक्ष फल देने वाले कार्यों को आगमों ( वेदादिशास्त्रों ) के 
अट्सार ही करते हैं । आगम जैसा कहते हैं, वैसा मानते हैं । आगमों में इस समय 
जसा कहा गया है, उमके ठोक विपरीत भी कहा जा सकता था । 

यदि विपरीत कहा गया होता तो लोग उसे भी मान लेते; क्योंकि अप्रत्यक्ष 
के सम्बन्ध में तकं की नहीं आगम का अनुगम करने की भावना प्रधान होती है । 
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अहाँ युक्ति यही है है कि--यदि 'दृष्ट' के विषय में आगम के कथन और 
'निर्देश ठीक हैं तो 'अदृष्ट' के विषय में भी ठीक ही होने चाहिए। अतः दष्ट 
और अदृष्ट दोनों के सम्वन्ध में लोग आगमानुयायी होते ड I ड्र 


शब्द की अर्थब्रोधनशक्ति प्रत्यक्षतः दृष्ट है । धर्मननकता शक्ति आगमबोधित 


है । क्योंकि आगम का साधु शब्दों में ही घमेजनक्रताशक्ति बताई है, अतः अध्युदय 
के लिए साधु शब्दों का व्यवहार करना चाहिए । 


“साधुशब्द प्रयोग से अघमं होता है ।” ऐसा विपरीत आगम गर्यो न बनाया 
जाय ? यदि कोई ऐसा कहे तो उत्तर यही ठोक होगा कि- “बताइये महोदय, ऐसा 
ही विपरीत आगम बनाइये ! हम पक्के आगमानुयायी होंगे तो उसे भी मानेंगे । 


परन्तु जब तक आप ऐसा आगम नहीं बना पाते, तब तक तो वत्तंमान भागम की 
व्यवस्थाएँ चलने दीजिये” 1। १४० ॥। 


अविच्छिन्ना चेयं व्याकरणस्मृतिः शब्दसाधुत्वज्ञाने प्रमाणम्‌-- 
साधुत्वज्ञानविपया सेषा व्याकरणस्मृतिः । 


अविन्छेदेन शिष्टानामिदं स्मृतिनिबन्धनम्‌ ॥ १४१ ॥ 
सा एषा प्रक्रान्ता, व्याकरणस्मृतिः व्याकरणागमः, साधुत्वज्ञानविषया 
शब्दानां साधुत्वस्य ज्ञानं विषयो यस्या सा तथाभूता अस्ति। शिष्टानां 
याणिन्यादीनाम्‌ इदं प्रस्तुतं स्मृति निबन्धनं शास्त्रप्रबन्ध:, अविच्छेदेन सातत्येन 
भू्व-पूर्वस्मृत्यनुसारमस्ति । 
ब्याकरणस्मृतिरिति। यतो हि दृष्टादुष्टफलेषु व्यवहारेषु प्रवृत्तय 
आगमः करिचित्प्रतिपत्तव्यः, सत्ति च भक्ष्याभक्ष्यगम्यागम्यवाच्यविषयका 
आगमाः । तत्र साधुभिर्वाच्यं नासाधुभिरित्यागमे स्थिते कुतस्तच्छन्दः 
साघुत्वज्ञानप्रतिपत्तव्यमिति जिज्ञासित उच्यते --अस्ति हि संषा व्याकरण- 


स्मृतिः, शब्दसाधुत्वज्ञानमेव यस्या विषयः । शिष्टानां पाणिन्यादीनां 


सम्बन्धीदं स्मृतिनिबन्धनं पूरवपूर्वासां तादुशस्मृतीनामविच्छेदेन कृतम्‌, न 
तु स्वकपोलकल्पनामात्रम्‌ । अतोऽत्यासां स्मृतीनामिवास्या अपि स्मृतेः 
सिद्धं प्रामाण्यम्‌ । अथवा--शब्दानुश्षासनिष्टानां सावूनामविच्छेदेनेषं 
स्मृतिनिबन्धनम्‌। पूर्वमपि साधुत्वेन स्मृतानां शब्दानां पुननिवन्धनमत्र 
कृतमिति । उभयथापि दुष्टादृष्टफलावाप्तय इयं स्मृतिः प्रतिपत्त- 


व्येति ॥ १४१ ॥ 


शब्दों के साधुभाव का ज्ञान कराना इस व्याक्ररण-स्मृति का विषय है । पाणि- 


'न्यादि आचायों ने पूर्वपूर्वं व्याकरणागमों द्वारा बोधित शब्दमाधुत्व को अपनाते 


हुए इस व्याकरणशास्त्र का प्रणयन हिया है। 
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मनुष्य अपने सभी व्यवहारों के लिए आगमों का अनुसरण करता है। शब्द- 
सांघुत्व का ज्ञान प्राप्त करने के लिए भी उसे किसी आगम की आवश्यकता होती 
है । अतः पू्वंकाल में भी ऐसी स्मृतियों, आगमों का प्रणयन होता रहा है। आचार्यः 
पाणिनि की यह व्याकरण स्मृति भी उसी परम्परा की एक कड़ी है। ऐसा होता 
ही है। समयानुसार पूवस्भृतियों के स्थान पर नई स्मृतियाँ आती ही हैं । परन्तु 
ये नई स्मुतियाँ अपनी पूव ररम्परा से विच्छिन्न नहीं होतीं । इससे उनमें 'प्रामाण्य' 
बना रहता है । बल्कि उत्तरकाल में हुर क्रमिकविकास को ग्रहण कर लेने के कारण 
नई स्मृतयो में पूर्वस्मृतियों ही अपेक्षा अधिक प्रामाण्य आ जाता है । “यथोत्तरं 
मुनीनां प्रामाण्यम्‌” यह सिद्धान्त इसी तथ्य की ओर सङ्केत करता है । 

शब्इसाधुत्व का ज्ञान प्राप्त करने के लिए व्याकरण-स्मृति का प्रामाण्य है, 
इसका अनुसरण करना चाहिए। (सम्प्रति पाणिनीय-व्याररण-स्मृति को यह 
गौरव प्राप्त है )॥ १४१ ॥। 


व्याकरणं वाचः परमं पदम्‌- 
वैखर्या मध्यमायाश्च॒ पश्यन्त्याञचै तदद्भुतम्‌ । 
अनेकतीर्थेमेदायास्त्रस्याः वाचः परं पदम्‌ ॥ १४२॥ 
इद स्मृतिनिवन्धनं व्याकरणशास्त्र, वेखर्याः, मध्यमायाः, पश्यन्त्याचः, 
एतन्नामत्रयभेदभिन्नायाः, अनेकतीर्थंमेदायाः अनेके तीथंभेदा: यस्याः तस्याः, 
त्रय्याः त्रिस्वरूपायाः, वाचः शब्दात्मनः, अद्भुतम्‌ आश्चर्यमयं, परं 
सर्वोत्कृष्ट, पदं स्थानं, विद्यते । 
वेखर्या इत्यादि । वाचो हि त्रयो रूपभेदा नामभेदेनाम्नाये महाभांर- 
तादौ च वर्णिताः । 
तत्र वेखरी--स्थानेषु विवृते वायौ कृतवर्णपरिग्रहा । 
वेखरी वाक्‌ प्रयोक्तृणां प्राणवृत्ति निबन्धना ॥ 
मघ्यमा-- केवलं बुद्धयुपादाना क्रमरूपानुपातिनी । 
'श्राणवृत्तिमतिक्रम्य मध्यमा वाक्‌ प्रवतंते ॥ 
पश्यन्ती-- अविभागा तु पश्यन्ती सर्वतः संहृतक्रमा । 
स्वरूपज्योतिरेवान्तःसूक्षमा वागनपायिनी ॥ 
इति तिसृणां वाचां स्वरूपोपवर्णनम्‌ । इलोकार्थस्त्वेवम्‌--स्था नेषु 
कण्ठतालुमूर्घादिषु, वायौ प्राणवायौ विवृते सति वायुरूपतां विहाय 
कखादिवर्णरूपतामापन्ने, स्पर्शवत्त्वं विहाय श्रवणीयत्वमापत्ते वा, कृतवर्णः 
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परिग्रहा, कुतो वर्णानां परिग्रहो स्वरूपग्रहणं यया सा तथाभूता, या 
प्रयोक्तृणाम्‌--उच्चारयित्‌णां प्राणवृत्तिनिबन्धमा, प्राणानां वृत्तिः रबासो- 
च्छ्वासौ जीवनशक्तिशच, सा प्राणवृत्तिनिबन्धनं कारणं यस्याः सा तथा- 
भूता, ( इवासोच्छ्वासैर्जीवनशक्त्या च वर्णा उत्पद्यन्ते, प्राणो नाम बलनं 
इवसनं च ) अथवा प्राणवृत्ता निबन्धनं निवद्धा स्थितियंस्या सा तथाभूता 
वाक्‌ “वैखरी” भवति-इति। या तु केवलं बुद्धयुपादाता, बुद्धिरपादानं 
यस्याः न तु प्राणाः, न मनः, सा तथामूता; या च क्रमरूपानृपातिनी, क्रमं 
रूपं चानुपतति, क्रमवती रूपवती चेति सा तथाभूता; या च प्राणवृत्ति, 
सपद्युक्तप्राणवृत्ति श्वासोच्छ्वासावतिक्रम्य प्रवतंते सा तथाभूता वाक्‌ 
“मध्यमा” भवति--इति । या च--अविभागा, वाच्यवाचकविभागरहिता, 
सवेत: संहृतक्रमा, ज्ञाने ज्ञेये, ज्ञाप्ये ज्ञापके च पौर्वापयंरहिता, या च 
स्वरूपञ्योतिरेव स्वरूपतयैव ज्योतिः प्रकाशः, प्रकाशात्मेव, या चान्तः- 
सूक्ष्मा, अन्तर्वेतिनी सूक्ष्मा या चानपायिनी, विकृतिरहिता, अपायोपजन- 
विकाररहिता नित्या सा वाक्‌ “पश्यन्ती” भवतिः-इति। अयमेवार्थः -- 
हरिवृषभवृत्तौ, वृष भदेवटीकायामन्यैरच व्याख्यातृभिः परकार मेदैः शब्दभेदेश्च 
निरुक्त: । 

झनेकतीर्थेति । वाचो ह्यनेकानि स्थानान्युक्तानि । तेषु तेषु स्थानेषु 
तोथंभूतेषु सा वर्तमाना, प्रवर्तमाना, विवर्तमाना, व्यावर्तेमाना च भिद्यते । 
एतदेवास्या अनेकतीर्थभेदः। प्राणा मनो बुद्धिर्नाभिप्रदेशो हृदय कण्ठः 
शिरस्तालुर्मूर्धा दन्ता ओष्ठौ च तत्र तव प्रसङ्गे वाचः स्थानान्युक्ताति।' 


प्रमिति । वाचस्त्रस्वरूपतोक्ता। त्रिस्वरूपा सा वाक्‌ त्रयी । वेदानां 
त्रयीति तु नाभिप्रेतम्‌ । तस्यास्त्रय्या वाचः परं सर्वोत्क्ृष्टमद्भुतमाइचर्य- 
जनकं च पदं व्याकरणम्‌ । अत्र व्याकरणशास्त्रे सामान्य-विरेषवल्लक्षणेः 
प्रकृतिःप्रत्ययविभागैरविभागैश्च सम्पूर्ण वाङ्मयं समुपनिबद्धमिति तस्य 
सर्वोत्कष्टत्वंम्‌ । लघुनोपायेना खिलशब्दप्रतिपत्तिसाधकत्वेभारच्येजनः' 
कत्वम्‌ । पद्यतेऽनेनेति वाचः, वागात्मतः प्राप्तिसाघनत्वम्‌, आस्पदत्व च 
व्याकरणस्य सिद्धम्‌ । तदुक्तम्‌- भराप्तरूपविभागाया यो वाचः परमो रसः । 
यत्तत्पुण्यतमं ज्योतिस्तस्य मार्गोऽमाञ्जसः ॥ इति, ( वा० प० ११२) 


“इदमाद्यं पदस्थानम्‌' इति ( वा० प° ११६) च। 


अत्र हस्विषभवृत्तौ वैलर्यादीनामपि प्रविभागाः प्रदशिताः। तेश्च 
प्रबिभागैवँखर्यादीचां स्वरूपाणि प्रकाश्यन्त इति कृत्वात्रोदाह्मियन्ते-- 
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oe 
ताणाच्या कि Ro |. | 
:  वेखरी.- मध्यमा पाती 
| 
ै र्‍या | | क्रमवत्तादृष्ट्या 
उच्चारण- संस्कार- बुद्िवृत्तिः प्राणवृत्तिः 1 ८ 
दुष्ट्या दुष्ट्या $ | | 
। | प्रतिसंहृत- | समाविष्ट- 
| सक्रमा अक्रमा क्रमा | क्रमशक्तिः 
“हिलष्टा व्यक्तवर्णा | 
| पुनः स्थितिदृष्ट्या 
sop FFF] | 
प्रसिद्ध - अष्ट- । 
साधुभावा संस्कारा चला | अचला 
पुनश्च 
ज | 
| | | 
समाधानदृष्ट्या आकारदृष्ट्या अथंदृष्ट्या 
| 
EE 
| | | | | | | | | 
-श्रतिलब्घ- आवृता. विशुद्धा. कार शिजून 
समाधाना. be टं नज E ८४ टि ७ टि 
ds ७ ॥: . IF ॥ 9 णः रण iE ध 
| हि ८ 14 E Ff ट्र जु र 
अस्माकं तु वाग्विभागश्चेत्थम्‌-- 
वाक्‌ ( चिद्रूपिणी ) 
Mid mniidee onli 
| | 
परा अपरा 
( प्रकाशात्मा ) ` ( शा मा ) 
| हिसान गाए + हाप ककं 
प॒ञ्यन्ती मध्यमा वेखरी 


| ( अहङ्कारः) ( बुद्धिः) ( मनः+ प्राणः ) 
| ( भूमिका द्रष्टव्या ) ॥ १४२ ॥ 
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यड व्याकरण-शास्त्र नाभिप्रदेश से लेकर ओष्ठ तक के अनेक तीथं-स्वरूपी 
स्थानों से विविध रूपभेदों में प्रकट होनेवाली, “वैखरी”, “मध्यमा” और 
“पश्यन्ती के रूपों में त्रयी वाणी का सर्वश्रेष्ठ एवं आश्चर्यमय आस्पद है, प्राप्तिः 
साधन है । 

श्रयी वाणी के कितने भेद विभेद हैं, यह कितने रूपों में परिणत होती है, यह 
कह सकना प्रायः असम्भव ही है। जीवात्मा-परमात्मा को बाँधने वाली माया के 
समान ही यह यावद्धावविकारों की जननी हे । इसका केवल चतुर्थाश ही मनुष्यों 
में भासित होता है। ऋग्वेर में इसका उल्लेख है । महाभाष्य में भी इसे उद्धृत 
किया गया है । जैसे - 


चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि तानि विदुर्ब्राह्मणा ये मनीषिणः । 
गुहा त्रीणि निहिता नेङ्गयन्ति तुरीयं वाचो मनुष्या वदन्ति॥ इति । 
( ऋग्वेद १।१६४।४५ ) 


इस तुरीयांग ( चतुर्थांश ) का भी कुछ ही भाग व्यावहारिक है । व्यावहारिक 
भाग में भी बहुत कुछ अपश्रश से सक्कीर्ण है। व्याकरण में वाणी के असद्धीणे 
( शुद्ध, साधुः) स्वरूप की सर्वाङ्गपूणं व्यवस्था है, वह भी उत्सर्गापवादविधि के 
अत्यन्त लघु उपाय से । इसीलिए यह व्याकरण आशवर्थेजनक एवं सर्वेश्रेष साधन 
है। ( अब तो वाणी के राद्धीर्णे ( अपञ्रंश ) स्वरूप के भो प्रामाणिक व्याकरण 


उपलब्ध हैं । ) 


तीनों वाणियों के स्वरूप इस प्रकार है - 


बैखरी- कण्ठ, तालु आदि स्थानों में भीतर से उठे हुए वायु के विवतित 
( टकराने या सरकते ) होने पर क ख आदि वणो का स्वरूप धारण करने वाली 
वाणी वैखरी वाणी है । यह प्रयोगकर्ता के प्राणवायु में रहती है। या प्रयोक्ता 
पुरुष का प्राणवायु इसकी स्वरूपःनिष्पत्ति का कारण होता है। 


मध्यमा -प्राणवायु-प्रयोग से पहले की स्थिति में केवल बुद्धि ( ज्ञान ) को, 
अपंने स्वरूप के लिए, उपादानतस्व के रूप में लेकर रहने वाली वाणी मध्यमा 
वाणी है । हाँ, इसमें बणंक्रम भौर ज्ञेय-ज्ञाप्म वस्तुओं का क्रम रहता है। 


पइयन्ती-सब प्रकार के विभाग से ओर क्रम से रहित, विकारहीन अत्यन्त 
सुक्ष्म, अस्तःसशिवेशिनी तथा स्वरूपतः प्रकाशमान वाणी पश्यन्ती बाणी है ।\१४२\ 
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व्याकरणं हि शब्दसाधुत्वे व्यवस्थितम्‌ 


तद्‌ विभागाविमागाभ्यां क्रियमाणमवस्थितस्‌ । 
स्वमावज्ञे्च भावानां दृश्यन्ते शब्दशक्तयः ॥ १४३ ॥ 


तद व्याकरणं विभागाविभागाम्यां विभागेन अविभागेन च प्रकृति- 
प्रत्ययविभागकरणेंन, 'पड्क्त-विशति' इत्यादि विना विभागं स्वरूप- 
कथनेन च क्रियमाणं निर्मीयमाणं, महषिभिरिति, शेषः, अवस्थितं व्यव- 
स्थापितम्‌ अस्ति । भावानां पदार्थानां स्वभावज्ञैः शब्दशक्तयः शब्दात्मिकाः 
“शक्तयः दुरन्ते प्रत्यक्षेण दृश्यन्ते । अतस्ते विभागेनाविभागेन वा शब्द- 
साधुत्वं व्यवस्थापयितुं प्रभवन्ति । 


विभागाविभागान्यामिति । विभागो नाम प्रकृति-प्रत्ययविभाग:, 
'अविभागस्तु विभागं विनेव स्वरूपकथनम्‌ । आद्यन्तवदेकस्मिन्‌ ( पा० अ० 
११२१ ) इति सूत्रभाष्येण विभागाविभागयोः स्वरूपं सम्यगवगम्यते, 
तद्यथा - “यत्तावदयं सामान्येन शक्‍नोत्युपदेष्टु, तत्तावदुपदिशति प्रकृति, 
'ततो बलाद्यार्धधातुकम्‌, ततः पश्चादिकारम्‌ । तेनायं विशेषेणः शब्दान्तरं 
समुदायं प्रतिपद्यत इति। अविभागस्तु यत्र शब्दस्य स्व रूपेणोच्चारणम्‌ । 
तद्य॒था दाति, दर्घति, दाश्वान्‌, साह्वान्‌ इति 1” 


अविभागे हि प्रत्यक्ष-पक्षेण शब्दानामुपदेशः। विभागे त्वनुमान-पक्षेण । 

स्वभावज्ञेरिति । सत्यपि शब्दस्य “सप्तद्वीपा वसुमती, त्रयो लोकाः, 
चत्वारो वेदाः साङ्गाः सरहस्या बहुधा भिन्नाः, एकशतमध्वर्युशा खाः, 
सहस्रवर्त्मा सामवेदः, एकविशतिधा वाहवृच्यं, नवघाथर्वणो वेदः, वाको- 
वाक्यमिहासः, पुराणं, वैद्यकम्‌” इति भाष्योक्त एतावति मंहति प्रयोग- 
विषये, सन्त्येव पाणिन्यादयः पदार्थानां स्वभावज्ञाः, ये “कतमे पदार्थे. कि, 
किमवधि वा ज्ञेयंत्वमस्ति’ इति पदार्थस्वभावं कात्स्न्येंन जानन्ति । अत 
. एव चते तत्तज्ज्ञेयज्ञापिकाः शब्दानां शक्तीरपि पश्यन्ति, अत एव च तेषां 
-साष्वसाधुब्यवस्थायां सामर्थ्यं प्रामाण्यम्‌ ॥ १४३ ॥ 


व्याकरण शास्त्र, जो 'त्रयी' वाणी का परमाद्भुत आस्पद है, 'विभाग' और 
'अविभाग' विधियों से, पदार्थों के स्वभाव ओर शब्दों की शक्तियों को पहचानने- 
वाले मनीषियों के. द्वारा रचा गया है। इसलिए वह प्रामाणिक रूप से व्यव- 
स्थित है। ु 
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विभाग का अर्थ है प्रकृति और प्रत्यय का विभाग। व्याकरण में शब्दप्रतिपत्ति 
'के लिए इस विधि का उपयोग किया गया है। जैसे धातु से तव्यत्‌ आदि प्रत्ययों 
का. विधान । 'भवितव्यम्‌' में भू घातु प्रकृति, “तव्यत्‌' प्रत्यय । कहीं कहीं इस 
“विभाग के विना ही शब्दों का सीधे ही स्वरूप-निर्देश भी है । जेसे-दार्घात, दर्घाति। 


किस वस्तु में क्या और कितना ज्ञेयस्व है? और किस शब्द में उस ज्ञेयत्व को 
ज्ञापित करने की कितनी शक्ति है ` मनीषी इसे जानते हैं। इसीलिए वे बिभाग 
प्या अविभाग, किसी भी विधि से शब्दप्रतिपत्ति कराने में समय होते हैं ॥१४३॥ 


अविच्छिना हि स्मृतयो व्याकरणं च-- 


अनादिमव्यवच्छिन्ञां श्रुतिमाहुरकत्‌ काम्‌ । 
शिष्टेनिबध्यमाना तु न व्यवच्छिद्यते स्प्रतिः ॥ १४४॥ 


सर्वे मनीषिणः, श्रुति वेदम्‌, अनादिम्‌ आदिरहितां, कदोत्पन्नेति 
ज्जातुं न शक्यते, अत एव अकतुंकां कर्तारं विनेव, अपौरुषेयाम्‌ , अविच्चछिन्नां 
विच्छेदरहितां, सर्गान्तेऽपि न विच्छिद्यते, आहुः कथयन्ति । स्मृतिस्तु समये 
समये शिष्टर्मन्वादिभि: पाणिन्यादिभिएच, निबध्यमाना ग्रथ्यमाना 
अपि, न व्यवच्छिद्यते विच्छेदं न प्राप्नोति । सकर्तुकापि सततपरम्परया 
अविच्छिन्नँव । 


श्रनाविमिति । श्रुतिरनादिः स्मृतयस्तु पौरुषेया इति प्रसिद्धतरो 
व्यवहारः । तत्र काले काले स्मृतीनां पुननिबन्धनेन तासां श्रुतिमूलकत्वं 
प्रामाण्यं च न विच्छिद्यते । अत्र स्मृतिशास्त्राणां घर्माम्युदयसम्पादकत्व- 
विषये पक्षद्वयं पूर्वेषाम्‌ । तद्यथा न हि प्रकृत्या किञ्चिदपि कमं दृष्टा- 
दुष्टफलार्थंम्‌ । शास्त्रबोधितपथा कर्मानुष्ठानेनाम्युदयः, अन्यथाकरणे प्रत्य 
वायः । एवं स्थिते किम्‌ शास्त्रेण कर्मसु वस्तुष्‌ वाम्युदयजनकत्वं प्रत्यवाय- 
जनकत्वं सम्पाद्यते ? उत वस्तुस्वभावोऽभ्युदयप्रत्यवायजनकत्वरूपो 
शास्त्रेणानूद्यते ? यथा विषोषघीनां मारण-रोगापनयनरूपो - वस्तुनिष्ठः 
स्वभावरिचिकित्साशास्त्रेणानूद्यते । तत्रायं विवेकः ` मनीषिणो वस्तुस्वभावं 
परिज्ञाय तं शास्त्रेणानवदन्ति, लोकास्तु शास्त्रस्वभावं परिज्ञाय वस्तु- 
स्वभावमम्युपगच्छन्तीति। एवं व्याकरणेऽपि मनीषिभिर्भावानां ज्ञापिकाः 


शब्दशक्ती देष्ट्वा व्याकरणस्मृतिनिमिता, लोकास्तु तत्स्मृतिसंवभावं प रिज्ञाय 


शब्दार्थ्रतिपत्तौ प्रवतंत्ते ।। १४४॥ 
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श्रुति (वेद) अनादि है, अविच्छिन्न है. अपौरुषेय है, ऐसा सभी मनीषी कहते हैं ७ 
व्याकरण सहित सभी स्मृतियाँ भी श्रुतिमुलक है । इसलिए पाणिनि आदि शिष्टों' 
के द्वारा समय-समय पुननिबद्ध होते हुए भी उनकी परम्परा अविच्छिन्न है ॥१४४॥ 


स्मृतीनां वेदमूल कत्वम्‌ -- 
अविभागाद्विवत्तानामभिख्या स्वप्नबच्छू तौ । 
भाववस्वं तु विज्ञाय हिङ्गेभ्यो विहिता स्मृतिः ॥ १४५ ॥ 


श्रुतौ वेदे, अविभागात्‌ संवर्तात्‌, विवृत्तानां विवतंभूतानां पदार्थानां, ` 


स्वप्तवद्‌ अभिख्या आख्यानं वर्णेनम्‌ अस्ति । स्मृतिस्तु पदार्थानां भाववत्त्वं 
स्वभावं, विज्ञाय ज्ञात्वा, लिङ्गेम्यः श्रुतावुपलम्यमानेभ्यः सुते म्यः, 
हेतुभूतेभ्यः, विहिता कृता, मनीषिभिरिति शेष: । 


ग्रविभागादिति । शब्दब्रह्मणः स्वप्न-प्रवोधवृत्तया प्रवृत्तमिदं जगत्‌, तस्य 
भावाभावौ च । तत्र स्वप्नप्रवृत्तिरविभागः, स्वप्ने सर्व बाह्यं वस्तुजातं 
स्वपितरि पुरुष एव समाविशति, तदा दुशयद्रष्ट्रोरविभागः । इयं स्वप्नवृत्तिः 
अविभागः, संवर्तो वा । प्रबोधे तु स्वपितुसवंमन्तर्गतं बहिभूत्वा प्रवतंते, तद्‌ 
दुइयद्रष्ट्रो पृथक्‌ स्थितिः । इयं प्रवोधवृत्तिः, प्रविभागः विवर्तो वा । एवं 
न कस्यापि वस्तुन आत्यन्तिको नाशः । प्रविभागाविभागो तु वतेते । 


श्रुताविति । वेदे तु तस्मादेव संवर्ताद्विव त्तानामर्थानामभिख्या, सा च 
स्वप्नवद्‌। स्वप्ने ह्यनिन्द्रियं ज्ञानम्‌, तथापि प्रत्यक्षम्‌ । ( तत्र स्वप्ने 
वागेव भोक्त्री वागेव भोग्येति पूर्व प्रतिपादितम्‌ ) तत्र ये साक्षात्क्ृतधर्माण- 
स्तेऽसाक्षात््ठतघमं भ्यः स्वमनिन्दियं प्रत्यक्षं मन्त्ररूपेण सम्प्रादुः, ते चावरेम्यः 
समाम्ना सिषु: । तदुक्तं निरुक्ते-“साक्षातक्कतधर्माण ऋषयो बभूवृस्ते5परे- 
भ्योज्साक्षात्कृतधर्म भ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ सम्म्रादुः, उपदेशाय ग्लायन्तोऽपरे 
बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्थं समाम्नासिषुर्वेदं च वेदाङ्गानि च । तेन नित्यत्वम- 
पौरुषेयत्वं च वेदस्य । 

समुर्तिरति। स्मृतिरिति जातावेकवचनम्‌, स्मृतय इत्यर्थः । तास्तु 
पर्चान्मनीषिमिवंदसङ्कृतान्यादाय कृता: । यत्र च वेदे साक्षाल्लिज्ञ न 
दूश्यते तत्र स्वयमपि पदार्थानां भाववत्त्वं विज्ञाय वेदानुगुण्येनेव इताः । 
अतः स्मृतीनामपि वेदतुल्यं प्रामाण्यम्‌ । अयमेवार्थः--“प्राप्त्युपायोऽनुकारश्च 
तस्य वेदो महषिभिः।” ( वा० प० १४५ ) इत्यत्र, “स्मृतयो बहुरूपाश्च 
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दृष्टादृष्टप्रयोजना: । तमेवाश्रित्य लिङ्गेम्यो वेदविदः प्रकल्पिताः ।” 
( वा० १० १७ ) इत्यत्रापि च प्रतिपादितः। व्याकरणस्मृतेरपि वेदतुल्यं 
प्रामाण्यं प्रतिष्ठितम्‌ ॥ १४५ ॥ 


श्रुति अपौरुषेय है, यद्यपि मन्त्रों के साथ उनके द्रषटा-पुरुषों, वशिष्ठ, मिश्‍वा- 
मित्र आदि के नाम लिये जाते हैं। इसका कारण यह है किं--श्रतियाँ णब्दतत्त्व 
की उस अविभाग अवस्था से आविभू'त हुई हैं, जिसे “संबर्त' कहते हैं । 'विवर्त' जो 
कुछ बाहर बिखर जाता है, वह सब 'संवतं' में सिमट जाता है, फिर विवतं में 
जिखर जाता है। सुप्त पुरुष का बाह्य संसार उसी में सिमट जाता है । स्वप्नावस्या 
में इन्द्रियों के बिना भी वह प्रत्यक्ष ज्ञान करता हे । जागृत होकर उस प्रत्यक्ष 
का वर्णन भी करता है। शब्दतत्त्व की यह ““स्वप्न-प्रवोधबृत्ति” है । श्रुतियों की 
स्थिति यह है कि=वे संवतंमय स्वप्न के इन्द्रिय-रहित प्रत्यक्ष का जाग्रतावस्था में 
वर्णन करती है । कुछ ऋषियों ने शब्दतत्त्व की इस जाग्रुदवस्था को देखा-सुना तो 
उन्होंने कुछ औरों को बता दिया । उन्होंने वाद में उन्हें ग्रन्याकार दे दिया । अतः 
श्रुतियों का कर्ता के रूप में किसी पुरुष-विशेष से कोई सम्बन्ध नहीं । 

स्मृतिकारों ने वेदोक्त संकेतों के अनुसार स्मृतियों का प्रणयन किया। इसमें 
उनका स्वयं अपना भी योगदान रहा है। उन्होंने स्वयं वस्तुस्वभाव को देखा और 
परखा । विष और औषधि के वस्तुस्वभाव जाना भौर शास्त्रों में स्थान दिया । 
अदुष्ट फल वाले विधानों में मुख्पतया शास्त्रों के द्वारा ही वस्तुस्वभाव का ज्ञान 
हो पाता है। यह सब स्मृतिकारों ने श्रुतिलिङ्गों और स्वानुमव से व्यवस्थित 
किया है ॥ १४५ ॥ 


'बाग्दोषाणामपाकतुँ व्याकरणम्‌-- 


कायवागुबुद्धिविषया ये मलाः समवस्थिताः । 
चिकित्सालक्षणाध्यात्मशास्त्रैस्तेषं विशुद्धयः ॥ १४६॥ 


काय-वाग्‌-वुद्धिविषयाः कायविषयाः वार्विषयाः बुद्धिविषयाः, ये 
मलाः दोषाः, समवस्थिता स्थिताः सन्ति; तेषां विशुद्धयः अपाकरणं, 
चिकित्सालक्षणाध्यात्मशास्त्रेः चिकित्साशास्त्रण, लक्षणशास्त्रेण, अध्या- 
त्मशास्त्रेण च भवति । अत्र चिकित्साशास्त्रमायूर्वेदस्तेन शरीरदोषाणां 
रोगाणामपाकरणं, लक्षणशास्त्रं व्याकरणं, तेन वाणीदोषाणामपश्रंशानाम- 
पाकरणम्‌, अध्यात्मशास्त्रं योगदर्शनादि तेन बुद्धिदोषाणामपाकरणं 
भवति। 

वा० १८ 
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झ्ञास्त्रेरिति । ओषधिभी रोगाणामपाकरणं दृष्टम्‌ । ततः सकलजन- 
हितेप्सया तत््वदशिभिः स्वानुभवविज्ञानाम्यां चिकित्साशास्त्रं निमितम्‌ । 
तेन कायविषया दोषा अपाक्रियन्ते । एवं हि साधूनां शब्दानाँ लोके परत्र 
चाम्युदयनिःश्रेयसहेतुत्वं दृष्टम्‌ । अतो वाग्विषयकदोषापकरणाय लक्षणा- 
त्मकं व्याकरणं शास्त्रं परम्पराविच्छेदेन व्यवस्थापितम्‌ । एवमध्यात्म- 
शास्त्रमपि । व्याकरणं तु बुद्धिदोपानप्यपाङ्ठत्यापवर्ग॑साघनमपि 
भवति । तदुक्तम्‌--तद्द्वारमपवर्गस्य वाङ्मलानां चिकित्सितम्‌ । इति। 
( वा० प० ११४ )॥ १४६ ॥ 


लोक में शरीर के, वाणी के और वृद्धि के जो दोष पाये जाते हैं, उनक्तो 
चिकित्सा शास्त्र से, व्याकरण शास्त्र से और अध्यात्मशास्त्रों से दूर किया जाता है। 

शरीर के दोष रोग हैं, वाणी के दोष अपभ्र श शब्द और अशुद्धवर्णोस्वारण हूँ 
तथा बुद्ध के दोष राग-द्वोषादि हँ । सामान्यतया बनौषधियों जड़ी-बूटियों के 
प्रयोग से ज्वरादि रोगों को दूर होते देख, उनके प्रयोग का एक व्यवस्थित 
शास्त्र रचा गया होगा, जो चिकित्सा शास्त्र के नाम से प्रसिद्ध है। वाणी दोषों के 
सम्बन्ध में भी अपभ्रंश शब्दों के प्रयोग से लौकिक अप्रतिष्ठा ( “प्रत्यभिवादे 
नाम्नो ये नप्लुति विदुः” इत्यादि से महाभाष्यपस्पशाहिनक में संकेतित) तथा 


` झदृष्टार्थ की हानि (तेऽसुराः "इत्यादि से महाभाष्य में सद्ध तित) को देखकर तत्त्व- 


दर्शियों ने शब्दागम की परम्परा से जुड़े रहकर समय-समय पर व्याकरण-स्मृतियों 
का लक्षण-सूत्रों द्वारा प्रणयन किया है। इसी प्रकार बुद्धि के रागद्वेषादि को दूर 
करने के लिए अध्यात्मशास्त्र, वेदान्त, योग आदि का प्रणयन किया गया है। 
व्याकरण शास्त्र की विशेषता यह है कि यह वाणी के दोषों के साथ-साथ बुद्धि के 
दोषों को भी दुर करता है। अध्यात्मशास्त्रो की भाँति यह शास्त्र जगत्‌ के मूत्र 
कारण शब्दतत्त्व की प्राप्ति का साधन भी बनता है । इसीलिए इसको मोक्ष का 
द्वार और वाणी-दोषों की औषधि दोनों ही बताया गया है ( देखिये-वां० प० 
११४ ) ॥ १४६॥ 


अपभ्रेश-लक्षणम्‌-- 
शब्द! संकारंहीनो यः गौरिति प्रयुयुक्षिते । 


तमपश्र शरमिंच्छन्ति. विशिष्टाथनिवेशनम्‌ ॥ १४७॥ 


'गोरिति प्रयुयुक्षिते प्रयोक्तुम्‌ ईप्सिते, यः संस्कारहीनः साधुत्वसंस्कारः 
रहितः, यः शब्द: प्रयुज्यते, त॑ विशिष्टार्थनिवेशनं विशिष्टे अर्थ निवेशन 
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यस्य तथाभूतं शब्दम्‌ “अपञ्नेशम्‌” इच्छन्ति, तथाभूतः शब्दः “अपभ्रंश: 
इतीष्टं विदुष।म्‌ । 

संस्कारहोन इति । गौरिति शब्दः सास्नादिमति प 
साभुभावः। तत्र पशुविशेषेऽ्थे विवक्षिते यदि 'गोणी' इति . शब्दोज्शक्त्या 
भ्रमादाद्वा युज्यते तदा स तथाभूते विशिष्टार्थे निविष्टोऽपभ्रश्ः। यतो 
न हि तस्य तत्रार्थे साधुत्वेन प्रसिद्धिरिति। यदि तु आवपनेऽर्थे विवक्षिते 
अयुज्यते तदा न “गोणी” शब्दोऽपञ्रंशः, साधुरेवेति, तदर्थे तस्य साधत्वेन 
असिद्धत्वात्‌ । न हि रूपम।त्र साघुत्वासाधुत्वव्यवस्थापकम्‌ ॥ १४७ ॥ 


शुविशेषेऽ्े प्रसिद्धः 


'अपञ्रश' वह शब्द है जो साधुत्व संस्कार से रहित हो तथा किसी-किसी 


अर्थे-विशेष में प्रयुक्त किया गया हो । ऐसे शब्द को शिष्टजन अपभ्रश कहते हूँ, 
मानते हैं । - 


'गो' शब्द एक पशु-विशेष के लिए प्रयुक्त होता है और साधुणब्द के रूप में 
प्रसिद्ध है। परन्तु इसी पशुविशेष के लिए 'गोणी' शब्द का प्रयोग क्रिया जाय तो 
वह “अपभ्रश” कहा जायेगा । गोणी शब्द अपन्नश तब है जब वह 'गो' अर्थ में 
अयुक्त होता है । यदि इसका प्रयोग उस बोरे के लिए हो जो घोड़-खच्चर की पीठ 
पर दुतरफा लटका कर लादा जाता है, तो यह अपभ्रश नहीं है; क्योंकि बोरे के 
अथं में यह साधुशब्द के रूप में ( संस्कृत भाषा में ) प्रविद्ध है । केवल वणंक्रम के 
आधार पर कोई शब्द साधु या असाधु नहीं माना जाता ॥ १४७ ॥ ८ 


भवृत्तिनिमित्तमूलकं साधुत्वं न तु वर्णानुपूर्वो मूलकम्‌ 
अस्व-गोण्यादयः शाब्दाः साधवो विषयान्तरे । 
निमित्तमेदात्‌ सत्र साधुत्वं च व्यवस्थितम्‌ ॥ १४८॥ 
अस्व-गोण्यादयः अस्वश्च गोणी च अस्वगोण्यौ तौ आदी येषां ते अस्व 
गोण्यादयः, शब्दाः, विषयान्तरे अर्थान्तरे, हयात्‌ भिन्ने अर्थ निर्धने, गोः 
भिन्ते आवपने, एवमन्येऽन्यार्थे साधवः सन्ति, न तु अवे गवि च, साधुत्वं 
तु सवंत्र शब्देषु, ति मित्तभेदात्‌ प्रव त्तिनिमित्तमेद। त्‌ व्युत्पत्तिनि मित्तभेदाच्च, 


व्यवस्थितं स्थितम्‌ अस्ति, अतो निमित्तान्तरमादाय निमित्तान्तरे प्रमुक्तोऽ= 
साधुः, तन्निमित्तमादाय तन्निमित्त एव प्रयुक्तः साधुरेव ॥ १४८ ॥ 


'अस्व' 'गोणी' आदि शब्द ( घोड़ा, गाय आदि के अतिरिक्त ) अन्य अर्थो में 


साधु शब्द माने जाते हुँ; क्‍योंकि साधुत्व ( अपञ्न शत्व भी ) प्रयोग के उद्देश्य 
'( प्रबुत्तिनिमित्त ) के आधार पर ही सभी शब्दों मे वतमान रहता है । 
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अश्व (घोड़े) के लिए प्रयुक्त होने पर अश्व शब्द साधुशव्द है । परन्तु इस अश्व 
के स्थान 'अस्व' शब्द का प्रयोग घोड़े के लिए किया जाय तो वह “असाधु' माना 
जायगा । परन्तु यही 'अस्व' शब्द निर्धन ( नास्ति स्वं धनं यस्य इस व्युत्पत्ति के 
आधार पर ) के लिए प्रयुक्त छिया जाय तो साधु माना जायगा.। यही स्थिति 
गोणी आदि शब्दों की भी है । प्रबृत्ति और व्युत्पत्ति के उद्देश्य ( कारण, निमित्त ) 
को देखकर ही किसी शब्द को साधू या असाधु ठहराया जा सकता है, उसकी 
आनुपूर्वी को देखकर नहीं ॥। १४८ ॥ 


अप्रंशेभ्योऽथबोधप्रकारः ¬ 
ते साधुष्वनुमानेन प्रत्ययोत्पत्तिहेतवः । 


तादात्म्यञ्चपगम्यैव शब्दार्थस्य प्रकाशकाः॥ १४६॥ 

साधुषु साधुशब्दार्थेषु, प्रयुक्ताः, ते अपश्रंशाः असाधवः, अनुमानेन 

अनुमानद्वारा, प्रत्ययोत्पत्तिहेतव:, प्रत्ययस्य बोधस्य, उत्पत्तेः जननस्य, हेतवः 

कारणानि, भवन्ति । (अथवा) तादात्म्यं तत्स्वरूपतां; साधुशब्दरवरूपताम्‌ , 

उपगम्य प्राप्य, एव ( इव ) ते शब्दार्थस्य साधुशब्दार्थेस्य, प्रकाशकाः 
बोधकाः भवन्ति । 

त इति । ते ह्यपभ्रेशाः साधूनां शब्दानां विषये अशबत्यादिना प्रयुज्य 
माना अनुमानेन . तज्जनितप्रतीत्या शाब्दार्थबोधं जनयन्ति, यथाक्षिनिको- 
चादयः । यथा कस्यापि नेत्रसङ्कोचं मुखव्यादानं वा दुष्ट्वा “पीडितोऽयम्‌ ` 
“प्रसन्नोऽयम्‌” इति प्रसङ्गानुसारेण प्रतीतिरुत्पद्यते, तथैव 'गोणी' इत्यप्रंशे 
प्रयुक्ते प्रसङ्गानुसारेण 'गौ'रिति प्रती तिरत्पद्ते । तत्रार्थबोधस्तु साधुशब्दः 
द्वारक एव । 

तादात्म्यमिति । अपश्रेशा साधुशब्दप्रतीत्या साधुशब्दद्वारेण प्रत्ययो- 
त्पत्तिहेतवो भवन्तीत्येकः पक्ष: । अपरः पक्षस्तु-अपभ्रंशा: साधुशब्दतादात्म्य- 
मुपगम्य शब्दा्थस्य प्रकाशकाः भवन्तीति । गोणीति गोरेवेति तादात्म्य- 
स्वरूपम्‌, ततश्चा्थंबोधः। अत्रोपगम्य--'एव', 'इव' इति पाठभेदः 
सम्भाव्यते । एवेति पाठे स्पष्ट एव पक्षान्तरः । इवेति पाठे तु--इवशब्दस्य 

तङ्विन्ते तत्सदृशे च शक्ततया साध्वपभ्रंशयोः पूर्णतया तादात्म्यं नाभ्यूप- 
शम्यते । साघुशब्दद्वारकोऽरथंबोध इत्युभयत्रापि तुल्यम्‌ ॥ १४९ ॥ 


झपभ्न'श, जिनका प्रयोग किसी साधुशब्द के अर्थ में किया जाता है, वे स्वयं 


अर्थ-बोध नहीं कराते अपितु “इस असाधु का साधुशब्द यह है” इस प्रकार की 
प्रदीति ( भाभाव या अन्दाजा ) कराते हुए साधुशब्द द्वारा श्र्थबोध कराते हँ। 
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या फिर “यह असाधु वह साधु हो है” इस प्रकार की एकात्मकता को प्राप्त करके 
भर्थ को प्रकाशित करते हैं । 

शब्द के स्थान पर कभी-कभी वक्ता आँखें झपका कर या मुह वना कर भी अर्थे- 
बोध कराते हैं । उनके वे काथिक सङ्केत शब्द तो नहीं होते, फिर भी उनसे वक्त 
का अभिप्राय प्रकट हो जाता है । ऐसे अवसरों पर श्रोता को उस शब्द या वाक्यांश 
फी प्रतीति हो जाती है, जिसे वक्ता मुह बना कर छोड़ देता है1 शोता उसी 
प्रतीत शब्द या वाक्यांश से अर्थ प्राप्त करता है । अर्थ कायिक सङ्कुदो का नहीं, 
प्रतीत शब्द का ही होता है । यही स्थिति 'अपभ्रश' की है । वह असाधु होने के 
कारण स्वयं तो अर्थवोधफ नहीं होता, परन्तु बह साधुशब्द की प्रतीति करा देता 
है। श्रोता उस प्रतीत साधुशब्द ते भ्रयंत्रोध करता है । - 

यह प्रतीति दो प्रकार से होती है--अनु पान से (अटकल से) वा तादात्म्य से । 
अनुमान में श्रोता को आमास होता है कि यह मयभ्रश उस साध शब्द के स्थान 
पर किया गया है । ( शास्त्रीय अनुमान प्रमाण से भी यह प्रतीति होती है, इसका 
उल्लेख अःगे है । ) तादात्म्य में “यह अपञ्ज'श वही साधुगब्द हैं।” ऐसी अभिन्नना 
श्रोता मान लेता है। 

इन सभी स्थितियों में 'साधु-शन्दद्रारक' ही अर्थोध होता है ॥ १४६ ॥ 


अपञ्रंशानां साक्षादवाचकत्वम्‌-- 
न शिष्टेरनुगम्यन्ते पर्याया इव सधिवः। 
ते यतः स्मृतिशास्त्रेण तस्मात्साक्षादवाचक्राः। १५०॥ 
यतः कारणात्‌, दिष्टः विज्ञैः जनेः कर्तृभिः, ते अपश्रंशाः असाधवः, 
साधवः साधृशब्दाः, इव, पर्यायाः समानार्थाः, स्मृतिशास्त्रेण व्याकरण- 
कोषादिद्वारा, न अनगम्यन्ते न उपादीयन्ते, तस्मात्‌ कारणात्‌, तेऽपञ्रंशाः 


साधराब्दवाच्यार्थस्य, साक्षात्‌ स्वरूपतया, अव्यवधानं वा, आवाचकाः 
वाचका न भवन्ति। अनुमानद्वारा तु भवन्तीति साक्षात्पदोपादानेन 


गम्यते ॥ १५०॥ 
अंपञ्रशों को शिष्टजनों ने साधुशब्दों के पर्य्याय, समानाथंक के रूप में 


व्याकरण कोष आदि में स्वीकार नहीं किया है, अतः वे साक्षात्‌, स्वरूपतः अर्थ के 
वाचक नहीं होते । 


अपभ्र शो से अथंबोध होता है, भले ही वह साधुशब्ददारक हो हो । ऐसी 
दशा में उनको सीधे-सीधे अर्थबोधक शब्द क्यों नहीं मान लेते ? इसका एक उत्तर 
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तो पहले ही दिया जा चुका है-कायिक सद्ध तों के रूप सें । केवल अर्थबोध कराने 
वाले कों ही साधुशब्द मान लें तो कायिक सङ्केतों को भी शब्द मानना होगा । दुसरा 
उत्तर यह है कि शिष्टजनों ने “गौः, धेनुः, सुरभिः आदि की तरह “गावी, गोणी” 
आदि को 'गो' का पर्याय किसी कोष-व्याकरण में नहीं दर्शाया है, न ही वे 'गौः” 
के स्थान पर 'गोणी' और 'गोणी' के स्थान पर 'गौः' इस प्रकार पर्यायेण ( अदल- 
बदलकर) प्रयोग करते । इसलिए अपञ्र श साक्षात्‌ वाचक नहीं माने जाते ॥ १५०।। 


अपभ्रंशानां साक्षादवाचकत्वे निदर्शनम्‌ 
अम्बास्बेति यदा बालः शिक्षमाणः प्रभाषते । 
अव्यक्तं तद्विदां तेन व्यक्तं भवति निश्चयः ॥ १५१॥ 
यदा मात्रा “अम्ब | अम्ब” इति शिक्षमाणः वाग्व्यवहारमधिगम्य- 
भानः, बालः शिशुः, 'अम्ब' इति वक्तव्ये “ममूम्‌” इति अव्यक्तं अस्पष्ट, 
प्रभाषते वक्ति, तदा तद्विदां ज्ञातृणां, “अम्ब” साधुशब्दज्ञातृणां समीपस्थ- 
वृद्धानां, तेन “मम्‌म्‌' इति अव्यक्तेन शाब्देन, व्यक्ते स्पष्टे, “अम्ब” ` इति 
साघुस्वरूपे, निश्‍चय: बोधः, ग्रहो वा भवति । 
बालो ह्यशक्त्या 'अम्ब' इति वक्तुं यतमानोऽप्यव्यक्तं वक्ति-- 
“ममुम्‌' इति । श्रोतारस्तु तयाव्यक्तश्रुत्या त्प्रक्ृतिभूतं व्यक्तं साधुशब्दं 
“अम्ब” इत्यवधारयन्ति, तमेव च साधुशब्द मात्रर्थकमङ्गी कुर्वन्ति, न तु 
. बालोक्तं “ममूम्‌” इति ध्वनिसमूहम्‌ । एवमेव गोरित्यर्थं 'गावी' इत्यस्य, 
“दत्तम्‌? इत्यथे 'दिण्ण्म्‌' इत्यस्य, 'वृक्षः' इत्यर्थं “एक्लो” इत्यस्यापि 
स्थितिबोघ्या । एवमन्येषां च ॥ १५१॥। 
जब कोई माता अपने शिशु को सिखाती है--''बोलो--अम्ब्र, अम्ब” तो शिशु 
'ममुभ्‌' “मसूम्‌' बोलकर रह जाता है। उसके इस अव्यक्त शब्द सुनने वाले समानों 
को यही लगता है कि शिशु 'अम्ब' बोल रहा है। सयाने 'अस्ब' से ही अथंत्रोध 
करते हैं। 
यह “बालाम्ब” का उदाहरण अपभ्रशों से अनुमान द्वारा अर्थगोध होता हैं 


इस पक्ष को पुष्ट करता है। बालक का 'ममूमू' ध्वनि-समूह किसी अन्य समानान्तर 


भाषा का शब्द नहीं है कि उसे स्वतन्त्र वाचक मान लिया जाय । निश्चय ही वह 
एक ऐसा ध्वनि-समूह है, जिसका स्वतन्त्र प्रयोग किसी अन्य भाषा में नहीं होता । 
सभी बालक 'ममूम्‌' भी नहीं बोलते । कोई 'बमूम्‌' बोलता है तो कोई “म्ब म्ब' 
बोप्ता है । ये सभी बालाशक्ति-जनित ध्वनि-समूह हैं । शब्दविदू सयनि इस अव्यक्त 
' च्मनि-समूह.को ही साघुशब्द 'अम्ब' के रूप में लेते हैं, फिर उस साधुशब्द से 
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अथंबोध करते हैं। अव्यक्त ध्वनि-सपूह से तो अबोध हो नहीं सकता; क्योंकि 
उसका अन्यत्र किसी भी भाषा में अर्थ है ही नहीं । अपश्रशों के विषय में तो यह 
आशङ्का हो सकती है कि उसक्ता अपना अर्थ किसी समाज में होता और शिष्टजन 
भी सीधे-सीधे उसी अर्थ को ग्रहण कर लेते हों, साधुशब्द को बीच में लाते ही न 
हों । 'बालाम्ब' में यह आशङ्का नही है ॥ १५१॥ 


सःधुव्यव हितेऽर्थेऽपञ्रंशानार्माभधानम्‌ -- 
एवं साधौ प्रयोकतव्ये योज्पश्रशः प्रयुज्यते | 
तेन साधुव्यवहितः कश्चिदथोऽभिधीयते ॥ १५२॥ 
सह उक्तप्रकारेण, 'बालाम्बवत्‌', साधौ निरपभ्रंशे, प्रयोक्तज्ये प्रयोक्तु- 
/ यः अपभ्रंश: असाधुः शब्दः, प्रयुज्यते केनापि वक्त्रा, तेन प्रयुक्तेना- 
साधुना शब्देन, साधुव्यवहितः साधुशब्देन व्यवहितः अन्तरायितः कश्चिद्‌ 
साधुना यः अभिधेयत्वेनाभिगतः सः, अर्थ: अभिधोयते बोध्यते । 
एवमिति । अम्वाम्बेति दृष्टान्तस्य निगमनमिदम्‌ । “ते साघुष्वनु- 
मानेन”? ( वा० प० १।१४९ ) इत्यादिना यदुपक्रान्तं तदप्यनेन निगम्म्रते । 
सद्धीर्णा हि साध्वी वागपभ्रंशेः। तत्र यदि कर्चिदपञ्रंशं प्रयुङ्क्ते, 
शिष्टास्तमपश्रंशं साघुशब्दस्य प्रतीतिलिङ्ग मत्त्वा प्रतीतेन साधुनार्थ- 
मवधारयन्ति । यथा धूमेन लिङ्गेन वह्विरनुमीयते, तथथेवापभ्रशेन लिङ्गेन 
साधुरनृमीयते, तेनानुमितेन साधुनार्थबोधः ॥ १५२ ॥ 


इस प्रकार साधुशब्द के प्रयोग के स्थान पर जो 'अरश्र ण' प्रयुक्त किया जाता 
है, उससे होने वाले अ्थंबोध से पहले बीच मै एक साधुशब्द उपस्थित होता है। 
अर्थात्‌ अपभ्रंश के श्रवण और अर्थबोध के बीच साधु की उपस्थिति ( व्यवधान ) 
रहती है । 

'अपञ्ज'श' साधुशब्द की उपस्थिति के सद्धृतक-भर होते हैं, अर्थबोधक 
नहीं । जँसे पर्वत पर उठता हुआ धुआं वहाँ आग की उपस्थिति का सक्छु तक 
( मङ्ग ) होता है। धुएं के सङ्केत ( लिङ्ग ) से “पर्वत में आग है' यह अनुमान 
( प्रमाण ) होता है, वैसे ही 'अपश्र श' के सु त से “यहाँ साधुशब्द है', यह अनु- 
मान होता है और यह अनुमान-प्रमाण से सिद्ध सत्य है । शास्त्रीय अनुमान का 
प्रकार यह है- जँसे “'पवंतो वह्लिमान्‌' धूमवत्त्वात्‌ महानसवत्‌।'' बसे ही--इव 


` श्रुतं वाक्यं साधुशम्दवत्‌, अपञ्न शसत्त्वात्‌, बालाम्बवत्‌ ॥ १५२ ॥ 
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विगणाभिधातणां समाजे साध॒शब्दोऽवाचको जायत ¬ 
पारम्पर्यादपञ्र'शा विगणेष्वभिधातृषु । 
प्रसिद्विमागता येषु तेषां साधुरवाचकः ॥ १५३॥ 


येष विगणेष गणहीनेषु, अभिधातृप्‌ वक्तृषु विषये, तेषां तु समाजे वा 
पारम्पर्यात परम्परावश्ञात, अपभ्रंशाः असाधवः, प्रसिद्धि ख्यातिम्‌, आगता 
प्राप्ताः, प्रसिद्धा अजायन्त, तेषां वक्तुणां च साधुः शव्दः, अवाचकः वाचक 

न अस्ति, तेषु अप्रसिद्धत्वात्‌ । 

पारम्पर्यादिति। अत्र “साधुरवाचकः'' इति विप्रतिपन्नः प्रयोगः । 
वाचकत्वाभावे साधोः कि साधुत्वम्‌ ? साधुत्वे पुनः किमवाचकत्वम्‌ ? 
ग्रन्थामिप्रायस्त्वेवम्‌-यो ह्यस्माकं साधुत्वेनामिमतः शब्दः स तेषामवाचको 
भवतीति । स्पष्टा चेयं स्वीकारोक्तिरपश्रंशस्य वाचकत्वावाचकत्वविषये 
ग्रन्थकारस्य । लोकभाषाणां माहात्म्यमुपस्तूयते हि । अत्र हरिवृषभवृत्ति- 
रुद्धयते--“'इहाभ्यासात्‌ स्त्रो-शुद्रचाण्डालादिभिरपश्रंशाः प्रयृज्यमाना- 
स्तथा प्रमाद्यत्सु वक्‍तृषु रुढिमुपगताः, येन तैरेव प्रसिद्धतरो व्यवहारः । 
सति च साधुप्रयोगात्‌ संशये, यस्तस्यापश्रंशस्तेन सम्प्रति निर्णयः क्रियते । 
तमेव चासाघुं वाचकं प्रत्यक्षपक्षे मन्यन्ते, साधुं चानुमानपक्षे व्यवस्था- 
पयन्ति।” इति । साध्वसाधुविषये प्रत्यक्षानुमानपक्षौ त्वेवमू--शिष्टानां 
साधुमिः श्रावणप्रत्यक्षेण बोध: । विगुणाभिधात्‌णां तु--असाधुभिः श्रावण- 
प्रत्यक्षेण बोधः । इति प्रत्यक्षपक्षः। 'यत्र यत्र सास्नादिमत्यर्थं 'गावी' 

- प्रयोगस्तत्र तत्र गौ'रिति साधुर्भवति’ इति व्याप्तिग्रहेण “अनेनाभिधात्रा 
गावीशब्दः गोपदार्थं प्रयुज्यते, अन्याभिधातुप्रयक्तवत्‌ ।” इत्यनुमानपक्ष 
शिष्टानाम्‌ । एवं च--“यत्र यत्र हे षितमत्यर्थे 'घोटक'--प्रयोगस्तत्र तत्र 
चोडा; इति शब्दो भवति' इति व्याप्तिग्रहेण अनेन शिष्टेन 'घोटक -शब्द 
घोड़ा? पदार्थ प्रयुज्यते, अन्यशिष्टप्रयुक्तवत्‌” इत्यनुमातपक्षो विगुणामि- 
घातृणाम्‌ ॥ १५३॥ 

जिन गुणहीन वक्ताओं में या उनके समाज में लम्बी कालपरम्परा या देश 
परम्परा से 'अपश्र श' प्रसिद्ध हो गये हूँ, उनके लिए शिष्ट समुदाय में प्रयुक्त होने 
बाले” साधुशब्द अवाचक्र बन जाते हैं। गुणहीन वक्ता-श्रोताओं को साधुशब्द से 

&थंबोध नहीं होता । 

यद्यपि अप्र श के इस सारे प्रकरण में साधुशब्द का अर्थ “संसृत? भाषा के 
शब्द और अपञ्नश या असाधु का अथं 'प्राक्ृत' भाषा के शब्द है, तथापि इस 
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'कारिका में ( और इस प्रकरण में भी ) वर्णित सत्य सभी भाषाओं पर लागू होता 
है । विश्वभापाओं का इतिहास बताता है कि शास्त्रानुमोदित शिष्ट भाषाओं के 
समानान्तर ही लोकभाषाएं, गुणहीन वक्ताओं की भाषाएँ, सदा रही हैं। भारत में 
वैदिक काल से लेकर आजतक सभी युगो में इनके अस्तित्व के ठोस प्रमाण मिलते 
हैं । विश्व के अन्य देशों, भाषाओं की भी यही स्थिति है। आज यह प्रत्यक्ष देखने 
'की वात है कि साप्रारण ( ग्रामीण या शहरी दोनों ) लोगों को शिष्ट-प्रयुक्त हिन्दी 
के शब्द भी समझ नहीं आते । यदि आते भी हैं तो प्रत्यक्षपक्ष से नहीं, अनुमानपक्ष 
से आते हैं। उन लोगों के लिए अर्थबोध का प्रकार शिष्टजनों के विल्कुल विपरीत 
होता है । उन्हें साधुशब्द से संशय होता है और वे उसका निवारण अपने असाधु 
( जो उनके लिए साक्षात्‌ बोधक होता है) से करते हैं। यथा--'मय्ूर' कहने 
से उन्हें अर्थसंशय होगा । यह 'मयूर' शब्द उनके लिए अनुमान करने का एक सख्त 
भर है, यदि इससे उन्हें 'मोर' शब्द की प्रतीति हो गईं तो उन्हें अर्थब्रोध हो जायगा- 
रंग-विरंगे पंखों वाला नाचने वाला पंछी ॥ १५३ ॥ 


'दैवीयं संस्कृताभिधाना वाक्‌-- 


दैवी वाग्‌ व्यवकीगेयमशक्तेरमिधातमिः | 
अनित्यदर्शिनां त्वस्मिन वादे बुद्धिविपययः ॥ १५४ ॥ 
इयं दैवी देवस्वरूपिणी संस्कृताभिधा, वाक्‌ वाणी, अशक्त; असमर्थ, 
अभिधातृभिः वक्तृभिः, व्यवकीर्णा असाधुदाब्दैरपभ्रंशेः मिश्रीकृता संकीर्णा 
जाता । अनित्यदशिनाम्‌ अनित्यं ये शब्दं पश्यन्ति, ते अनित्यदशिमस्तेषां तु, 
अस्मिन्‌ वादे “इयं संस्कृताभिधा वाक्‌ दैवी वाक्‌” इति सिद्धान्ते बुद्धि- 
'विपय्येय: वैपरीत्यमस्ति । 
दैवीति । संस्कतं नाम देवी, देवसम्बन्धिनी, स्वयं वा देवस्वरूपिणी 
थाक्‌ । अत एव सा देववाणी, गीर्वाणवाणी, सुरभारतीत्यादिभिर्नामभिः 
प्रसिद्धा। सा तु प्रथमं सर्वेरपश्रंशेरसङ्धीर्णासीदिति पुराकल्पश्नवणम्‌ । 
यथा पुरा मनुष्याणामनृतादिभिरसङ्घीर्णा वागासीत्तथापभ्रंशेरपीति । 
सम्यगुच्चारणासमर्थे: शक्तिहीनेवंक्तूभिः सापभ्रंशेमिश्रीकृता । 
झनित्यवशिनासिति । सन्ति हि केचिद्ये देवी वाचमनित्यां परयन्ति । 
ते खलु मल्लसमयसदुशीं कृत्रिमां साधुव्यवस्थामम्युपगच्छन्ति, ( मल्लौ हि 
विजयनिर्णयाय कञ्चित्ससयं ' य एवं करिष्यति स जेष्यति” इत्येवंरूपं 
-निर्घारयतः, तं पालयतइच ) सा चेयं व्यवस्था काल-देश-पुरुषानुसारिणी 
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भवत्येव । तेषां हि काचिदस्ति देव्या वाचः प्रक्ृतिभूता वाक्‌, यस्यां भवः 
प्राकृतोऽयं साघुशब्दसमूहः । तेषां न साधवो धर्मसाधनम्‌, न चायमागमः 
प्रमाणम्‌-¬ 

अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 

आदौ वेदमयी दिव्या यतः सर्वा प्रवृत्तयः॥ इति ॥ 


( महाभारतम्‌ शा० प० २३१।५६ ) ॥ १५४॥ 


यह देववाणी संस्कृत भाषा शुद्ध उच्चारण करने में असमर्थ वक्ताओं द्वारा 
अपञ्रंशों से-सङ्घीण कर दी गई है। ( अन्यथा यह सब प्रकार से शुद्ध एक दिव्या 
वाणी है । ) इसलिए इसमें अपञ्रशों का सम्मिश्रण यत्र-तत्र पाया जाता है। 
परन्तु कुछ लोगों का विचार इससे भिन्न है, वे इस वाणी को दिव्य अनादिवाणी 


नहीं मानते । अपभ्रशों की सत्ता को देखते हुए वे इसकी साधुत्व व्यवस्था को 
कृत्रिम, अर्थात्‌ समय-समय पर विद्वानों द्वारा बनाई हुई मानते हैं । 


सुना जाता है कि बहुत पहले सम्भवतः सृष्टि के आरम्भ में ही ममुष्यों की 
वाणी जैसे मिथ्या भाषण आदि दोषों से मुक्त थी, वैसे ही अप्र श प्रयोग से भी 
मुक्त थी । वेद इसी दिव्य वाणी में प्रकट हुए थे । इसी से संसार के सारे क्रिया- 


कलाप सञ्चालित हुए । यह अनादि अकृत्रिम और अनन्त भी हे । महषि व्याक 
महाभारत में लिखते है-- 


अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 
आदौ वेदमयी दिव्या यतः सर्वाः प्रबृत्तयः॥ 
परन्तु अनित्यदर्शी इस विचार से सहमत नहीं हैं। उनका कहना है कि महा- 
भारत में वणित स्थिति से पहले या समकाल में ही कोई ऐसा प्रकृतिभूत वारग्यव- 
हार था, जिसका संस्कार-परिष्कार करके यह दिव्यवाणी अस्तित्व में आयी है। वह 
प्रकृतिभूत वारव्यवहार समानान्तर चलता रहा, जिसके अवशेष अपभ्नश कहलाते 
हैं । इत अनित्यदशियों की दृष्टि में उस प्रकृतिभूत वाग्व्यवहार से उत्पन्न होने के 
कारण 'साधुशब्द-सभूह' ही प्राकृत है। इनमें घमंसम्पाइकत्व जैसी कोई बात 
नहीं ॥ १५४ 
अस्ति हि साध्वसाधूनां पृथक्‌ पृथक्‌ वाचकत्वम्‌-- 
उभयेषामचिच्छेदाद्‌ अन्यशब्द्विवक्षया । 
ज्यते ९ 
योऽन्यः प्रयुज्यते शब्दों न सोऽथस्यामिधायकः ॥ १४४॥: 
इति श्रोमत्पद-वावय-प्रमा णज्ञमहामहोपाध्यायभतुंहरिकृते वाक्यपदीये _ 
. ागंमसमुच्चयो नाम प्रथमं ब्रह्मकाण्डम्‌ । 
~ 
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उभयेषां साधूनामसाधूनां चोभयेषाम्‌, अविच्छेदात्‌ विच्छदाभावात्‌, 
साध्वसाधुग्यवस्थायाः पारम्पर्य्यात्‌ हेतोः, अन्यशन्दविवक्षया यः कर्चिः 
दन्यः शब्दः प्रयुज्यते, सः अर्थस्य विवक्षितार्थस्य, अभिधायकः बोधकः 
न भवति । 

श्रविच्छेदादितिः। वस्तुतस्तु-अस्ति हि साधूनामसाधूनां चाविच्छेदः । 
साधव इवापभ्रेशा अप्यनादयः। "सक्तुमिव तिउना पुनन्तो यत्र धीरा 
मनसा वाचमक्रत । ' इति ऋरवेदीयो मन्त्रो महाभाष्योद्धतोचत्रार्थे प्रमाणम्‌। 
ऋग्वेदकालेऽपि वाचः सङ्गीणंत्वमनेन स्पष्टं बोध्यते । तेन हि साघ्व- 


साधूनां पृथक्‌ पृथक्‌ वाचकत्वममिधातृभेदेन परम्परयाविच्छेदेन चानादिः 
प्रसिध्यति । 


अभिधायक इति । एवं च साध्वसाधूनामविच्छेदे पृथग्वाचकत्वे च 
सिद्धे विवक्षितार्थानाभिधायकत्वं -ह्यपञ्रंशलक्षणम्‌ । यस्य हि 'गोणी' इति 
विवक्षितम्‌, 'गोणी' इति प्रयुक्तम्‌, तस्य 'गोणी” इति नापभ्रंश: । यस्य तु 
ऋतक इति, हेऽरयः इति वा विवक्षितम्‌, लृतक इति, हेलयो इति वा 
प्रयुक्तम्‌, तस्य लृतक इति हेलय इति चापभ्रंशौ । अत एव--“वाग्योग- 
विद्दुष्यति चापशब्दैः” इत्यपि सङ्गच्छते । इदमपश्रंशलक्षणं साघुत्वेना- 
भिमतेषु शब्देष्वपि पतति । अश्‍व इति विवक्षिते गौरिति यदि प्रयुज्यते तदा 
तस्य विवक्षितार्थानमिधायकत्वेनापञ्रंशत्वं सुनिर्चितम्‌ । परं यदि कदचित्‌ 
“अश्व इत्युक्ते गौरित्यवगन्तव्यम्‌” इति मल्लसमयः (०६००६४००) कृतः 
स्यात्तदा तत्राभिधायकत्वसऱद्धावान्नापञ्जंशत्वमिति वस्तुस्थितिः ग्रन्थकारेण 
निरुक्ता सिद्धा ॥ १५५ ॥ 


यतो विवतंते सवं येन सर्वमिदं ततम्‌। 
यत्रेव च लयं याति तस्मै पूर्णात्मने नमः॥ 


'गढ्वाल'-मण्डलान्तगंत-देवप्रयाग'-वास्तब्यानां परमभागवतानां 
'कविचक्रवर्ती-त्युपाधिभाजां 'श्रीविहारीलाल'-शर्मणामात्मजस्य 
वामदेवस्य 'वाक्यपदीय'-ब्रह्मकाण्ड'-प्रतिभा' सम्पूर्णा ॥ 
° 
साधु और असाधु दोनों प्रकार के शब्दों की अविच्छिन्न परम्परा है। ( बतः 


कोन किसकी प्रकृति, कोन किसका अपभ्र श, इस विवाद में पड़े बिना ही यह कहा 
जा सकता है कि-) किसी एक शब्द के विवक्षित होने पर जो कोई अन्य शब्द 
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प्रयुक्त किया जाता है, वह विवक्षित अर्थं का बोध नहीं करा पाता । ( ओर इस 
अकार विवक्षान्तर में प्रयुक्त शब्द अनभिधायक होकर अपभ्रश बन जाता है। ) 

यहाँ “अन्य शब्द को विवक्षा में अन्य शब्द का प्रयोग” यह एक अटपटी और 
भसङ्गत बात है । “लब्धक्रियः प्रयत्नेन वक्‍्तुरिच्छानुवर्तिना” (वा० प० १। १०८) 
इस कारिका में वणित शब्दत्वापत्ति प्रकार को देखते हुए, साथ ही “अन्तःकरण- 
तत्त्वस्य" इत्यादि ( वा० प० १।११४,११४ ) कारिकाओं को ध्यान में रखते हुए 
ऐसा सम्भव ही नहीं कि विवक्षा किसी अन्य शब्द की हो और उच्चारण किसी 
अन्य शब्द का हो जाय । शब्दों का आरिभाव एक चिन्मय और ज्ञानमय शब्द- 
शक्ति के अधीन होता है। मतिभ्रम या व्यासङ्गादि दोषों के बिना कुछ-का-कुछ 
नहीं बोला जाता । परन्तु ऐसी दशा में भी उच्चरित अविवक्षित शब्द “भूल या 
गलती! कहलाता है, अपभ्र श नहीं । 

इतनी सूक्ष्मता में न जाकर ग्रन्याशय यह है कि--साधु और असाधुओं की 
सत्ता क्षति प्राचीन है। साधु शब्दों के साथ ही ऋग्देदकाल में भी असाधुओं की 
सत्ता के प्रमाण उपलब्ध है। नतः इन दोनों की परम्परा अविच्छिन्न हे । ऐसी 
“स्थिति में अपभ्रंश का यही लक्षण हो सकता है कि--भन्य शब्द की विवक्षा 
"प्रयुक्त अन्य शब्द अनभिधायक होता है, अभिधान सामर्थ्य-हीन होने से वह असाधु 
या अपञ्रश होता है। परन्तु इस लक्षण से साधु के रूप में प्रसिद्ध शब्दों में भी 
झसाधुता आ जाती है । जैसे--'अश्व' की विवक्षा में प्रयुक्त गज' । उक्त लक्षणा- 
-नुसार 'गज' असाधु ही ठहरेगा। इस लक्षण का उचित. उदाहरण “तेऽसुरा हेलयो 
हेलयः कुन्तो पराबभूवुः"? यह भाष्योक्त उदाहरण है । यहां 'अरयः' के स्थान पर 
'अलयः कह कर असुरों ने अपने अभ्युदय को नष्ट कर दिया । 


साधु-शब्दों का अभिधायकत्व एवं अभ्पृदयका रित्व तो स्व मावसिद्ध है ।१५५॥ 


॥ वाक्यपदीय का ब्रह्मकाण्ड सम्पूर्ण हुमा ॥ 
॥ हिन्दी प्रतिमा सम्पूर्ण ॥ 
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वाक्यपदीय-द्वितीय-काण्ड भुतस्य वाक्यकाण्डस्य प्रमेयवस्तुसमुच्चयः 
पुण्यराजेन स्व-"प्रकाश -नाम्न्याष्टीकायाः समाप्तौ कृतः । तेन वाक्यकाण्डस्य 
स्वरूपवोधः सपद्येव भवतीति कृत्वाध्येतृणां सुखायात्रोपन्यस्यते-- 


वाक्यानामष्ट्घवादौ विभागः परिकीतितः । 
शास्त्रीयमीमांसकयोः कीर्तनं वाक्ययोस्ततः ॥ १॥ 
बलावलविचारोऽपि शास्त्रीयो व्याप्तिनिणंयात्‌ । 
ततश्चात्र समासेन _ वाक्यलक्षणनिर्णंयः॥ २॥ 
सन्देहश्चागमेनापि वाक्यभेदस्य दशितः । 
स्फोट एव तु सिद्धान्ते वाक्यं वाक्येषु साधितम्‌ ॥ ३॥ 
पदवादस्त्वनुमतो नेति व्याकरणे स्थितम्‌। 
ततोऽन्विताभिधानस्यामिहितान्वयकस्यः च॥४॥ 
दाब्दभागाथंभागाम्यां दुषणव्रातकीतंनम्‌ । 
प्रसद्धेनापरेःप्यत्र वाक्यार्था षट्‌ प्रदशिताः॥ ५॥ 
अखण्डवाक्यपक्ष च चोद्यपञचककोतंनम्‌ । 
उपपत्तिः प्रतिनिधेर्नास्तीति प्रथमं यथा॥ ६ ॥ 
पिकादिपदसन्देहो नोपपद्यत इत्यपि । 
श्ुति-वाक्य-विरोघे तु श्चुतिरेव बलीयसी ॥ ७ ॥ 
प्रतिष्ठितस्य न्यायस्याप्येवं त्यागः प्रसज्यते । 
अवान्तराणां वाक्यानामुपपत्तिविरुध्यते ॥ ८ ॥ 
प्रासङ्गिकादिषु तथा लक्षणेष्वप्यसम्भवः । 
्राप्नोत्येवखण्डेऽस्मिन्‌ वाक्ये दोषा उदाहृताः ॥ ६ ॥ 
अपोद्धार समाश्रित्य दोषास्त्वेते निराङ्ृताः। 
संहितायां विभागेऽथ पदयोविलयं गते॥ १० ॥ 
उपादायावधि कतुं तयोरर्थं प्रकल्प्यताम्‌ = 
इति दूषणमत्राधात्‌ पदे वाक्ये च वाक्यवित्‌ ॥ ११.॥ 
तन्त्र-न्यायवधादत्र स्वपक्षे दोषसवृतिः। 
वाक्यारथेस्यात्र भेदोऽपि विकल्प्य परिकल्पितः ॥ १२॥ 
प्रतिभेदं च सिद्धान्ते वाक्यार्थे उपपादितः। 
प्रविभागाश्नयादत्र पदार्थस्यापि सम्भवः॥ १२७ 
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स च द्वादशधा भिन्न इत्यप्यत्रोपपादितम्‌ । 
प्रतिभा-लक्षणं सम्यग्बविधातु सहितं कृतम्‌ ॥ १४॥ 
पदभागार्थभागाइच वितत्य प्रतिपादिताः । 


अन्वयव्यतिरेकाम्यां विविक्ततोपपादिता ॥ १५॥ 
सनिमित्ता च साप्यत्र नामाख्यातसमाश्रया। 
उपसर्गनिपाताशच कर्मप्रवचनीयकाः ॥ १६ ॥ 
पदभेदाः प्रसङ्गेन लक्षणेनोपलक्षिताः। 
सार्थेकानर्थक्त्वाम्यां विचारे वर्णेनिषिठिते ॥ १७॥ 
कृतेऽप्यखण्डपक्षोऽत्र प्रतिष्ठामुपनायितः । 
'पदवादेऽय दोषाणां चतुर्णा परिकीर्तनम्‌ ॥ १८॥ 
समासेषु विरुद्धार्थप्राप्तिरादावुदाहृता । 
अध्यादीनां तथा वाक्ये साधनस्याभिधायिता ॥ १६॥ 
अर्थासङ्गतिरप्यत्र बहुब्री हेरुदाहूता । 


रज्ञुसंञ्वादिषु तथा नास्त्यर्थोऽवयवेष्वपि ॥ २० ॥ 
इति चोद्यचतुष्केण पदवादः पराङ्ततः। 
स्थापितेऽखण्डपक्षेऽपि चोद्यसप्तकमाहितम्‌ ॥। २१ ॥ 
न्द्रे समासे नेव स्याद्‌ बह्टवर्थस्याभिधायिका। 
विभक्तिरिति दोषोऽत्र प्रथमं परिकीतितम्‌ ॥ २२॥ 
वाक्यस्यार्थंसमाप्तिस्तु प्रत्येकं नोपपद्यते । 
परामर्शश्च नेव स्यात्‌ सर्वनामभिरेव च॥ २३॥ 
अनुष्ठानं क्रमेणाथ वाक्यार्थस्य न जातुचित्‌ । 
स्यादक्रमे त्वनुष्ठानं शक्यते न कथञ्चन। २४॥ 
एकदेशस्य करणे समुदायेऽर्थेकारिता । 
अभ्यमन्यत इत्येतदखण्डे नोपपद्यते ॥ २५ ॥ 
एतानि पञ्च चोद्यान्यपोद्धारस्य समाश्रयात्‌ । 
समथितानि वे सम्यगखण्डं वाक्यमिच्छता ॥ २६ ॥ 
अथाखण्डं यदा वाक्यं समासेष्वर्थवर्णना । 
पृथक्‌ पृथक्‌ तदा तस्याः सा च शास्त्रे प्रकीतिता॥ २७ ॥ 
नञ्समासे पदार्थस्य विकल्पेबंहुभि: पुनः। 
प्राधान्यं परिकल्प्याथ भाष्ये पक्षाः परीक्षिताः॥ २८॥ 
यद्यखण्डमिदं वाक्यं नेषा स्यात्कल्पना क्वचित । 
रोषावेतावपि शब्दप्रक्रियामात्रमेव च॥ २६ ॥ 
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शास्त्रप्रवृत्ताविति च निराकरणमेतयो: । 
ततरचाखण्डपक्षस्य स बाध उपदशितः। ३० ॥ 
जहत्स्वार्थविकल्पेन बहुत्री ह्यादिगामिना । 


प्रत्युत परज्ञुदोषशच पदवादे प्रकीतित: ॥ ३१॥ 


प्रत्ययः प्रत्ययार्थं इति भिन्नौ परस्परम्‌ । 


यावत्स्थितौ तयोरेकोपायेनावगतिः कथम्‌ ॥ ३२ ॥ 


इहाहं नास्तीति च सा दुष्टा स्याद्ठास्तवे कथम। 


पदाथ प्रति दोषोऽयं पदवादे समुद्धतः ॥ ३३॥ 


प्रत्ययहृयगम्येऽथं एकस्मादेव तन्मते । 


अत्तीत्यादौ कथं च स्यात सत्यतां पदपद्धतेः ॥ ३४॥ 


सत्यत्वेय पदानां स्यात्‌ प्रङ्तिप्रत्ययार्थयोः । 


कथं लक्षणशास्त्रेषु साङ्कर्येण व्यवस्थितिः ॥ ३५॥ 


पदार्थमन्यथेवादौ प्रतिपद्यान्यथा पुनः । 


वाक्याथेप्रतिपत्तिशच दुष्टा नैतत समञ्जसम ॥ ३६॥ 


सत्यभूतेष्वथ पदेष्विति वाक्यविदो जगुः। 


चजथानुपपत्तश्च नास्ति वादः पदाश्रयः।। ३७॥ 


उपात्तत्यागसम्प्राप्तेः सर्वत्रेति च दूषणम्‌ । 


सह प्रागुक्तदोषेशचाप्येकादश समीरिताः ॥ ३८॥ 


पदवादेऽत्र दोषास्तु पृथक्‌ पक्षद्वयं पुनः । 


शब्दभागाथभागाम्या विस्तरेण विचक्षणः ॥ ३६॥ 


निराक्ृतमतो युक्तो वाक्यवादपरिग्रहः । 
दोषसंज्चिन्यतिक्रान्तः सूत्रकाराभिसम्मतः ॥ ४० ॥ 
अपोद्धाराश्रयादत्र गौणमुख्यविचारणा । 

ततः कृता सुनिपुणं टीकाकारेण सादरम्‌ ॥ ४१॥ 
सत्यासत्यविभागोऽपि ज्ञानानामुपपादितः 
मुख्यमानात्तरीकयोरथंयोरनिवतंनम्‌ ॥ ४२॥ 


ततस्त्वथंचतुष्कस्य चिन्तनं विहितं क्रमात । 


शब्दार्थ निर्णयोपायाः सादरं परिकीतिताः ॥ ४३॥ 


तात्पर्यं पारिपाउयाइचार्थंतात्पयंमपीति च। 


वाक्यनिष्ठं समासेन विचारितमतः पृथक्‌ ॥ ४४।। 


उत्सगस्यापवादस्य विवेकः परिकोपितः 


संज्ञाशब्देषवय कृतो निर्णयः परिवत्सरान्‌ ४५॥ 
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प्रत्येक समदाये च समाप्त्या वाक्यनिर्चितिः । 
न्यायः सञ्चिन्तितश्चात्र लक्षितोऽप्यभिधीयते॥ ४६।॥॥ 
अथ पुर्वोक्तसङ्क्षेपद्वारेणाप्युपपादित: । 
वक्यवाक्यार्थनिष्ठरच पदनिष्ठश्च निर्णय: ॥ ४७॥ 
वाक्यैकवाक्यतायाशच विचारोऽपि निरूपितः । 
साकाडक्षत्वं निराकाङ्क्षा वाक्यानां परिकीतिता ॥ ४८ ॥, 


यहा चिन्ता समासेऽपि तत्तद्वस्तुनिरूपिता । 
अथात्र तन्त्रन्यायस्य सिद्धिर्भाष्यानुगा स्मृता ॥ ४६ ॥ 
अवतारोऽपि भाष्यस्य सङ्ग्रहेऽस्तमुपागते । 
निबन्धहेतौ शास्त्रस्य टीकाकारेण कीतितः॥ ५० ॥ 


सङ्ग्रहार्थादन्‌गुणरूपत्वं चोपपादितम्‌ । 
विप्लावनमर्थेतस्य सङ्ग्रहप्रतिपक्षतः ॥ ५१॥ 
कृतमाचार्यदेवज्ञैरावेशविवशेस्ततः । 
भ्रष्टस्याम्नायसारस्य वेयाकरणगामिन: ॥ ५२॥ 
मूलभूतमवाप्याथ पर्वेतादागमं स्वयम्‌ । 


आचायेवसुरातेन न्यायमार्गान्‌ विचिन्त्य सः॥ ५२॥ 
प्रणीतो विधिवच्चायं मम व्याकरणागमः। 
मयापि गुरुनिदिष्टाद्‌ भाष्यान्न्यायाविलुप्तये ॥ ५४॥ 
काण्डत्रयत्रमेणायं निबन्धः परिकीतितः । 


ग्रन्थकारेण ग्रन्थेऽस्मिन्‌ स्वस्मिन्‌ गुर्वागमः स्फुटम्‌ ॥ ५५ ॥ 


इत्येवं वाक्यकाण्डस्य प्रमेयविषया सुफुटम्‌। 
सङ्गतिः कीतिता लघ्वी समासेन निराकुला ॥ ५६॥ 
विद्वज्जनानां ( ) यः खलु सर्वत्र गीयते जगति । 


तत उपसृत्य विरचिता राजानकशूखमंनाम्ना वे ॥ ५७॥: 


शशाङ्क शिष्याच्छत्वैतद्वाक्यकाण्डं समासतः ।. 


पुण्यराजेन तस्योक्ता सङ्गतिः कारिकाश्रिता ॥ १८ ॥' 


गुरवे भतुँहरये  शब्दब्नह्मविदे नमः । 


सवं सिद्धान्तसन्दोहसारामूतमयाय च ॥ ५९ ।॥ 
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वाक्यपदीयस्य तृतीयं पदकाण्डं प्रकीर्णकाण्डं वातिविस्तृतम्‌ । तस्य 
"दिङ्मात्रविषयावबोधाय तत्रत्यसमुद्देशानां नामानि कारिकासंख्याइचात्र 


“निदिश्यन्ते 
१. जातिसमुद्देशः १० १०६ कारिकाः 
२. द्रव्यसमुदशः x: २५७ 7; 
३. सम्बन्धसमुहेशः `` -- 1). 
४. भूयोद्रव्यसमुद्देः `` हेवन, 
५. गृणसमुद्देशः डक ९ ,, 
६. दिक्समुद्देशः i, 


७. साधनसमुद्देशः `” १६७ „ 
८. क्रियासमुहुशः ६४ १), 


€. कालसमुहेशः क ११४ ४ 
१०. पुरुषसमुद्देशः १३ € » 


११. संख्यासमुद्देशः उ ३२ २२ 

१२. उपग्रहसमुदेशः "” २७ ,, 

१३. लिङ्गसमुद्देशः ११ ३1) 

१४. वृत्तिसमुद्देशः ४५४ ६२७ » छ 
एतद्योगेन कारिकासंख्या १३२३ कारिकाः । 


अत्रायं समुद्देशसंग्रहः-- .. 
जातिद्रेव्यं च सम्बन्धो भूयोद्रव्यं गुणस्तथा । 
दिक्‌ साधनं क्रिया कालः पुरुषो दशमः स्मृतः । 
संख्या चोपग्रहो लिङ्गं वृत्तिः पुनरिति स्मृता ॥ 
इतः परमपि पुण्यराजटीकायां “लक्षणसमुद्देश: ” “उपमासमुद्देशः ” चेति- 
द्वयोरत्ययोः समुददेशयोरुल्लेखः प्राप्यते । तयोलंक्षणसमुद्देशः पुण्यराजसमये- 
इप्यनुपलब्धमासीत्‌ । उपमासमुद्देशश्चापि नाद्यत्व उपल म्यते । 


छा 
१६ 
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वाक्यपदीय-ब्रहाकाण्डे कारिकासु प्रतिमायां वा प्रयुक्ताचां केषार्िद्विशिष्टानां 


शब्दानां सार्था सूची । 
'अनवस्थितम्‌-असमाप्तम्‌, प्रवतंमानम्‌ । 


झनकारः अनुकृजिः, अनुकरणम्‌ । तदाकारेण ग्रहणम्‌, प्रत्यवभासनम्‌ । 

अनुतन्त्रम्‌-तन्त्र शास्त्रम्‌, तदनु । मुख्यशास्त्रस्य पूरकम्‌ । कात्यायनस्य वातिकानि ॥ 

अन्तःकरणतत्वम्‌-मनो-वुद्यहङ्काराणां तत्त्वम्‌ । ज्ञानम्‌ । बाह्यवस्तूतामन्तर्वोध्रः ४ 

अपञ्रंशः-प्रकृतेरपगमनम्‌ ! अन्यविवक्षायां प्रयुक्तोऽन्यतरः शब्दः । 

झपवगः-मोक्षः | कमं-संसार-बन्धनात्पर्णा मुक्तिः । 

अपोद्धारः-विभागः । प्रकृति-प्रर्ययवि भागः । अपोद्धता प्रकृति: प्रत्ययो वा । 

अभिख्या-ज्ञानम्‌ । ख्यापनं वर्णन च । 

अमिघेयम्‌-वाच्योऽ्यः । | 

अभिव्यक्तिः-प्रकटनम्‌ । व्यक्ती भाव: । उत्पत्तिः । 

अर्थक्रिया-पदार्थानामुत्पत्तिस्थित्यादयः । 

अर्थजातिः-पदा्थेषु सामान्येनानुगतम्‌ एकविधवस्तुषु यत्सामान्येनोपलभ्यते । 

अथंप्रवृत्तितत्त्वमू-मर्थषु ` शब्दप्रवृत्तेस्तत्त्वम्‌ । सा च विवक्षा । विवक्षायामथंस्य 
सत्त्वमसत्त्वं वा नापेक्ष्यते । 

अर्थवाद:-अर्थार्थ: प्रयोजनार्थो वा वाद: । वेदे विधेनिषेश्रस्य च परोक्षकयनम्‌ । 

अलातचक्रम्‌-उत्मुकभ्रामणेनोद्‌ भुतमगितिरेखावलयम्‌ । तत्रावस्तुन्यपि वस्त्वाकार- 
निरूपणा भवति । 

अवग्रहः-बोधः । ज्ञानम्‌ । प्रत्यवंभ।सः । 

अवघारणम्‌-निश्षयः । 

अविभागः-विभागाभावः । प्रकृति-प्रत्यययोरविभक्ता स्थितिः । शब्दब्रह्मणः 
संवर्तावस्था । 

अविवक्षा-वक्तुमंनीहा । वेदादिवाक्येषु सतोऽप्य्थेस्यानुपादानम्‌ । तकंस्य प्रकारः । 

आकृतिः-आकार: । सर्वानुगताकारः। एकविधव्यक्तिषु यत्सामान्येनानुगतम्‌ । 
“अंभुगताकारा या बुद्धिस्तस्यां प्रतिभासमानस्तदाकारोऽ्थरूपतयावसीयमात- 
वपुदृः श्य विकल्पयो रभेदाध्यवसायात्‌ सामान्यमाहुः”.( हेलाराजः ) । 

आगमः-वेदाः ) स्मृतयः । शास्त्राणि । परम्परा । अविच्छिन्न-परम्परा । 

आण्डभावः-अण्डे भवो रसः आण्डः, तस्य भावः। सर्वावयवोत्पादनसामर्थ्येऽपि, 
दनवपबस्वम्‌ । 

आम्नाथः-वेदाः । 
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आम्नातम्‌-वेदाद्याधारेण पौनःपुन्येन कथितम्‌ । 
आवृत्तिः-पुररुच्चारणम्‌ । 


आसन्नम्‌-निकटम्‌ । साक्षादुपकारि। उपकारविशेषकृता ह्यासत्तिः समाख्याता, । 
( हरिबुषभवृत्तिः ) 


इतिकतंव्यता-एवं कतंव्यमित्ति बुद्धिः । 

उपप्लवः-उच्छलनम्‌ । अपगमनम्‌ । श्रान्तिः। अन्यथाग्रहणम्‌ । 
उपलक्षणम्‌-चिह्मम्‌, सू तः । लक्ष्यवृत्तित्वे सति लक्ष्येतरबुत्तित्वम्‌ । 
उपलन्धिः-प्राप्तिः । ज्ञानम्‌ । 

उंपादानम्‌ ( शब्दः )-उपादीयतेऽ्ः, स्वस्वरूपेष्ध्या रोप्यते येत सः । 
उपादानम्‌ ( कारणम्‌ )-उपादीयते कार्य यत्‌ तत्‌ । यदा घटे मृत्‌ । 
उपांशुः-गरैरश्रवणीयं वचनम्‌ । 
कम्पः-धात्वादीनाममिधातकृतमावतिचलनम्‌ ( ४७३६०० ).1 
करणम्‌ -उच्चा रणोपरुरणम्‌ । जिह्वा । 

करणम्‌-तृतीयं कारकम्‌ । साधनम्‌ । 
करणविन्यासः~उच्चारणकरणनामुच्चारणे विनियोग: । 
कला-शक्तिः । विद्याभेदः । भागः । षोडषो भाग: । 


कऋतुः-बु'द्धः । ऋतुरिति शास्त्रान्तरे बुद्धिकका । शब्दोऽप्यर्षानतिक्रामतीति क्रतुः । 
यज्ञः । यज्ञपुरुषः । 


. गण:-विशेषणम्‌ ।-भेदऊः । अप्रकृष्टः प्रक वंहेतुः । 


चितिः-चंतन्यम्‌ । सज्ञा । संवेदनम्‌ । 


- चित-त्रितिवद्‌ । 


चतन्यम्‌ चितिवद्‌ । 

छन्दस्यः-छम्दसां समुहः, वेदमन्त्रसमूहः । छन्दसे हितम्‌ । छन्दसि साधुः । 

जातिः-सामान्यानुगतम्‌ । सवंव्यक्तिष्वनुगतम्‌ । आकृतिग्रहणा जातिः (महाभाष्यम्‌) । 

तन्त्रम्‌-शास्त्रम्‌। एकस्यैव शब्दस्योमयार्थंता । शबदावुत्तिरनेकाश्रेमपत्तये । 

तरकः-वाक्यार्थनि्णयायाविवक्षादिन्यायाश्रयणम्‌ । वाक्यार्थोपघातकरुतु शुदकतक; । 

द्रव्यम्‌-पथिव्यादीनि नव द्रव्याणि । आत्मा वस्तु स्वमावएच शरीरं. तस्वमित्यपि । 
द्रव्यमित्यस्प पर्यायात्तच्च नित्यमिति स्मृतम्‌ । ( वा० प० ३।३।१ ) 


` धर्मः-स्वभावः । वस्तुनो नित्यगुणः । आागमबो धितो व्यवहारः । 


च्वनिः-शब्दः । शब्दगुणः । स्फोटाभिव्यञ्जकः । श्रावणप्रत्यक्षे प्रतीय्मन: । नाहः 
नादः -ध्वनिवत्‌ । 

निबन्धनः, निबन्धनी, निबन्धनम्‌-कारणम्‌, स्थितिहेतु: । 

ज्यायः-तियमः । निर्णय: । निर्णग्रताधिका युक्तिः ।: 
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पदम-शब्दः । पद्यतेऽनेनार्थः, सुप्तिङन्तं पदम्‌ ( प० अ० १।४।१४ ) । स्थानम्‌ । 
आस्पदम्‌ । 
पदार्थः वस्तु । पदस्याथंः।द्रव्य-गुण-कमे -सामान्य-विशेष-समवायाभावाः सप्त पदार्थाः । 


परमात्रा-परस्य शक्तिः। परशकत्यनुशुहीतः। परस्य जीवादतिरिक्तस्य परात्मनो मात्रा । 

परिणामः-परिणिः। फज्रम्‌ । निष्पत्तिः । सतात्तिकोऽन्यथाभावः । उपादान- 
समसत्ता#कार्यापत्तिः । 

पश्यन्ती-एतन्नामिका वाणी । अविभागा तु पश्यन्ती, सर्वतः संहृतक्रमा । स्वरूप 
ज्योतिरेवान्त:सुक्ष्मा वागनपायिनी । 

प्रकर्ष:-उत्तमता । श्रेष्ठता । भेदकता । 

प्रतिपादकः-शब्दप्रकारः, अन्वाख्येयानां प्रयोगाहाणां साधूनां शब्दानामुपाय धुता 
भू-त-अतीत्यादयः । ( हरिबुपभबुत्तिः ) 

प्रतिभा-बुद्धिः । बुद्धेधेमविशेषः। प्रतिभा सबंप्राणिसंवेद्या सकलव्यवहारयुनभुता 
अनपह्ववनीया ( पुण्यराज: ) । तिच्छेदग्रहणेऽर्थानां प्रतिभान्येव जायते। “वाक्याथः 
इति तामाहुः पदार्थर्पपादिताम्‌ ।” ( वा० प० २।१४३ ) । सा च षड्तिधा । 

प्राकृत:-ध्वनिभेद: । शब्दस्य ग्रहणे हेतुः प्राक्ततो ध्वनिरिष्यते । ( संग्रहः ) प्रकृती. 
भवः प्राकृतः, अप्र शपर्यायः । 

बीजम्‌-मूलकारणम्‌ । बीजाद्धि सारोहप्ररोहः बृक्षः प्रभवति । तथैव यद्भवति तत्‌ 
बीजम्‌ । अन्तःस्थिता शक्तिः । 

भावः-पदारथः। क्रिया । मनोवृत्ति: । अभिप्रायः । 

भेदानुकारः-भेदेन ग्रहणम्‌ । ज्ञानस्यैक्येऽपि ज्ञेयवस्तुभेदे ज्ञानभेदः । 

मध्यमा-एतन्नामिका वाणी | केवलं बुद्ध्युपादाना  कमरूपानुपातिनी । प्राण” 


बृत्तिमतिक्रम्य मध्यमा वाक्‌ प्रवतंते । मध्यमात्रुत्ति:, वंकृतध्वनिभेदः, द्रुता 
मध्यमा विलम्बिता, एतास्वेका । 


भात्रा-शक्तिः । परिमितवस्तुभागः । 

मूर्तिव्यापरदर्शनमू-मुर्त्या ( आकरस्य ) क्रियायाश्च दर्शनम्‌, अनुभवः ( हरिः 
बृषभत्रृत्तिः ) । 

योग्यता-शक्तिः । स्वाभाविकी शक्तिः । 

लक्षणम्‌-चिल्लम्‌ । सङ्केतः । पणिनिसूत्राणि। उपलक्षणार्थ: । 

लिङ्गम्‌-चिल्लम्‌ । ज्ञापकम्‌ । हेतुः । स्त्रीत्व-पृस्त्वबोधकम्‌ । 

ले ङ्गिकी-लिङ्गसम्बर्धिनी । 

विकारः-विक्ृतिः । अवस्थान्तरमु परिणामः । विवतंः । जन्मादयः षडवस्थाः । 

विभागः ( प्रविभागः )-प्रकृति-प्रत्यययोविभक्तावस्था । विमागकरणमु । शबर” 
ब्रह्मणो विवर्तावस्था.। विवतेः । प्रबोधावस्थ | 
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परिशिष्टम्‌ -३. २९३ 


विवते:-अतात्त्विको अन्यथाभावः। एकस्य तत्वादप्रच्युतस्य भेदानुक्ारेणासत्य- 
विभक्तान्यरूपोपग्राहिता 1 

विवेकः ( घ्रविवेकः )-पृथङ्निरूपणम्‌ । विविच्य ग्रहणम । ज्ञानम्‌ । 

वृत्ति:-बर्तनम्‌ । स्थितिः । सत्ता । शब्दशक्तिः । बृत्तिराविभांवतिरोभावौ शब्दस्य। 
( हरिवुपमबृत्तौ ) कृत्तद्धितसमासैक्रशेषसनाद्यन्तवातुरूपा पञ्बवृत्तयः, 
परार्थाभिधानं वृत्तिः ( सिद्धान्तकौमुदी ) । वृत्तिः प्रबृत्ति: ( पुण्यराजः ) । 
का पुनः वृत्तिः ? शास्त्रप्रृत्तिः ( महाभाष्यम्‌ ) । ब्रुतादयो वृत्तयः । 


, वेदः-तम्नाम्ना प्रसिद्धो ब्रह्मराशिः । शब्दब्रह्मणोऽनु शरः । .प्रणव्वरूपः । ज्ञानम्‌ । 


वेकुतः-विक्ृतिसम्बन्धी । न प्राकृतः। मूति-क्रिया-विवर्तात्मंक जगत्‌ । वेतः 
धत्रनिभेदः द्रुतादिरूपः । 

वेखरी-परश्रवणथोग्या वाणी । स्थानेषु विबृते वायौ कुतवणंपरिग्रहा । वेश्वरी 
वाक्‌ प्रयोक्तुणां प्राणबुत्तिनिबन्ना । | 

व्यक्तिः-जात्याअयीभूता व्यक्तयः । व्यक्तीकरणम्‌ । प्रकटनम्‌ । आविर्भावः । 

व्यञ्जकः-ब्ोधकः । ध्वनिः, स्फोटव्यञ्ज तंवात । शब्दः, अर्थव्यञ्ज त्वात्‌ । वाचः 
लक्षक-व्यःळ्जक्रानामेकतम: । 

व्यवच्छिन्नः-भिन्नः । विशेषणविशिष्टः त्रुटितः । सातत्येन न वर्तमानः । 

शक्तिः-योग्यता । ऊर्जः। बलम्‌ 1 

शब्दः-धवनिः । स्फोटः । अर्थेरोधकः वाणी । येनोच्तारितेन सास्नालांगूजककुद- 
खुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति, सः शव्दः। अथवा प्रतीतपदायंको, लोके ध्वनिः 
शब्द इस्युच्यते 1. स्फोटः शब्दः, ध्वनिः शब्दगुणः । स्फोटः शबः, घ्वनिस्तस्प 
व्यायामादुपजायते । श्रोत्रोपल व्थिबुद्धिनिप्राह्य: प्रयोगेणा भिज्वलित आका य. 
देशः शब्दः ( महाभाष्यम्‌ ) ढौ शब्दौ, एको निभित्तं शब्दानामपरोऽये 
प्रभुज्यते । ( या० प० १४४ ) । 


शब्दत त्वम्‌ -शन्दस्य तत्त्वम्‌ । शब्दब्रह्म । शब्दात्मा । वागात्मा । वाफक्तत्नम्‌ 


स्फोटः । अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतस्वं यदक्षरम्‌ । विवतेते$्ये पावेन प्रक्रिया 
जगतो यतः ॥ ( बा० प० ११ ) । 

शब्दधर्मः-शब्दस्य धर्म: । ग्राह्मत्वम्‌, ग्राहकस्वं च । श्रवणीयत्वम्‌, अर्थ शोध र्वं 
च । ग्राह्मत्वं ग्राहकत्व चढे शक्तो तेजसो यथा। तथेव सर्वशब्दानामेते 
पृथगवस्थिते । भेदेनावगृहीतौ दौ शब्दधर्मावपोद्धृतो । भेदक्ञायषु हेतुत्वम- 
` विरोधेन गच्डतः॥। ( वा० प० १५५४५१ ) । 

शब्दश वितः-शब्मस्य योग्यता । शबइसामध्यंम्‌ | ते च द-श्रविणीयता बोधकता च 
शब्दस्य श्रुत्पर्थशक्तो प्रसिद्धे । पुनश्च तास्ति्तः अभिधा लक्षणा उप्रञ्जना च । 
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शब्दसंस्कारः शब्द्स्य संस्कार: । शग्दसिद्धिः । व्याकरण-प्रक्रिया-सिद्धा प्रयोगा- 
वस्था । अपभ्न'शानामपाकरणमु । तस्माद्यः शब्दसंस्कारः सा सिद्धि: 
'परमात्मनः । तस्य रबुत्तितत्वज्ञस्तदब्रह्मामृतमशनुते ॥ ( वार प° १११३१ ) । 
शब्दार्थंसम्बन्धः-शब्दस्यार्थस्य च परस्परं सम्बन्धः, बोध्यनोधकरूपः। स च 
नित्य: । सिद्धे शददार्थसम्बन्धे ( वातिककृत्‌ ) नित्याः शबदार्थसम्बन्धाः । 
( चा० प० १।२३ ) । 
हिष्टः-सभ्यः, अनुशासितः । शास्त्रज्ञः, व्यवहारज्ञः । वैयाकरणः । शिष्टाः वैया- 
करणाः, शास्त्रपूविदधा हि शिष्टिः, बैयाकरणाइच शास्त्रज्ञाः । (महाभाष्यम्‌) । 
न शिष्टैरनुगम्यन्ते पर्य्याया इव साधवः । ( वा० प० १११० )1 
श्रुतिः-वेदः । शब्दः । अवणम्‌ । कर्ण: । 
संग्रहः ( कारः )-व्याडिकृतो लक्षश्लोकात्मको ग्रन्थः । वैयाकरणानां श्रद्धास्पदमपि 
अनुपलब्धोऽयं ग्रन्थः । अस्य कतिचिच्छ्लोकाः हरिवृषभवृत्तो समुपलभ्यन्ते \ 
“संग्रहे एतत्प्राधान्येन परीक्षितम्‌--नित्यो वा स्यात्कार्यो वेति इत्युक्त्या 
भाष्येऽपि स्मृतोऽयं ग्रन्थः । अस्य कर्ता - संग्रहकारः, व्याडिः । 
समयः-कालः, पणः, परस्परं निश्चतोऽर्थः, परम्परया विश्चितोर्ष्य: । 
सायुज्यम्‌-योगः, तादात्म्यम्‌, सिद्धिप्रकार: । 
सिद्धिः-सिद्धावस्था । साधनम्‌ । साधवप्रकारः । सफलता ॥ प्राप्तिः । 
सोढत्वम्‌-बुद्धिसहत्वमु । बुद्धिगम्यत्वम्‌ स्मृतिविषयत्वम्‌ । एकस्याः स्मृतिवुद्धे- 
बिषयभावः । बुद्धावेकस्य यद्रूपमारोहति तत्‌ । 
स्फोटः-बुद्धस्थः शब्दः, उच्चायंमाणध्वनौनां कारणम्‌ । स्फोटः शब्दः, ध्वनिस्तस्य 
` हय़ायामादुपजायते ( महाभाष्यम्‌ ), स च जाति-व्यक्तिभेदेन, वणंपदवाक्य- 
भेदेन, सखण्डाबण्डभेदेनाष्टघा जायते। स्फुटत्यनेनाथंः सः स्फोटः । अनेकः 
` व्यक्त्यभिव्यङ्ग्या जातिः स्फोट इति स्मृतः। ( वा० प० १।६३ ) । शब्दाः 
नित्यत्ववादिनां तु संयोग-विभागजन्यो विस्फोटः स्फोटः । यः संयोगविभागाभ्यां 
करणैरुपजन्यते, सः स्फोटः""` । ( वा० प° १।१०२ ) । 


स्मृतिः-स्मरणम्‌ । मन्वादिस्मृतयः । शास्त्राण। यथा -व्याकरणस्मृतिः 
( बा० प० १।१४१ ) 


' स्वमात्रा-आत्मनों व्यवहत्‌ पुरुषस्य मात्रा स्वमात्रा । जगदिदं व्यवहत्‌ पुरुषस्य जीवा- _ 


त्मनः स्वस्वरूपमिति स्वमात्रावादः । अयमेव परमात्मसम्बन्धेन परमात्रावार्दः । 
:हेतुवादः-अनुमावम्‌ । काथंमात्रे हेतोरन्वेषणम्‌ । तर्कः । 
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Ee का जन्म देवतात्मा हिमालय के अङ्क में बसे, भारीरथीअलकनन्दा के तट 
पर अवस्थित देवप्रयाग नगर (गढ़वाल, उ. प्र.) में ७ सितम्बर, १६३४ ई. में हुआ। 
आपकी “मध्यमा! तक की शिक्षा देवप्रयाग में ही सम्पन्न हुई, तदनन्तर वाराणसी में 


कार्यरत हैं। व्याकरण के विद्वान्‌ होते हुए भारतीय-दर्शन . त: 'ओतज्योतिपं में भी ' 
आपंकी गहरी रुचि है। इन विषयों में भी आप विविध अचुसन्ध:;:--“ पर्यो मे.7/? 
हिन्दी एवं अंग्रेजी साहित्य का भी आपका गहन अध्ययन है । शा€:-">ध्ययन/“! आपके 
जीवन का लक्ष्य है। आपकी समसामयिक वार्ताओं का प्रसारण: वाणीः “गलन्धर 
से समय-समय पर होता रहता है। रि. नाई 
आपकी रचनाओं में प्रमुख हैं- , पर 
१. नागेशः (नाटक) ३. नारी (खण्डकाव्य) : 
२. कवितोद्वाहः (नाटक) ४. मध्यसिद्धान्तकौमुदी (संर 
५.गणित-ज्योतिष पर गवेषणात्मक प्रबन्ध (कार्यरत) 
६.वाक्यपदीय-द्वितीय-तृतीयकाण्ड की प्रतिभा (कार्यरत) ` 
इसके अतिरिक्त आप हिन्दी-संस्कृत लेख-प्रबन्ध-कविता-प्रहसन आदि यथारुचि 
“लिखते रहते हैं, जो यथावसर पत्र-पत्रिका,समाचारपत्र, आकाशवाणी आदि के माध्यम 
' से सर्वजनहिताय प्रकाशित-प्रचारित होती रहती हैं। ३ 
प्रस्तुत वाक्यपदीय-प्रतिभा आचार्यजी की प्रतिभा का प्रमाण आपके समक्ष है । इसमें 
परम्परा से हटकर आपने वाक्यपदीय के अध्ययन मे एक नई दिशा प्रदान की है । चित्रों 
की सहायता से विषय की जटिलता को अत्यन्त सरल बना दिया गया है। आज तक जो 
विषय केवल बुद्धिगम्य थे, इसमें दृष्टिगम्य बना दिये गये हैं। वाक्यपदीय में विशेषतः 
ब्रह्मकाण्ड में दर्शन और भाषाविज्ञान दोनो के गूढ़ रहस्य छुपे हैं। प्रस्तुत संस्करण में 
प्रतिभाकार की प्रतिभा ने नवीनतम अवधारणाओं का समन्वय करते हुए, इन रहस्यों का 
उद्घाटक किया है। 


(Sah 


अपरं च प्राप्तिस्थानम 


पुस्तक प्रकाशक एवं वितरक 
, गोलघर (मेदागिन) के पास, 
वाक्स न० १००८, वाराणसी - २२१००१ (भारत) 
३३९५८ (आफिस) , २३३७८३३ एवं 


! एव ३३३५०२० (आवार 
२ ७५ २३३५०२० । आवास ) 


